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Resumo: Na filosofia, em particular na filosofia do direito, sdo recorrentes
os movimentos contra o dominio da técnica sobre elementos culturais.
Frequentemente, os argumentos atacam uma concepc¢do iluminista ou
cartesiana do conhecimento, para a qual haveria verdades absolutas e o
método mais adequado para alcanga-las (ou, a0 menos, prova-las) seria a
deducao légica. As criticas continuam, afirmando que as verdades, hoje,
sdo relativas e construidas na linguagem e na histéria, sendo assim
incapazes de submissdo a um esquema racional-dedutivo como a
modernidade cartesiana propde. A superacdo do paradigma moderno
supde a vigéncia de um paradigma epistemologico que flerta com o
relativismo. Este texto vem mostrar, a partir de algumas ideias do autor
Ian Shapiro, que ¢ possivel ver de forma diferente a concepcdo moderna da
ciéncia, pois o projeto da modernidade ja teria suposto os elementos
relativistas que hoje sdo usados para rejeitar o ideal iluminista de

progresso cultural e moral através da técnica.
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Abstract: In philosophy , particularly the philosophy of law, applicants are
movements against the domination of technology over cultural elements .
Often, arguments attacking a Cartesian or Enlightenment conception of
knowledge , for which there would be absolute truths and the most
appropriate to achieve them (or at least try them ) method would be the
logical deduction. The criticism continued , stating that the truths today
are relative and constructed in language and history, and thus incapable of
submission to a rational -deductive schema as the Cartesian modernity
proposes . The overcoming of the modern paradigm assumes the validity of
an epistemological paradigm that flirts with relativism . This text goes to
show , from some ideas of the author lan Shapiro , it is possible to see
differently the modern conception of science as the project of modernity
would have supposed relativists elements that are used today to reject the
Enlightenment ideal of progress cultural and moral through technology.

Keywords. Enlightenment. Postmodernism. Ian Shapiro. Epistemology.

Relativism. Pragmatism

1. Introducdo

O confronto entre modernidade e pds-modernidade,
no tocante aos fundamentos racionais de juizos morais, pode
ser abordado de muitas e diferentes maneiras. Karl-Otto Apel
(2004), preocupado com uma fundamentacao metafisica da
¢tica, trabalha uma reflexdo transcendental no intuito de
alcancar uma instancia critica a que deu o nome de jogo de
linguagem transcendental. HL.A Hart (1983), no contexto

juridico, sente menos a necessidade de uma resposta a
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questdes éticas profundas, adotando uma fundamentacao
pragmatica para a divisdo entre direito e moral. Essa
fundamentag¢ao ndo vai muito além de uma defesa contra as
criticas ao positivismo, inspirada numa posicao libertaria do
utilitarismo de Jeremy Bentham e John Austin. Para Hart, o
habito profissional dos juristas seria suficiente para conhecer
e manter a ordem normativa que lhes concerne, sem a
necessidade de apoios em doutrinas abrangentes, sejam
morais, politicas, filosoficas ou religiosas.

O contexto filosofico do século XX ainda traz as duas
fases de Wittgenstein e o combate ao formalismo positivista.
No direito isso se traduz, por exemplo, quando Robert Alexy
(2005) elabora uma teoria da argumentacdo juridica a
semelhanca do jogo de linguagem transcendental de Apel.
Recaséns Siches (1956) reconheceu a razoabilidade nos
assuntos de justica, mas ainda se ateve a aspetos formais a
ponto de chamar sua teoria de "logica do razoavel'. Manuel
Atienza (2001) mostra como o direito € um paradigma de
racionalidade para autores que pdem em primeiro plano o
consenso e o discurso, a0 mesmo tempo em que mostra
indiretamente que, quanto mais proximos do direito, maior

ansia de controle tém suas filosofias.’

' Com “pds-modernidade”, aqui, assinalo o sentimento difuso contra a

técnica cientifica, cujos antepassados sdo o romantismo e o historicismo, e
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Uma epistemologia em busca do controle racional do
discurso -~ como algumas teorias da interpretacao do direito
-, numa época em que ndo ha verdades, fica a beira da
falesia, na expressao de Roger Chartier (2002): a falésia que
representa o drama do filésofo que reconhece o inevitavel
pluralismo (ou ceticismo), mas nao considera aceitavel se
atirar na incerteza. Para mentes menos afeitas ao controle
racional do discurso, aceitar estar a beira da falésia ¢ a unica
escolha razoavel, pois impossivel lhes parece a elaboracdo de
uma solucao epistemologica para o relativismo ou o ceticismo.
Porém, ¢ dificil para muitos fildsofos do direito aceitar de bom
grado a incerteza. Afinal, se a filosofia ndo pode dar aos
discursos a seguranca de um método racional, qual papel
instrumentallhe restaria?

De toda sorte, ha mais formas de abordar a tensao
entre a certeza prometida pela modernidade e¢ o choque
relativista da pds-modernidade do que o controle racional do
discurso. Um dos caminhos alternativos ¢ sugerido por Ian

Shapiro, pensador preocupado com a legitimidade politica nas

do qual representantes recentes sdo o existencialismo, o segundo giro
linguistico e a hermenéutica filosdfica. No direito, esse termo aqui
representa (de forma pouco precisa, ¢ verdade), a reacdo contra as suas
compreensdes tedricas mais dogmaticas, menos abertas a retdrica ou a

casuistica.
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sociedades contemporaneas. Voltar-se para a perspectiva dele
¢ conhecer uma outra tradicdo, que se preocupa mais com a
funcdo do contrato social do que com a natureza do
imperativo categorico que o sustenta. Para autores como
Jeremy Bentham, Stuart Mill, Karl Marx ou John Rawls, o
sucesso ¢ medido pelas consequéncias sociais de suas teorias,
diferentemente de uma perspectiva transcendental em que a
filosofia caridosamente empresta sua concepcao de verdade
para os assuntos politicos. O contrato social e a justificacao da
existéncia e extensdao dos direitos basicos compdem uma
discussdao que, longe de evitar por completo os temas
filosoficos, colocam-nos diante do tribunal da experiéncia.
Essa mudanca de uma reflexao filosofica profunda para uma
que elabore modelos pensados ja a partir da organizacao da
comunidade politica ndo ¢ nova, pois é uma tradicdo que vem,
pelo menos, desde a classificacdo aristotélica dos regimes e
formas de governo. Shapiro, na obra 7he moral foundations of
politics, concentra sua discussdo na legitimidade politica do
projeto iluminista.

O iluminismo, para o autor, ndo ¢ um movimento
intelectual homogéneo, mas o conjunto de varias tendéncias,

ainda que sobrepostas.”

% As citacdes em portugués do livro Fundamentos morais da politica sao da

edicdo brasileira de 2006, publicada pela editora Martins Fontes, com
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Se existe uma unica ideia abrangente que os
seguidores dos diferentes ramos do
pensamento iluminista t€m em comum ¢ a fé
no poder da razao humana de compreender
nossa verdadeira natureza e a natureza de
nossas  circunstancias. A  perspectiva
iluminista ¢  profundamente otimista,
fornecendo um impulso a ideia de progresso
nas questdes humanas. A medida que a razao
expande seu raio de acdo, parece plausivel
pensar que o conhecimento possibilitara o
controle - e quem sabe, at¢ o
aperfeicoamento —- de nosso entorno e de
nossa vida. (Shapiro, 2006, p. 9—10)5

traducdo de Fernando Santos. Nas notas de rodapé, o texto original,
publicado pela Universidade de Yale em 2003.

’If there is a single overarching idea shared in common by adherents to
different strands of Enlightenment thinking, it is faith in the power of
human reason to understand the true nature of our circumstances and
ourselves. The Enlightenment outlook is optimistic to its core, supplying
impetus to the idea of progress in human affairs. As reason’s reach
expands, it seems plausible to think that understanding will yield the
possibility to control and perhaps even improve our environments and our
lives. (Shapiro, 2003, p. 7)

400



Revista Académica, Vol. 84, 2012

O que caracteriza o projeto iluminista, para Shapiro,
nao ¢ a aderéncia um padrdes epistemoldgicos, seja o de
Descartes, Hume, Bacon ou Locke. O movimento iluminista é
mais abrangente, e tem como principal caracteristica a fé na
liberdade conquistada pela ciéncia. Na esteira do humanismo
do renascimento, o movimento iluminista relaciona ao
conhecimento cientifico a conquista da liberdade. Para
conduzir tal projeto, a fé iluminista se utilizava de duas ideias,
posteriormente enfraquecidas ou abandonadas. o ideal

artesanal e a verdade como certeza.

2. O ideal artesanal

O ideal artesanal (workmanship ideal) € a ideia que
diferencia a visao de Shapiro da tradicao que vé o iluminismo
como um projeto epistemoldgico a maneira de Descartes.
Enquanto um dos principais temas dessa tradicdo ¢ a divisao
entre conhecimento analitico (verdades da razdo) e sintético
(verdades de fato), o ideal artesanal da uma versdo diferente
para a origem e para o objetivo do conhecimento. Antes
mesmo de Kant desafiar a aludida divisdo com a ideia de
juizos sintéticos a priori e as categorias da razao pura, Thomas
Hobbes ja a desafiava com uma ideia de conhecimento
bascada na liberdade. Diz ele, no final da introducao de

Leviata.
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Aquele que vai governar uma nacdo inteira
deve ler, em si mesmo, nao este ou aquele
individuo particular, mas o género humano.
O que ¢ coisa dificil, mais ainda do que
aprender qualquer lingua ou qualquer
ciéncia, mas ainda assim, depois de eu ter
exposto claramente e de que maneira
ordenada em minha propria leitura, o
trabalho que a outros cabera sera apenas
verificar se nao encontram o mesmo em si
proprios. Pois esta espécie de doutrina nao
admite outra demonstracdo. (Hobbes, 2000,
p. 28)

Essa verificacdo interna levaria os homens a
entenderem sua propria natureza, mais do que entendem os
fendmenos exteriores, uma vez que olhando para dentro de si
mesmos poderdo “ler e conhecer quais sdo os pensamentos e
paixdes de todos os outros homens, em circunstancias
idénticas” (Hobbes, 2000, p. 28). A presuncio de
uniformidade das paixdes e dos desejos humanos faz cada um

ter em si a capacidade de refletir e validar (ou invalidar) uma
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teoria sobre o ser humano.* A tnica natureza a que temos
acesso direto ¢ a natureza humana, logo, é sobre os assuntos
¢ticos, politicos e sociais que podemos ter a ciéncia mais certa.
A origem das verdades ¢ liberdade de pensamento (a certeza
de si), € o objetivo do conhecimento verdadeiro € garantir
mais liberdade (ou paz, ou ordem).

John Locke é quem mais claramente representa o
ideal artesanal, inspirando-se em discussdes teoldgicas de sua
¢poca. Naquele tempo, discutia-se a onipoténcia de deus em
relacdo as leis naturais. Se as leis naturais sdo eternas, nem
deus poderia modifica-las. Porém, se a divindade ndo pode
modificar as leis eternas, sua onipoténcia seria limitada por
essas leis. Essa controvérsia € resolvida por Locke a partir da
ideia de que, se existe uma lei, ela é fruto de uma vontade. As
leis naturais sdo, portanto, fruto da vontade do criador da
natureza, ou seja, deus.

Locke lutou com essa tensao sem jamais té-la
resolvido de um modo que lhe parecesse
satisfatorio, mas em seus escritos sobre
moral e politica ele se posicionou

definitivamente no campo voluntarista ou

4 Tal inspecao interna, aparentemente fantasiosa, ndo é exclusiva de
Hobbes, sendo um dos elementos principais do “equilibrio reflexivo”,

método fundamental na teoria da justica de John Rawls.
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centrado na vontade. Nao conseguia
abandonar sua posicdo segundo a qual uma
coisa, para ter o status de lei, deve ser o
produto de uma vontade. Ao adotar essa
visdo voluntarista, Locke alinhou-se com
outros tedricos do inicio do Iuminismo
centrados na vontade, notadamente o
filosofo e tedrico alemao do direito natural,
Samuel von Pufendorf. (Shapiro, 2006, p.

14-15)°
Assim, uma vez que as leis da natureza dependem da
vontade divina para existir, deus nao se submete a elas. A
discussdo teoldgica nao acaba, e restaria saber se deus pode
alterar essas leis quando mudar sua vontade ou se, por ser
eterno, nao é possivel que sua vontade mude. Dessa forma, as
leis da natureza seriam estaveis gracas a imutabilidade da

vontade divina, e ndo por uma estabilidade intrinseca a elas.

*Locke wrestled with this tension without ever resolving it to his own
satisfaction, but in his moral and political writings he came down
decisively in the voluntarist, or will-centered, camp. He could not
relinquish the proposition that for something to have the status of a law, it
must be the product of a will. By adopting this voluntarist view, Locke
aligned himself with other will-centered theorists of the -early
Enlightenment, notably German philosopher and natural law theorist
Samuel von Pufendorf. (Shapiro, 2003, p. 11-12)
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Mas essa autolimitacdo do ser divino faria parte de sua
vontade, ou seria uma imposicdo da natureza? Seria ele livre
diante das leis da natureza, mas limitado pela sua propria
existéncia?
Controvérsias teoldgicas a parte, o que importa aqui ¢
a importancia dessa linha de raciocinio para a teoria politica
de Locke: a vontade livre ¢ criadora e, assim como deus
controla as leis divinas, o ser humano, feito a sua imagem e
semelhanca, conhece e controla aquilo que cria.
Das substancias cuja existéncia depende do
mundo exterior (como as Aarvores € Os
animais), o homem s0 pode conhecer as
esséncias nominais. A verdadeira esséncia
delas sO esta ao alcance do criador da
substancia, Deus. No caso das arquetipicas,
contudo, as esséncias nominal e real sdo
sindbnimas, de modo que o homem pode, por
definicdo, conhecer suas verdadeiras
esséncias. Uma vez que as praticas sociais
sdo sempre uma fusdo das ideias

arquetipicas, segue-se que o homem pode
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conhecer as verdadeiras esséncias sociais.
(Shapiro, 2006, p. 15)°
Arquetipicas sdo as ideias que, ao contrario das
ectipicas, sdo criadas pela vontade do homem. A substancia
real da natureza, ou seja, sua verdade, s6 poderia ser
conhecida por deus, seu criador; ao homem s6 ¢ dada a
esséncia nominal, isto ¢, sO lhe € possivel conhecer a superficie
da natureza, estando sempre presente a possibilidade de
engano dos sentidos. Por outro lado, quanto as ideias
arquetipicas, a esséncia real ¢ idéntica a esséncia nominal,
pois 0 homem tem ascendéncia sobre suas criacdes quanto
deus sobre as suas; 0 homem ¢ uma miniatura da divindade,
feito a sua imagem e semelhanca. Conhecemos o que fazemos,
logo, 0 homem tem um conhecimento incontroverso sobre
seus desejos, suas paixdes e, por consequéncia nao tdo Obvia,
suas organizacdes politicas.
O conhecer, para Locke, vem acompanhado do

possuir. O homem ¢ dono de sua criacao, e dai vem seu direito

°In substances that depend on the external world for their existence (such
as trees or animals), only nominal essences can be known to man. The real
essence is available only to the maker of the substance, God. In the case of
archetypes, however, nominal and real essences are synonymous so that
real essences can by definition be known by man. Because social practices
are always a function of archetype ideas, it follows that real social essences

can be known by man. (Shapiro, 2003, p. 12)
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natural a propriedade daquilo que produz, bem como o poder
de decidir, coletiva ou individualmente, como serdo
administrados os bens. Propriedade e direitos politicos sdo
direitos basicos para Locke, e a ideia do homem ser uma
miniatura divina da suporte tanto a dignidade individual
como ao direito de controlar o fruto de seu trabalho. Como
criador da realidade social, o ser humano pode fazer sobre
isso uma ciéncia mais perfeita do que sobre os céus e os
animais, que sao criacdes de deus.

O ideal artesanal, portanto, € a ideia de que o homem
possui e conhece em primeira mao todo fruto de sua
liberdade. Assim, a ética e a politica sdo ciéncias certas,
enquanto o conhecimento da natureza € incerto, uma vez que
com este tltimo o acesso aos dados ¢ indireto.” Essa concepcio
de ciéncia é uma consequéncia da esperanca politica em um
mundo construido pelo cidaddo livre. O homem, tomando
consciéncia de sua liberdade, tem certeza de si, reflete sobre
sua condicao e descobre que ela é universal. A liberdade gera
conhecimento e este, se bem conduzido, implica mais

liberdade. O conhecimento certo, embora importante, nao é o

7 O proprio Kant fala, no inicio da Critica da Razdo Pratica (2011), que a
liberdade ¢ um fato da razdo ao qual o espirito tem acesso direto, sem
mediacdo das categorias. A liberdade ¢ sentida diretamente, e sua natureza

noménica esta em plena consonancia com o ideal artesanal do iluminismo.
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protagonista dessa fase do iluminismo; mais importante ¢ o
sentimento de liberdade que proporciona e é proporcionado

pela razao.

3. A busca da certeza

O ideal de certeza ¢ uma outra tendéncia do espirito
iluminista, e o cogifo cartesiano representa o inicio e talvez o
momento mais radical de reduzir o conhecimento aquilo que
¢ demonstravel. As ideias claras e distintas e o idealismo de
Descartes podem nao ter convencido a todos os filosofos que
vieram depois, mas representam um desejo de certeza que
também ocorre ao empirismo classico ¢ vem até 0s nossos
dias. Chame-se idealismo ou empirismo, realismo ou
nominalismo, positivismo ou antipositivismo, a preocupacao
filosofica com o conhecimento separa o conhecimento valido
do conhecimento invalido. Os critérios variam, mas a busca de
um solo firme ¢ constante.

A crescente importancia da certeza acaba por trair o
ideal artesanal. O avanco das técnicas de investigacdo
cientifica levou a uma maior seguranca sobre o mundo
exterior, ¢ a uma maior confianca nos dados sensiveis. O
conhecimento passa a depender mais da experiéncia, ¢ a
verificacdo empirica, aliada ao calculo rigoroso, passam a ser
o paradigma do verdadeiro. Também contra o ideal artesanal,

as teorias sobre o homem mostram sua natureza complexa,
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muito além (ou aquém) dos notaveis avangos do método
cientifico. O aumento da importancia da prova experimental e
as dificuldades de se provar empiricamente uma tese politica
ou psicologica invertem a logica do ideal artesanal. Como
observa Shapiro:
O abandono das teorias criacionistas do
conhecimento as privaria de sua antiga
identificacao iluminista com a légica e a
matematica enquanto ciéncias proeminentes,
mas estava longe de ser evidente que elas
contivessem proposicdes que pudessem ser
testadas empiricamente pelos padroes de
uma ciéncia critica e falibilista. (Shapiro,
2006, p. 17)°
Ha certeza nas ciéncias empiricas, mas nao ha nas
ciéncias humanas, uma vez que a versdo criacionista do
conhecimento defendida pelo ideal artesanal ¢ insuficiente
diante das novas exigéncias. O homem pode até ser dono de

sua criacdao, mas nao a conhece melhor somente por ser dono;

5The abandonment of creationist theories of knowledge would deprive
them of their early Enlightenment identification with logic and
mathematics as preeminent sciences, but it was far from clear that they
contained propositions that could be tested empirically by the standards of

a critical, fallibilist science. (Shapiro, 2003, p. 13)
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pelo contrario, seu agir sobre o mundo parece tornar esse
mundo ainda mais complexo do que era sem a sua
intervencao. Na filosofia contemporanea, se fortaleceu a ideia
de que a certeza pertence a ciéncia empirica, € nao a ética ou
as ciéncias humanas. O falibilismo de Karl Popper foi um dos
movimentos recentes a favor do dominio da experiéncia
empirica,” a0 mesmo tempo que AJ. Ayer (2001) denuncia
que conceitos éticos sao falsos conceitos e, portanto, nao estao
no mesmo nivel das verdades cientificas.

Seja a partir do positivismo 16gico de Ayer ou Popper
ou outra ftradicdo filosofica -- como a juridica -- o
entendimento de hoje ¢ que as ciéncias humanas sdao mais
incertas do que as ciéncias da natureza.'® Os dados empiricos
sdo uma simplificacdo da experiéncia a partir do método,
enquanto as ciéncias humanas sdo naturalmente abertas,
avessas a apreensao objetiva de seus dados. Em alguns campos

das ciéncias humanas ¢ certo que as pesquisas empiricas

9 Note-se que Popper também defendeu uma logica das ciéncias sociais,
embora aparentemente esse raciocinio ndo tenha o mesmo impacto
histérico do desafio ao método indutivo expresso em "A Logica da Pesquisa
Cientifica".

10 Evidentemente, existe incerteza e complexidade nas ciéncias naturais.
Um método objetivo ndo garante a verdade, mas a percepgdo dos erros ao
longo do tempo. Além disso, a natural incerteza das ciéncias humanas

pode ser positiva, especialmente sob um olhar hermenéutico.
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auxiliam, mas os numerosos problemas sociais e éticos ainda
nao sao totalmente resolvidos pelos métodos empiricos das
ciéncias sociais, ¢ ndo ha esperanca de o fazer num futuro
proximo. Irracionais ou nao, as discussdes éticas ou estéticas
cumprem um papel importante e, pelo menos por enquanto,
nao sao substituiveis por métodos racionais.

O paradigma de certeza inspirado pelo avanco da
técnica considera o ideal artesanal insuficiente, e até mesmo
ingénuo. Segundo o novo entendimento, a liberdade ¢
necessaria para a cultura, mas ndo ¢ suficiente para a
compreender, uma vez que leis naturais condicionam o
comportamento humano. Assim, o mundo da liberdade
também dependeria do conhecimento do mundo exterior; nao
¢ possivel, no entendimento do mundo ético e cultural,
ignorar leis basicas da biologia, por exemplo, ja que o tempo
de vida de um ser humano e a inevitavel morte determinam
muitas de suas acoes. Quando se reconhece a relevancia das
ciéncias naturais ¢ a importancia delas para compreender o
mundo da liberdade, apenas um ideal artesanal renovado, nao
tao criacionista, é capaz de preservar a dignidade das obras do
espirito. Preservando-se do ideal a ideia de que o espirito
transforma o que toca (mas nao o conhece melhor por isso), €
possivel evitar o reducionismo da cultura a técnica. Foi nesse

sentido que pensou Wilhelm Dilthey.
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Dilthey foi um dos grandes impulsionadores da ideia
de que sdo possiveis ciéncias humanas, embora nao tenha
chegado a completar um sistema de filosofia. O carater
fragmentario de sua obra reflete muito do seu modo de
pensar, uma vez que para ele o mundo cultural é construido, e
vivido mais do que descoberto. Mesmo pertencendo a uma
tradicao filosofica diferente da de Hobbes e Locke, os
argumentos trazidos na obra A construcio do mundo
historico nas ciéncias humanas (2006) sao muito semelhantes
ao ideal artesanal daqueles dois autores. Sobre a percepcdo de
realidades culturais no mundo, por exemplo, diz Dilthey:

Sua conveniéncia esta fundada em meu
estabelecimento de finalidades, sua beleza e
seus bens em minha valoracdo, sua
inteligibilidade em meu intelecto. (...) eu vivo
nesse mundo representacional e a sua
validade objetiva é garantida para mim por
meio da troca constante entre o proprio
vivenciar e com o compreender de outros (...)
as teorias gerais nao sao sao hipoteses sobre
algo com o qual podemos ligar impressoes
exteriores, mas sim rebentos da vivéncia e da
compreensao. (Dilthey, 2006, p. 72)
Diferentemente do que pensam as ciéncias naturais,

para a filosofia o ser humano esta mergulhado na experiéncia.
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As ciéncias naturais, para Dilthey, também dependem da
experiéncia do ser humano (pois € necessario perceber as
conexdes entre os dados sensiveis), mas nas ciéncias humanas
a relacao com o objeto € direta; o objeto das ciéncias sdo nao
apenas experimentados, mas também vividos:
Com isso tem-se a diferenca entre os dois
tipos de ciéncias. Na natureza exterior, a
conexdo serve de apoio aos fendmenos em
uma ligacdo de conceitos abstratos. No
mundo espiritual, em contrapartida, a
conexdo ¢ vivenciada e compreendida. A
conexdo da natureza ¢ abstrata, a conexao
psiquica e historica ¢ viva, ela é saturada de
vida. (...)
Nas ciéncias naturais buscam-se razdes
explicativas hipotéticas para a individuacao.
Nas ciéncias humanas, ao contrario, as
causas da individuacdo sao experimentadas
na vitalidade. (Dilthey, 2006, p. 72-23)
“Saturadas de vida”, as ciéncias do espirito ndo podem
ser reduzidas aos métodos das ciéncias naturais. O autor nao
afirma que a certeza pertence as ciéncias humanas -- como
faz o ideal artesanal —-, mas ainda cré num acesso imediato do
ser humano as coisas por ele transformadas. HA uma rica

realidade nas ciéncias do espirito que, apesar de se apoiarem
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nos dados fisicos do mundo exterior, “perfuram cada vez mais
profundamente” a experiéncia, com o objetivo de
compreender “a partir da vivéncia dos estados proprios ¢ a
partir da compreensdo do objeto espiritual objetivado no
mundo exterior” (Dilthey, 2006, p. 72).

A obra de Dilthey supera o ideal artesanal, mas sem o
abandonar. Ele ndo chega a adotar a ideia de que a realidade
exterior pertence as ciéncias naturais e a realidade interior
pertence as ciéncias humanas; nao ha, para ele, um método
“de dentro” e um método “de fora”. Ainda assim, na busca de
dignidade para as ciéncias do espirito, ou humanas, o autor
reserva um lugar especial para as Geisteswissenchaftten: talvez
haja menos certeza nos assuntos humanos, mas ha mais
significado. Esse novo ideal artesanal, que nao é exclusivo de
Dilthey, abandona a certeza da liberdade, mas reserva um
lugar especial para a intuicdo mais profunda que depende da
autoconsciéncia da liberdade. Essa intui¢cdo racional e humana
foi pensada também por John Dewey (1980), quando atribui a
ciéncia uma condi¢cdo estética, mostrando que a criacao
cultural ndo ¢é estranha ao mundo natural; muito pelo
contrario, ¢ na mistura dessas duas esséncias, mais do que
numa divisdo entre ciéncias humanas e ciéncias do espirito,
que se pode compreender o impacto do método cientifico para

as formas de vida.
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4. Reagdes ao projeto iluminista e iluminismo maduro

4.1. Edmund Burke

O ideal iluminista, que valoriza a verdade cientifica, e
pde nela suas esperancas para o progresso ¢tico da
humanidade, possui habilidosos e insistentes criticos. Dado
que ele possui um carater fragmentario e gera consequéncias
politicas importantes, as criticas a ele vém em grande numero,
de diversas fontes. Nao ha propriamente um movimento
iluminista, mas sim um conjunto mais ou menos homogéneo
de aspiracgdes, que permite criticas e elogios em varios planos.

Uma das vozes mais sonantes entre os criticos € a do
irlandés Edmund Burke (1729-1797). Desde antes do terror
da Revolucdo Francesa, ele ja anunciava o destempero dos
revolucionarios e, quando eles ndo alcancaram o que
prometeram, seus argumentos passaram a ter um grande peso
politico. Burke, segundo Shapiro, ndo tem uma teoria ou um
grande tratado de filosofia; seus argumentos sdo sobretudo
politicos. Nas poucas vezes em que critica a ideia de perfeicdao
moral ou racional do plano iluminista, sua critica se apoia na
rejeicao das consequéncias politicas dessa ideia. A filosofia da
ilustracao poderia até ser coerente do ponto de vista filosofico,
mas o plano de uma sociedade fundada na razao ¢, para

Burke, impraticavel e indesejavel.
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Para Burke, as iniciativas que buscam a
perfectibilidade humana estdo fadadas ao
fracasso, provavelmente de  maneira
desastrosa. Adotar a doutrina da queda
significava  reconhecer e aceitar as
imperfeicdes do mundo. Significava também
perceber que, embora as instituicoes
herdadas contenham muita coisa de ruim,
nao temos motivos para pensar que, com sua
abolicdo, teriamos instituicdes menos ruins.
(Shapiro, 2006, p. 194-195)"!

Burke se opde a qualquer arquitetura racional da
sociedade, a qualquer novo contrato social. Uma vez que
institui¢cdes sdo criacdes humanas, elas sdo imperfeitas, e nao
ha razao para abandonar o sistema tradicional e adotar um
sistema fundado em um novo contrato. Sempre houve
injustica, ¢ o mero ideal de uma sociedade igualitaria

dificilmente evitara esse mal. Além disso, ndo se pode

""For Burke, enterprises of human perfectibility are bound to fail, probably
disastrously. Embracing the doctrine of the fall meant recognizing and
accepting the world’s imperfections. It also meant realizing that although
inherited institutions contain much that is evil, there is no reason to think
that abolishing them would lead to less evil institutions. (Shapiro, 2003, p.
152)
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condicionar a politica a vontade de uma maioria; a maioria

também erra.
Diz-se que vinte e quatro milhdes devem
prevalecer sobre duzentos mil. Verdade; se a
constituicdo de um reino for um problema
de aritmética. A vontade de muitos e seu
interesse podem muito frequentemente
divergir, e grande sera a diferenca quando
eles fizerem uma ma escolha. (Burke, 1790,
p. 44)"

A constituicio de um reino nao é um problema
aritmético; a contagem de cabecas nao garante a melhor
solugao, e mostra um conhecido problema das democracias: ¢
necessario decidir, antes do povo, quando o povo tera direito a
voz e voto. £ uma questdo complexa, que se resolve apenas
parcialmente com a democracia representativa e as clausulas
constitucionais.'® O critério da maioria, sozinho, ndo pode

sustentar uma decisdao. E necessario também ter uma base

"It is said that twenty-four millions ought to prevail over two hundred
thousand. True; if the constitution of a kingdom be a problem of
arithmetic. The will of the many and their interest must very often differ,
and great will be the difference when they make an evil choice.

13 Rawls discute os problemas da democracia quantitativa em "Uma teoria
da justica". Os limites ao poder da maioria sdo uma preocupacao constante,

o desafio central das teorias democraticas.
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institucional e procedimentos claros, que verse desde a
elaboracao das propostas até a validacao das decisdes.

Para Burke, um novo contrato social nao poderia
criar direitos, pois estes sao forjados pela comunidade ao
longo do tempo. Os valores sociais nao sdo apenas corretos ou
incorretos, racionais ou irracionais; uma sociedade precisa se
reconhecer como agente de sua propria historia e, por isso,
nao aceitaria a criacdo de uma nova ordem racional, por mais
nobres que fossem seus fins e por mais sofisticada que fosse
sua filosofia. A ideia de um contrato social fundador de uma
nova ordem ¢é estranha para ele, uma vez que o verdadeiro
contrato social ¢ bem mais do que uma criacao tedrica.

A sociedade ¢ de fato um contrato. Contratos
menores sobre objetos de intferesse
meramente ocasional podem ser desfeitos a
vontade -- mas o Estado ndo deve ser
considerado apenas como um contrato de
compra e venda de especiarias [..]
sustentado por um curto e temporario
interesse, podendo ser dissolvido pelo
capricho das partes. £ para ser visto com
reveréncia, porque ele ndao ¢ um contrato
sobre coisas subordinadas apenas a bruta
existéncia animal de uma temporaria ¢

perecivel natureza. Esse contrato ¢é
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estabelecido ndo apenas entre aqueles que
vivem, mas entre os vivos, 0os mortos € 0s que
ainda hdo de nascer. (Burke, 1790, p. 80,

destaque meu) 1
A comunidade vai além da populacdo atual, se
estendendo no tempo e construindo uma tradicdo histérica
que ¢ o verdadeiro contrato social. O verdadeiro contrato
social se estabelece com as geracdes anteriores e posteriores,
gracas a tradicdo. Esse carater historico nao significa que os
valores sao imutaveis ou transcendentais, mas apenas que nao
devem ser alterados por um golpe revolucionario. Essa ideia
abrangente de comunidade prevalece sobre os interesses
imediatos, € uma acao politica radical so se justificaria para
defender os valores consagrados pela tradicdo. Esses valores

correm perigo sempre que surge uma vanguarda

' Society is indeed a contract. Subordinate contracts for objects of mere
occasional interest may be dissolved at pleasure -- but the state ought not
to be considered as nothing better than a partnership agreement in a trade
of pepper and coffee, (...) to be taken up for a little temporary interest, and
to be dissolved by the fancy of the parties. It is to be looked on with other
reverence, because it is not a partnership in things subservient only to the
gross animal existence of a temporary and perishable nature. [This
contract] becomes a partnership not only between those who are living,
but between those who are living, those who are dead, and those who are

to be born.
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revolucionaria ou um lider carismatico. Sobre a propriedade,

um dos direitos garantidos pela tradicao, diz ele.'”

Mas assim como a habilidade ¢ um principio
vigoroso e ativo, a propriedade é vagarosa,
inerte e timida, esta nunca estara a salvo da
investida da habilidade a ndo ser que
predomine claramente na representacao.
Deve ser representada, também, pelo
acumulo de grandes quantidades, ou nao
estara devidamente protegida. (Burke, 1790,
p. 43)

A habilidade politica do lider de uma revolugdo

igualitaria ¢ uma ameaca séria ao direito herdado das

geracdes passadas, e por isso ¢ necessario vigiar e lutar

vigorosamente contra qualquer investida contra a tradicao. A

mencao a sobre-representacdo, bem como ao acumulo como

meio legitimo de defender o direito de propriedade, ddo um

tom reacionario as ideias de Burke, pois ecle parece ser

contrario a qualquer reforma igualitaria. Shapiro o defende

!5 But as ability is a vigorous and active principle, and as property is

sluggish, inert, and timid, it never can be safe from the invasion of ability

unless it be, out of all proportion, predominant in the representation. It

must be represented, too, in great masses of accumulation, or it is not

rightly protected.
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dessas acusacdes, citando seu apoio a Revolucdao Americana e
as reformas politicas na Irlanda. Porém, assim como a teoria
democratica tem dificuldades em justificar quando a maioria
deve prevalecer e quando ha limitacdes constitucionais ao
poder dessa maioria, o apelo a tradicdo sofre ao decidir
quando e como romper com os valores comunitarios e

historicos.

4.2. Richard Rorty

Richard Rorty € outro critico do iluminismo, e seus
ataques se dirigem aos aspectos politicos, como o faz Burke,
mas também (e principalmente) aos seus fundamentos
filosoficos. Em um de seus primeiros escritos, o relevante A
filosotia e o espelho da natureza, ele rejeita a ideia de que a
mente deve ser um espelho da realidade, com base em que isso
seria uma ideia iluminista para justificar a verdade como
representacdo. Para ele, uma realidade exterior, objetiva,
independente do uso da linguagem, ¢ uma quimera filosofica
que mantém a humanidade no atraso. Para o ideal
epistemologico iluminista atacado por Rorty, a verdade seria o
mero reflexo dos fatos exteriores, que precisariam de algo em
que pudessem refletir, e este estaria em algum lugar do
cérebro daquele que conhece. Ele analisa, com argumentos
convincentes e também com exageros, uma longa tradicdo

filosofica, para concluir que o mito da mente como espelho da
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natureza ¢é, além de equivocado, inutil. Inspirando-se em
Donald Davidson e no pragmatismo classico, seu
neopragmatismo defende que todas as verdades sdo
convengdes, € que nao existe o mundo 14 fora, muito menos
algo em que ele reflete; existe apenas linguagem, e nenhuma
linguagem tem prevaléncia sobre as outras. Ha melhores e
piores descricdes, mas ndao ha uma verdade exterior, um
critério que possa determinar a corregdo de um reflexo
distorcido. O espelho ¢ a metafora usada por Rorty para
identificar uma filosofia que desconsidera as sutilezas na
descricado do mundo e privilegia apenas uma forma de
verdade.

Rorty também traz ao debate o “segundo”
Wittgenstein e os jogos de linguagem para apoiarem sua tese.
O reconhecimento de que verdade, mentira, justica ou
injustica sao estabelecidas pelas regras do jogo de linguagem
vigente o leva a dizer que a filosofia profissional ndo tem mais
lugar na sociedade contemporanea. A profundidade das
questdes metafisicas nao passaria de devaneio, pois a filosofia
nao tem um objeto proprio que lhe dé sustentacdo enquanto
investigacdo séria: a mente € uma invencao, € a ciéncia nao
precisa de um fundamento filosofico. A filosofia, na auséncia
de um objeto exclusivo, seria apenas uma forma de literatura.

Shapiro aborda as consequéncias politicas dessa

abordagem filosofica, contidas principalmente no livro de
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Rorty chamado Confingéncia, ironia e solidariedade. Nessa
obra, o ideal de uma doutrina politica verdadeira deveria ser
abandonado em nome da racionalidade e civilidade, e a
evolucao seria um processo continuo possibilitado, sobretudo,
pelo abandono de antigas nocdes, como a verdade universal e
necessaria do espelho da natureza. Nas palavras de Shapiro,
Rorty define a verdade, desse modo, em
termos de consenso social, e "solidariedade" e
a racionalidade como ‘civilidade" -- o
resultado de um acordo baseado na
conversacdo. Ele cré que devemos substituir
a filosofia pela hermenéutica e nos
satisfazermos com um discurso
interpretativo que "mantenha em andamento
a conversacdo". Sua perspectiva gerou
acusacdes previsiveis de relativismo, das
quais Rorty tem a tendéncia de se desviar de
maneira jocosa, sem se comprometer
seriamente. (Shapiro, 2006, p. 199-200)'°

'6So Rorty defines truth in terms of social consensus and “solidarity” and
rationality as “civility” -- the result of conversational agreement. He
thinks we should replace philosophy with hermeneutics and be satisfied
with an interpretive discourse that “keeps the conversation going.” His
outlook has produced predictable charges of relativism which Rorty tends

to deflect playfully without engaging seriously. (Shapiro, 2003, p. 156)
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Rorty nao reserva sua ironia apenas para os titulos
dos livros. Numa obra em que debate com Jiirgen Habermas
(Filosofia, racionalidade, democracia), fica clara descontracao
que Rorty emprega a discussdo, contrariando os argumentos
de Habermas no conteudo e também na forma. Para ele, nao
ha regras universais escondidas na linguagem, sejam
transcendentais, como pretende Apel, ou de natureza
pragmatica, como deseja Habermas. Ele se desvia das
acusacgOes de ceticismo ¢ relativismo de maneira irdnica ou
jocosa, como bem observa Shapiro no trecho citado. Pode-se
argumentar que essa atitude ¢ coerente com uma postura
cética, mas sO6 convence os dispostos a concordar desde o
comeco. Para aqueles que levam mais a sério a discussao, soa
como desdém, mesmo quando a irreveréncia do autor ¢
criativa e elegante.

Nao obstante o carater irreverente, Rorty apresenta
argumentos interessantes. Seu ideal de uma nova sociedade
que reconhecesse as fraquezas de suas verdades e aceitasse
uma (rejconstrucdo coletiva da ordem publica ¢ uma ideia
agradavel, ainda mais numa época carente de referenciais. O
problema de Rorty é que, seja nas discussdes filosoficas ou
politicas, € rejeitada, de uma unica vez, qualquer aspiracdo a
verdade, com base no engano da filosofia sobre o espelho da
natureza. Este pode até ser um erro do projeto iluminista, diz

Shapiro, mas ¢ um erro do iluminismo inicial, que propunha,
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numa esperanca ingénua, a era da verdade, dos direitos e do
dominio da natureza através da razdo. A esse iluminismo
seguiu um iluminismo maduro, fruto do impacto do método
cientifico e da ideia, herdeira do ideal artesanal, de que tanto a
ciéncia como a cultura em sentido amplo se subordinam as

limitagcOes e possibilidades do ser humano.

4.3. O iluminismo maduro

As acusacoes de Rorty se dirigem a uma forma de ver
a ciéncia que admite verdades absolutas e, dando énfase a
uma deducdo cartesiana, nega o carater histérico do
conhecimento. Essa ¢, como se pode perceber, uma descricao
parcial e excessivamente critica de um movimento historico,
politico e cultural que se estende por séculos. A essa visao,
opde-se a de Shapiro, que propde ter havido, como
consequéncia natural do ideal iluminista, um iluminismo
tardio, ou maduro. Essa fase do iluminismo, que ja aparece em
David Hume, ¢ consciente das limitacdes do método cientifico,
aceita o falibilismo e entende a ilustracdo como processo,
como uma continua busca de melhores e renovados apoios
para nossas crencas. O iluminismo maduro, diz o autor, possui
uma visdo da ciéncia que preenche o espaco entre as
pretensdes de certeza indubitavel e o ceticismo neopragmatico
de Rorty. Entre a verdade absoluta e o ceticismo existe um

amplo espectro de concepgdes filosodficas que aceitam de bom
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grado a inconstancia do mundo, reconhecendo que, por mais

bem fundadas as nossas concepgdes, sempre ¢ possivel uma

ideia mais exata ou, simplesmente, mais satisfatoria. O avanco

da ciéncia nao se da com a construcao de mais seguranca ou

mais certeza.

Segundo esse ponto de vista, ndo ¢ com a
producdo de conhecimento mais verdadeiro
que a ciéncia progride, mas com a producdo
de mais conhecimento. O reconhecimento de
que as alegacdes de conhecimento sempre
podem ser passiveis de correcdao ¢ um sinal
de superioridade da ciéncia sobre a opiniao,
as convencdes, a supersticdio ¢ a tradicao,
nao um sinal de que seja equivalente a elas.
Na verdade, como observou Max Weber
(1864-1920), parte daquilo que diferencia
os cientistas dos praticantes de outras formas
de atividade intelectual é que mesmo os
melhores cientistas esperam que, no devido
tempo, sua obra seja ultrapassada. (Shapiro,
2006, p. 201)""

'7 Science advances, on this view, not by making knowledge more certain

but by producing more knowledge. That knowledge-claims are recognized

always to be corrigible is a mark of science’s superiority to opinion,
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Shapiro também observa, com acuidade, que um dos
maiores expoentes do iluminismo maduro ¢, curiosamente,
um dos herois do neopragmatismo de Rorty:. John Dewey. O
autor do espelho da natureza é incapaz de perceber a a
existéncia de um iluminismo tardio, a ponto de considerar o
pragmatismo de Dewey uma expressdo da derrocada do
projeto moderno e uma grande prova de que a época atual ¢
contingente, irdnica e, com algum otimismo, solidaria. O
raciocinio ¢ que, se o pragmatista classico rejeita dualismos e
desafia a filosofia tradicional, automaticamente abraca o
ceticismo indiferente do neopragmatismo. Rorty ¢ incapaz de
perceber que o ceticismo nao € a unica alternativa ao espelho
da natureza.

Dewey nao é um cético. Muito pelo contrario, o
pragmatista classico ¢ um dos maiores expoentes desse
iluminismo renovado, aceitando o falibilismo, mas
acreditando no progresso ético através da educacdo e da
ciéncia. Como Rorty, Dewey duvidava de que uma ciéncia

introspectiva como a filosofia profissional fosse capaz de

convention, superstition, and tradition, not its equivalence to them. Indeed,
as Max Weber (1864-1920) noted, part of what differentiates scientists
from practitioners of other forms of intellectual activity is that even the
best scientists expect their work eventually to be superseded. (Shapiro,
2003, p. 157)
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fundamentar o conhecimento. Porém, nao era contrario a
trabalhar seriamente questdes éticas e epistemologicas de
forma filosofica. Ele repreendia uma filosofia meramente
académica, de filosofos e para filosofos, mas ndo recusava a
filosofia como um todo, nem seu importante papel de
investigar noc¢des ignoradas pelo senso comum e pela ciéncia.
Dewey, como Rorty, era completamente
favoravel a que se resistisse a ideia de que,
antes de abordar essas questoes, era melhor
desenvolver uma solida teoria sobre a
natureza do conhecimento. Diferentemente
de Rorty, entretanto, Dewey acreditava que
deveriamos estar prontos para repensar
criticamente nossos compromissos mais
profundos, quando isso fosse necessario para
solucionar problemas especificos. (Shapiro,

2006, p. 202)'®
A partir de uma perspectiva mais abrangente, merece

destaque a crenca de Dewey, esperancosa ¢ até¢ ingénua, no

'® Like Rorty, Dewey was all for resisting the idea that we had better
develop a cast-iron theory of what knowledge is before getting to these
issues. Unlike Rorty, however, Dewey thought we should be willing to
rethink our most basic commitments critically when this is necessary to

resolve particular problems. (Shapiro, 2003, p. 158)
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progresso da humanidade através da ciéncia. Essa ¢ uma
caracteristica € tipica do iluminismo inicial, e escapa ao
distanciamento cético das formas mais recentes de
pragmatismo. O autor acreditava, por exemplo, que o
desenvolvimento das ciéncias sociais permitiria livrar a
sociedade do crime, baseando-se na observacdo dos avancos
da medicina e sua capacidade de curar cada vez mais doencas.
Sua esperanca numa educagdo democratica também chama
atencdo (Dewey, 1959), sugerindo-o como um homem bem a
frente de seu tempo. Tanto o crime como os problemas da
democracia contém aspectos politicos mais sérios do que a
ciéncia de hoje consegue resolver, e ndo ha esperanca, num
futuro proximo, de uma solucao cientifica para historicos
obstaculos a ordem publica. Ele sabia disso e, ainda assim,
tinha esperanca.

Ou Dewey esta muito a frente do seu tempo, ou ¢é
simplesmente ingénuo. A esperanca de paz através da ciéncia
¢ desafiada por invencdes como as armas nucleares, que
confirmam a repassada, mas verdadeira ideia de que o
conhecimento pode ser usado para o bem ou para o mal. A
técnica nem sempre acompanha a ética, e o conhecimento que
cura doencas ¢ o mesmo que tira vidas. essas sao afirmacdes
que, na esséncia, ndo sao contestadas pelos pensadores de
hoje. £ compreensivel, que, em uma época de grande

otimismo, como o século XVIII, os pensadores prometam a
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liberdade e a evolucao através ciéncia, mas ¢ um pouco fora
de lugar pensar isso no século XX. E intrigante que um
pensador sofisticado e engajado como Dewey tenha mantido a
esperanca, desafiando tantos sinais de decadéncia.

Por essas ¢ outras, John Dewey merece atencdo
especial. A duvida sobre ele ser visionario ou ingénuo fica em
segundo plano quando se reconhece a poesia de se defender o
progresso através da ciéncia, e a liberdade através da
educacdo, em uma época pouco otimista. Mais do que um
iluminista tardio, Dewey ¢ um homem que desafia o seu
tempo.

Voltando as ideias de Shapiro, para o iluminismo
maduro a ciéncia (e uma verdade) ¢ ainda o melhor meio de
vencer o moralismo e a supersticdo, e o progresso da
humanidade aparece nao por descobertas especificas ou novas
verdades, mas pela constante superacdo dos conceitos
estabelecidos e pela producdo de novos conhecimentos. Nesse
sentido, o Karl Popper da sociedade aberta também ¢é um
iluminista. De toda sorte, ao contrario do que Rorty espera, o
pensamento de Dewey ndo aponta na direcdo de um projeto
hermenéutico baseado na aceitacdo da contingéncia dos
conceitos fundamentais de uma cultura (Shapiro, 2003, p.
159). Numa interessante comparacao entre Dewey e Burke,

conclui o autor:
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Como no caso de Mill, Dewey esperava que o
espirito cientifico se espalhasse por toda a
sociedade. (..) Ele partilhava da visao
burkeana de que a transformacao social €
um desafio semelhante ao de se reconstruir
um navio no mar; mas, diferentemente de
Burke, ndo acreditava que o unico objetivo
digno de preocupacdo fosse o de impedir o
afundamento do navio. Ele achava que nossa
aspiracdo deveria ser o aperfeicoamento dos
navios existentes ¢ a construcao de navios
melhores, que pudessem nos conduzir a
novos destinos de maneira mais rapida e
comoda, e pensava que a ciéncia era
fundamental para tal aperfeicoamento.
(Shapiro, 2006, p. 204)"’

' As was the case with Mill, Dewey expected the scientific mindset to

diffuse itself throughout society. (..) He shared the Burkean view that

achieving social change presents the challenges of rebuilding a ship at sea,

but, unlike Burke, he did not believe that preventing the ship from sinking

was the only goal worth worrying about. He thought we should aspire to

improve our existing ships and build better ones that could take us to new

destinations more quickly and commodiously, and that science was

essential to such improvement. (Shapiro, 2003, p. 159)
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As verdades sdo contingentes, provisorias, mas Rorty
leva demasiadamente longe as consequéncia dessa
constatacdo, por ter em vista apenas a arrogancia do
iluminismo primitivo. O iluminismo maduro, mais consciente
das limitacdes, € sutil e ndo se envolve nas grandes querelas
filosoficas. A falésia ¢ desesperadora apenas para os filosofos, e
nem mesmo para todos eles; o combate ferrenho ao
pensamento cartesiano e dogmatico so faz sentido para uma
parcela de um grupo de pensadores (os filosofos) que ja ¢
pequeno, e cada vez menos relevantes nos grandes temas
sociais. Da mesma forma que o iluminismo inicial foi
arrogante ao querer limpar o terreno para fundar a idade da
razdo, a pos-modernidade filosofica de Rorty pretende limpar
o terreno para uma era de contingéncia, ironia e
solidariedade. Isso ¢ confiar demais no poder de uma critica
filosofica, confianca que impede perceber obviedades como o
fato de Dewey nado ser um reformador radical do projeto
iluminista. O escapismo irdnico do autor ¢é interessante, mas
Contingéncia, ironia e solidariedade nao ¢ uma teoria social,
mas sim um conjunto de conselhos sobre os dilemas filosoficos
contemporaneos. Mesmo assim, esses conselhos falham
quando pressupdem o iluminismo como uma filosofia
monolitica, diante da qual s6 é possivel a adesdo ou a rejeicao
total.
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5. Conclusdo

A teoria do direito, influenciada pela tarefa de
resolver problemas através de uma aplicacao racional de uma
ordem de preceitos preestabelecida, costuma encontrar no
iluminismo um método de interpretacao fechado, que veria na
lei escrita os axiomas de um método cartesiano de aplicagao
da lei. Alimenta essa visdo a proximidade historica da
ilustracao, da escola da exegese e da promulgacao do Codigo
de Napoledo. Considerando os contextos, a associacdo do
iluminismo a uma técnica juridica dogmatica é aceitavel, mas
nao ¢ absoluta. Sendo um movimento tdo abrangente e
heterogéneo, o iluminismo representa muito mais do que a
filosofia inspirada em René Descartes, as satiras de Voltaire ou
o imperativo categdrico kantiano.

A leitura de lan Shapiro aqui apresentada também
esta longe de representar todo o iluminismo, mas mostra a
possibilidade de encontrar, no projeto cientifico da
modernidade, uma razdo que ¢, desde o inicio, sutil e
falibilista. O que aqui se chamou de iluminismo tardio é o
reconhecimento, no bojo do proprio movimento filosofico
racionalista, de que o pensamento racional ¢ demasiado
humano. Nessa leitura, reacdes como a de Richard Rorty nao
se justificariam, uma vez que ndao ha uma busca séria, no

campo da filosofia da ciéncia, de um espelho da natureza. Da
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mesma maneira, ndo ha que se rejeitar o cientificismo como
algo nefasto as ciéncias culturais, visto que a ciéncia no
iluminismo tardio entende a si mesma como uma parte da
cultura. Se o espelho da natureza nunca foi buscado a sério,
nao ha que se falar em crise da modernidade nos termos
levantados por Rorty, pelos neopragmatistas e algumas linhas
da hermenéutica juridica.

Percebe-se, aqui, uma importante caracteristica da
filosofia contemporanea. a crise da modernidade nao ¢ uma
tese pertencente a uma escola filosdfica, mas um sentimento
de desamparo cuja principal causa € a procura (ou rejeicao)
de uma fundamentacao filosofica da verdade. A insisténcia na
hierarquia epistemologica condiciona o debate filosofico, e
leva a enganos como os da radical reacdo de Rorty. Deixando
de lado a pretensao de uma verdade superior, as incertezas da
pOs-modernidade se tornam menos sérias, e o ceticismo
resultante mantém uma esperancga ausente de A filosotia e o
espelho da natureza.

O pragmatismo classico, exemplificado por John
Dewey, ¢ uma das correntes que consegue escapar das
armadilhas da hierarquia epistemolodgica. Essa corrente
filosofica nao parece, sozinha, capaz de resolver os dilemas da
filosofia, mas abre os olhos para um pluralismo que, na pior
das hipoteses, traz a mesa uma nova forma de abordar antigas

questdes, € que pode ser mais adequada a alguns contextos.

434



Revista Académica, Vol. 84, 2012

Por isso, merecem mais atencdo ideias como as de Dewey em
Art as experience, para as quais uma distincdo categorica
entre técnica, ética ou estética deve ser evitada, pois mais
obscurece do que esclarece. Nao seriam diferentes, acrescento,
as distincdes entre ciéncias da natureza e ciéncias do espirito,
ou entre dogmatica e zetética juridicas. O pragmatismo
classico, se levados a sério seus pressupostos, pode trazer, para
além de opinides que confirmem a tendéncia casuistica e
interpretativa, profundas renovagdes no atual panorama da

filosofia do direito.
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