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Do I contradict myself?
Very well then I contradict myself,
(I am large, I contain multitudes.)

Walt Whitman - “Song of myself”

Resumo:

A partir da figura de Antonio Mora, heterdnimo filésofo de Fernando Pessoa, intenta-se
investigar o procedimento heteronimico como chave teodrica da relagdo entre literatura e
pensamento. Na relagdo que certos escritos de Pessoa mantém com uma tentativa de
formular teorias que deem conta do poético, eles nos permitem entender a heteronimia
como uma disposi¢do que atravessa os discursos delimitados. Importa-nos desdobrar,
portanto, ressondncias que nos impelem a perceber, nos escritos pessoanos, a tensdo que
impdem a unidade, a identidade. Para tanto, privilegiaremos a investigacdo da nogdo de
multiplicidade, aproximando-nos do enfoque de pensadores pos-estruturalistas, com
énfase no pensamento de Gilles Deleuze.

Palavras-chave: pods-estruturalismo; multiplicidade; filosofia  contemporanea;
heteronimia.

Abstract:

From the figure of Antonio Mora, the heteronym-philosopher of Fernando Pessoa, we
intend to investigate heteronymic procedure as a theoretical key of the relationship
between literature and thought. As certain writings of Pessoa maintain a relationship
with the attempt to formulate theories that encompasses poetic experience, they allow
us to understand heteronymy as a provision crossing delimited discourses. We aim to
unfold, therefore, resonances which help us understand the tension that the writings of
Pessoa impose to the ideas of unity and identity. Therefore, we will concentrate on the
notion of multiplicity, as focused by poststructuralist thinkers, emphasizing the thought
of Gilles Deleuze.
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Resumen:

A partir de la figura de Antonio Mora, heterénimo de Fernando Pessoa, se investiga el
procedimiento heteronimico como clave tedrica de la relacién entre literatura y
pensamiento. En la relacién que escritos de Pessoa mantienen com intentos de formular
teorias que dan cuenta de lo poético, ellos nos permiten entender la heteronimia como
una provisidon que cruza los discursos delimitados. Se despliegan, asi, las resonancias que
nos ayudan a entender, en los escritos de Pessoa, la tension que imponen a la unidad y la
identidad. Por lo tanto, nos concentraremos en la nocién de multiplicidad, acercandose a
la formulacion de pensadores postestructuralistas.

Palabras-clave: post-estructuralismo; multiplicidad; filosofia contemporanea;
heteronimia

Introducao

A figura de Antonio Mora é ainda hoje pouco circulada em meio
aos estudos pessoanos. O heterénimo de Fernando Pessoa assina
grande parte dos escritos filosoficos do poeta, além de figurar
também como um personagem, um louco internado em um
sanatério. Tal objeto de estudo estabelece ressonancias teoricas que
merecem atencdo. Serd ele o responsavel por reunir em seus livros um
pensamento sobre a crise da metafisica, que também pode ser lida, de
acordo com ele, como uma introdug¢do a obra de outro heterénimo
pessoano, Alberto Caeiro. A intertextualidade se potencializa pelo
fato de ser Caeiro considerado o mestre dos heteré6nimos?, aquele que
teria sido o germe que trouxera a luz os problemas com os quais se
debatem os outros. Sendo assim, o fato de Mora, um filosofo em um
sanatorio, escrever a filosofia que Caeiro teria expressado em forma

de poesia, se qualifica como um dado importante para que tomemos

2 Sobre a mestria de Caeiro, ver a comunicacao de Jorge de Sena publicada nas Actas do | Congresso Internacional
de Estudos Pessoanos. (Sena 1978:343-364)
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seus escritos como chave problemadtica ndo apenas do fenomeno
estético que conhecemos pelo nome de Fernando Pessoa, mas da
propria relacdo entre a literatura e o pensamento. Entre a loucura e a
razdo, quem € o mestre e quem € o sudito?

Deste modo, tendo em vista sua posicdo e condicdo, haveriamos
de considerar Mora um problema tedrico que, na relacdo que mantém
com uma tentativa de formular teorias que deem conta do poético,
nos permite perceber, por seu turno, a heteronimia como uma certa
disposicdo que atravessa os discursos delimitados, ndo apenas restrita
ao poeta que se convencionou chamar “Fernando Pessoa”. Importa-
nos, portanto, ressaltar e desdobrar, em nossa andlise, as ressondncias
que nos impelem a perceber nos escritos pessoanos a tensio que
impdem ao pensamento. Para tanto, neste estudo, privilegiaremos a
investigacdo da nocao de multiplicidade a partir dos textos pessoanos
e do enfoque de certos elementos de pensadores contemporaneos —
com énfase no pensamento de Gilles Deleuze.

E pelo fato de Anténio Mora, enquanto heter6nimo, com sua
escrita filoséfica, imprimir uma tensdo clinica as limita¢des daquilo
que se convencionou entender por discurso filoséfico, que ele se
apresenta como chave essencial a partir do qual promover o encontro
de suas ideias com aquelas que forcam, de dentro da filosofia, o
pensamento a pensar para além dos limites erguidos ao longo da
tradicdo metafisica. Escapar a estes limites seria uma forma de
enxergar na vida algo de mais potente e singular: seria, com efeito,

uma forma de saide. Com Barthes, pensamos que “um texto ndo é



Revista Investigacoes

feito de uma linha de palavras a produzir um sentido tinico, de certa
maneira teologico (que seria a 'mensagem’' do Autor-Deus), mas um
espaco de dimensdes mudltiplas, onde se casam e se contestam
escrituras variadas” (Barthes 2004:62). Portanto, convém investir na
leitura que afasta a remissdo ao Autor, a exegese, e promove as
ressondncias e os didlogos com linhas de pensamento que o
potencializam e, com ele, sdo potencializados. “Uma vez afastado o
Autor, a pretensido de 'decifrar' um texto se torna totalmente inutil.
Dar ao texto um Autor é impor-lhe um travao, é prové-lo de um

significado altimo, é fechar a escritura.” (Barthes 2004:63).

O empirismo e o humor

Em se tratando da evocagdo de lugares outros para a expressao
artistica, uma vez afastada a remissdo a figura do Autor, a
heteronimia se acerca, a partir do esvaziamento do nucleo de
interioridade do sujeito — este, como se sabe, fiador da ideia de
autoridade —, de um humor que poderia ser, a primeira vista,
referido a ironia. Convém distingui-lo, portanto, da ironia, a0 mesmo
tempo em que se marca, a partir da leitura deleuzeana, uma
aproximacdo inicial com o empirismo. Tal percurso nos permitira
compreender, de forma mais abrangente, uma certa relacdo intra-
heteronimica que busca pensar a si mesma, ainda que de multiplas

formas. De fato, estaremos lidando com a no¢ao de multiplicidade, da
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qual Deleuze se apropria, a partir de Bergson, e que oferece insumos
para pensarmos a literatura a luz do conceito de rizoma.

Quer levemos em conta os escritos heteronimicos e suas
aparentes contradicGes, quer nos limitemos aos versos que dizem a
sua propria impossibilidade, o humor pessoano nos parece antes
tributario de sua pretensdo primeira, revelada em texto que serviria
de introducdo a obra por publicar: “Desejo ser um criador de mitos,
que é o mistério mais alto que pode obrar alguém da humanidade.”
(Pessoa 2005:84).

Ao se colocar como um criador de mitos, Pessoa cria também
uma rivalidade de fundagdo com o mundo grego, anunciando, com
sua “obra”, “ndo um processo novo em literatura, mas uma maneira
nova de empregar um processo ja antigo” (Pessoa 2005:84). Antonio
Mora, em toda sua tentativa de reconstrucao do Paganismo, também

o atesta em bases proprias:

A religido pagan é polytheista. Ora a natureza é plural. A
natureza, naturalmente, ndo nos surge como conjuncto,
mas como “muitas cousas”, como pluralidade de cousas.
Nédo podemos affirmar positivamente, sem o auxilio de um
raciocinio interveniente, sem a intervencao da intelligencia
na experiencia directa, que exista, deveras, um conjuncto
chamado Universo, que haja uma unidade, uma cousa que
seja uma, designavel por Natureza. A realidade, para nos,
surge-nos directamente plural. O facto de referirmos todas
as nossas sensagdes a nossa consciencia individual que
impde uma unificacdo falsa (experimentalmente falsa) a
pluralidade com que as cousas nos aparecem. Ora a religido
apparece-nos, apresenta-se-nos como realidade exterior.
Deve portanto corresponder ao characteristico fundamental
da realidade exterior. Esse characteristico é a pluralidade de

4

cousas. A pluralidade de deuses é, portanto, o primeiro
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characteristico distinctivo de uma religido que seja natural.
(Pessoa 2002:179-180).

Se Pessoa ele-mesmo considera “a pluralidade dos deuses como
esséncia da mitologia” (Pessoa 1968:89), salientando este aspecto
como um elemento essencial do Paganismo, sua pretensdo em ser um
criador de mitos aparece projetada (e realizada) no expediente
heteronimico. O Eu, incluindo o eu-profundo, seria ja um produto de
uma representacdo, uma unificagdo falsa imposta pela consciéncia a
pluralidade. Desta forma, a multiplicagdo em outros eus ndo aparece
como estratégia literaria ou de estilo, mas como continuidade do
estado natural das coisas: a pluralidade. Referindo-se a este estado,
Pessoa, em verso, exemplifica e resume o clamor pagio: “Sé plural
como o universo!” (Pessoa 1966:94).

Através de seu processo, e especialmente no momento em que
trai e subverte os significados que ordenam os esquemas de
autoridade, esta pluralidade pessoana — indicio ontologico verificado
na heteronimia — ndo carece de um certo humor. Esta disposi¢cdo
plural-paga divide com o empirismo certas caracteristicas que a
situtam no ambito de um pensamento do Fora. Para Deleuze, o
empirismo é responsavel por instaurar, em filosofia, a superioridade

do humor sobre a ironia.

Todo o destino da ironia esta ligado a representagdo, a
ironia assegura a individuacdo do representado ou da
subjetivacdo do representante. Como efeito, a ironia
classica consiste em mostrar que o mais universal na
representacdo se confunde com a extrema individualidade
do representado que lhe serve de principio (a ironia classica
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culmina com a afirmagdo teolodgica segundo a qual “o todo
do possivel” é, a0 mesmo tempo, a realidade de Deus como
ser singular). (Deleuze; Parnet 1998:82).

A histéria da filosofia referida ao logos classico se atém a
representacdo, operando pela fixagcdo de identidades segundo critérios
que englobam as singularidades do mundo em principios universais
que as representariam de forma ideal: o movimento ocupado em
perceber, a partir das partes, um todo. Deste modo, o ato
propriamente ironico seria a tomada das partes pelo todo, o termo da
individuacdo que, como ja nos mostrou Anténio Mora, é capaz de
perceber o exterior segundo as caracteristicas do interior. O ironista,
ainda segundo Deleuze, “é aquele que discute sobre os principios; esta
a procura de um primeiro principio, anterior aquele que se acreditava
primeiro; ele encontra uma causa anterior as outras” (Deleuze; Parnet
1998:82). Esta escavagdo dos principios ja ndo vale para o humor, arte
dos acontecimentos puros, para o qual contam antes os efeitos, e ndo
as causas. Privilegiando o acaso e os arranjos imprevisiveis de
situacoes, os acontecimentos se sucedem tendo como unica lei a
multiplicidade dos encontros. E por isso que se pode aceitar, como
Mora ensina, simultaneamente todas as filosofias e sistemas
metafisicos, pois a “acceitacdo egual de todos os systemas
metaphysicos outra cousa ndo é que a reconstruccdo superior do
principio polytheista pagdo.” (Pessoa 2002:257).

Ora, a ironia se vale de um codigo determinado: ela necessita de
que uma lingua se institua como dominante para enfim poder atuar,

derivada de uma organizagdo prévia que pressupde o estabelecimento
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de limites — os significados. Neste sentido, a ironia é localizada e
dependente de uma estrutura que a nutre com os significantes que
constituem o campo de sua atua¢do. No lugar de uma estrutura
comum preconcebida, o humor, sendo uma “arte das consequéncias e
dos efeitos” (Deleuze; Parnet 1998:82), permite o atravessamento de
diversas estruturas’.

Afastando-se da representacdo, a estratégia que perpassa a
heteronimia estaria, portanto, proxima do gesto dadaista
duchampiano, ou daquilo que Marcel Duchamp denominou “ironia
afirmativa”, ou “meta-ironia”. O dada, como o atesta Duchamp, era
“intimamente e conscientemente” relacionado com a literatura
(Duchamp 1989:125), ou a0 menos com o aspecto mais abstrato desta
que permitia aos artistas simultaneamente um local e um método
para vislumbrar a liberdade, 1a onde ela era constantemente
constrangida pelos ditames dos clichés da visualidade. A forca de
esvaziamento dadaista estava diretamente relacionada a um aspecto
positivo e afirmativo que comportava, em contrapartida, o
preenchimento livre e multiplo da obra de arte: a abertura de
possibilidades infinitas de relacdo. E uma licio empirista, nos termos
de Deleuze, filésofo que se furta a compreender o empirismo sob o
ponto de vista da histéria da filosofia — como doutrina da
subordinagdo do inteligivel ao sensivel. Se se mantém esta formula, a

caracteristica do empirismo — e sua diferenca com relagio ao

3 Podemos aproximar esta disposicao aquilo que Michel Foucault denominou heterotopologia, a qual podemos
definir, didaticamente, como uma interpretacdo esteticamente particularizada, uma projecdo mitica que
envolveria o espaco real e ofereceria sua contestacao e inversao. (Foucault 2009:416)
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racionalismo — estaria reduzida a mera substituicio dos termos de
uma relacdo (no caso, a relacdo entre o entendimento e os sentidos),
com o intuito de se acercar de um novo principio abstrato por meio
do qual se sufoca a vida. No entanto, “cada vez que se acredita em um
primeiro grande principio, ndo se produz nada além de grandes

dualismos estéreis” (Deleuze; Parnet 1998:68).

O estatuto do multiplo

A filosofia se ocupou, por muito tempo, da busca por principios
primeiros. Em toda sua histdria ela se mostra apegada ao verbo ser,
que permite o controle das relagbes do real pela possibilidade em
estabelecer juizos de atribuicao e de existéncia. Porém, todo primeiro
principio “é sempre uma madscara, uma simples imagem, ndo existe”
(Deleuze; Parnet 1998:68), sendo a questio fundamental do
empirismo ndo os principios primeiros — ou mesmo o Sensivel como
principio abstrato —, mas as relacdes sempre exteriores aos termos
em jogo. “As relagées sdo exteriores a seus termos” (Deleuze; Parnet
1998:69), eis a questdo empirista cuja férmula ndo se constitui
enquanto principio, mas sim como “um protesto vital contra os
principios” (Deleuze; Parnet 1998:69), abrindo possibilidades de
realizagdo, por exemplo, para uma obra de arte, que dependa de

elementos exteriores e irredutiveis aos seus dominios — é o caso do
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readymade.* A atribuicdo de seu valor artistico é dependente de uma
conjuncao de fatores e interesses. Com este gesto de Duchamp, a arte
escapa de pretensdes origindrias e essencialistas que lhe conferiam
ambic¢oes utdpicas de pureza, como no abstracionismo. Ao mesmo
tempo, ela afirma uma poténcia impessoal que paradoxalmente nos
permite, por meio desta abertura as conjungoes, fugir das convengdes
artisticas e das generalizagbes, renovando a arte — da forma como
privilegiava Antédnio Mora — de dentro para fora (Pessoa 2002:313).

A literatura anglo-americana, na leitura de Deleuze, teria
efetuado esta poténcia que permite ao pensamento se aventurar em
meio as conjung¢des, ndo mais subordinadas ao Ser e aos principios
abstratos. Porque a fuga, a aventura e a errdncia, por exemplo, da
literatura de Melville, Fitzgerald, Kerouac e Lawrence, permitem
encontros com relacdes que perfazem os elementos heterogéneos que
ativam o pensamento ao seu modo, fazendo vacilar o Ser.
Exterioridade das relagbes: exterioridade de tudo que pode ser
determinado e subsumido a unidade, a um Todo. E o estatuto do
multiplo, que opera ndo mais pela copula “é”, mas pela conjuncao

« _»n5

e”,” pela criacdo delirante de possiveis:

4 De acordo com Thierry de Duve, o readymade coloca uma questdo para o espectador, fazendo um apelo para
que este se engaje na experiéncia da arte pelo esvaziamento da procura por sua esséncia. Abandonando-nos a
tragicidade que nos torna ignorantes face ao estatuto do objeto artistico, o readymade néo afirma uma auséncia
de esséncia da arte, mas apenas sinaliza a dependéncia que sua definicdo mantém com um valor, com um
julgamento. (Duve 1996:347-348).

5> A conjuncdo “e”, que substitui o primado do ser, representado pelo “é”, é possibilidade de relacao com o Fora,
especialmente na literatura anglo-americana, quando se tem esta relacdo subentendida em algumas expressoes.
(Deleuze; Parnet 1998:73). Em francés, esta dimensdo impessoal pode ser entrevista no pronome de
indeterminacdo “on”. De acordo com René Schérer, antes de promover uma indeterminacdo, a expressdo
impessoal é operaradora do acontecimento, associada a singularidades pré-individuais que, nas suas palavras, “se
liberam dos limites em que a pessoa individual as mantinha.” (Schérer 2000:24).

10
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O muiltiplo ja ndo é um adjetivo ainda subordinado ao Um
que se divide ou ao Ser que o engloba. Tornou-se
substantivo, uma multiplicidade, que habita continuamente
cada coisa. Uma multiplicidade nunca esta nos termos, seja
de que numero eles forem, nem em seus conjuntos ou
totalidade. Uma multiplicidade estd somente no E, que ndo
tem a mesma natureza que os elementos, os conjuntos e
sequer suas relagoes. (Deleuze; Parnet 1998:71).

Se a filosofia contempordnea pensa o multiplo e a

multiplicidade, devemos aprofundar estas nogdes articulando-as ao

esforco para melhor compreender o acontecimento que é o drama em

gente pessoano, transposto figuralmente no Paganismo de Antoénio

Mora e na sua teoria das fic¢oes. 'Multiplo', com efeito, é uma palavra

que aparece diversas vezes, ainda como adjetivo, na obra de Pessoa. E

o caso, por exemplo, do seguinte poema, uma ode de Ricardo Reis®,

que faz coro com

Antonio Mora na sua contenda contra o “morbo

mental do cristismo”:

Na&o a ti, Cristo, odeio ou te ndo quero.
Em ti como nos outros creio deuses mais velhos.
S6 te tenho por ndo mais nem menos

Do que eles,

mas mais novo apenas.

Odeio-os sim, e a esses com calma aborreco,
Que te querem acima dos outros teus iguais deuses.
Quero-te onde tu estas, nem mais alto
Nem mais baixo que eles, tu apenas.
Deus triste, preciso talvez porque nenhum havia
Como tu, um a mais no Pantedo e no culto,

6 Ricardo Reis €, junto com Caeiro, o heterébnimo que faz parte do “nucleo sanatorial” destacado no projeto de

publicacado da obra, atribuida
(2009:30) e Pessoa (2002:155).

por Pessoa a Anténio Mora, sob o titulo 'Na casa de saude de Cascaes'. Ver Teixeira

11
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Nada mais, nem mais alto nem mais puro
Porque para tudo havia deuses, menos tu.

Cura tu, iddlatra exclusivo de Cristo, que a vida

E multipla e todos os dias sdo diferentes dos outros,
E s6 sendo multiplos como eles
Estaremos com a verdade e sos.

(Pessoa 1994:72).

Diante destes versos, a vida é entendida como multipla. Em
outras palavras — ou para tornar o “multiplo” um substantivo —, a
vida compartilha do multiplo, do tempo, do acaso e do devir, de
modo que tudo aquilo que nela é singular se furta a compreensao
unificadora, redutora, da racionalidade cldssica e, por extensdo, do
cristianismo. O Cristo é o Um, a unidade que se intitula como tal
ignorando as poténcias singulares da natureza, as quais
correspondem, em contrapartida, os Deuses da Antiguidade, todos
igualmente posicionados no Pantedo, “nem mais altos, nem mais
puros”.

A multiplicidade ¢é tributaria da no¢do de acontecimento
(événement). Este, por sua vez, se conecta diretamente ao que
Deleuze compreende por conceito e, por extensdo, a filosofia. A esse
respeite, cabe destacar que o “conceito deve dizer ndo a esséncia ou a
coisa, mas o acontecimento. As verdadeiras entidades filosoficas,
segundo Deleuze, ndo sdo esséncias, seres gerais, mas 0s eventos
puros, a pura evenemencialidade das coisas: despromog¢dao da

ontologia.” (Dias, 1995:89). O objeto da filosofia é deslocado, enfim,

12
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das esséncias para o acontecimento, a partir dos quais a ontologia
adquire um sentido aproximado da no¢do de heterogénese.

Deleuze entende por acontecimento uma multiplicidade que
comporta termos heterogéneos de naturezas diversas - aqueles
capazes de estabelecer relagbes entre si. (Deleuze; Parnet 1998:83). O
conceito de acontecimento nasce, de acordo com Frangois
Zourabichivili (2004), de uma distingdo de origem estoica entre
aquilo que é transformacgdo incorporal e aquilo que é apenas mistura
de corpos, efetuacdo espago-temporal em um estado de coisas dado.
Neste ultimo caso, tem-se apenas uma sucessdo de dois momentos no
tempo, enquanto a transformac¢do incorporal exprime em verbo o
instante, ja que ele difere em natureza dos elementos incluidos nos
estados de coisas. O acontecimento de ordem incorporal se associa a
nocao de devir, e ja ndo “se pode dizer que existam, mas, antes, que
subsistem ou insistem, tendo este minimo de ser que convém ao que
nao ¢é uma coisa, entidade nao existente. Ndo sdao substantivos ou
adjetivos. Sdo verbos.” (Deleuze 2000:5). No exemplo citado por
Deleuze, extraido do livro La theorie des incorporels dans l'ancien
stoicisme, de Emile Bréhier (Deleuze 2000:6), o fato de um escalpelo
cortar a carne ndo se traduziria em um corpo que sofreria, passivo, a
acdo do outro, mas um acontecimento com realidade ontoldgica
suficiente, um resultado, um efeito que permanece puro, em um
limite inclassificavel na superficie dos corpos. A espessura dos corpos,
reino das misturas, os estoicos desdobram a multiplicidade infinita,

resultante das misturas, que se da na superficie.

13
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Desta forma, o acontecimento aparece, a partir da inflexdo
estoica, como uma nova maneira de combate ao primado do ser da
racionalidade classica. Como a multiplicidade que ele abre é infinita,

a predicacdo do “é” se substitui o verbo no infinitivo: “a arvore

verdeja”, no lugar de “a arvore é verde”.”

Os verbos, segundo Deleuze e ao contrario do que se diz,
ndo designam acdes. Essa funcdo designativa de estado de
coisas e de pessoas, de acidentes sofridos ou exercidos,
antes recai sobre a proposi¢do no seu conjunto. Os verbos
ndo designam, ndo representam, exprimem: exprimem
acontecimentos ideais, puros devires, a mobilidade nomada
do sentido. E pelos verbos que o sentido “insiste” na
linguagem e como o puro exprimido de todos os
enunciados, pressuposto por toda a designacdo, por toda a
referéncia de proposicdo, mas irredutivel a ela, infixavel,
irreferivel, extra-proposicional. A forma verbal infinitiva,
por sua vez, condensa essa exprimibilidade, esse infinito
nomadismo do sentido. (Dias 1995:101).

Excedendo os tempos definidos, os verbos no infinitivo sdo o
modo pelo qual “a linguagem recolhe a diferenca desses estados de
coisas” (Zourabichvili 2004:6) para produzir sentido. A partir do
momento em que se privilegia a producdo do sentido, também a
expressdo aparece como irredutivel aquilo que se designa, a
representacdo. Dito de outro modo, os verbos expressam o devir, uma
poténcia impessoal que perpassa os estados de coisas, no “instante

puro de sua disjun¢do” (Zourabichvili 2004:6).

7 Deste modo, a proposicao adquire uma outra estrutura que nado atua a partir da pressuposicdo de uma
identidade. “O atributo expresso pelo verbo ndo significa um objeto, nem uma relacéo entre dois objetos, mas
um fato ou um acontecimento. A proposicao nao significa a participacao de duas ideias, nem a inclusao de um
conceito em um outro ou a ineréncia de um sujeito a um predicado.” (Auroux 1998:160-161).

14
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Esta multiplicidade, este acontecimento, esta
evenemencialidade, é aquela mesma que se da na heteronimia.
Embora em Mora — que se autodefine como o unico discipulo de
Caeiro —, este processo adquira a forma do Paganismo, podemos ver
em um texto assinado por Pessoa, nas Pdginas intimas e de auto-
interpretagdo, uma consciéncia desta fragmentacdo a partir da
definicio de sua propria multiplicidade: "Sinto-me maultiplo. Sou
como um quarto com inumeros espelhos fantasticos que torcem para
reflexGes falsas uma unica anterior realidade que ndo esta em
nenhuma e estd em todas." (Pessoa 1966:93).

Curioso notar que este relato, um dos muitos em que o proprio
Pessoa teoriza sobre a heteronimia, evoca esta “Gnica realidade
anterior”, uma dimensdo impessoal e origindria que desestabiliza a
unidade daquele que participa das realidades determinadas. Tal
unidade, como se sabe, é aquela que se materializa a partir da
assinatura “Fernando Pessoa”. O que percebemos €é que esta
assinatura, bem como sua referencialidade, se esvazia a medida que
tomamos  conhecimento do  projeto  heterogéneo  que,
paradoxalmente, ela designa.

A assinatura se define, de inicio, por uma pretensdo. Derrida
busca caracterizar esta pretensdo, afirmando que qualquer assinatura
se da como “presenca do 'autor' como 'pessoa que enuncia’, como

'fonte’, na produc¢do do enunciado.” (Derrida 1991:371). Ora,

Por definicdo, uma assinatura escrita implica a ndo-
presenca atual ou empirica do signatario, mas, dir-se-a,
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marca também e retém o seu ter-estado presente num
agora passado, que permanecerd um agora futuro portanto
num agora em geral, na forma transcendental da
permanéncia. Esta permanéncia geral esta de algum modo
inscrita, pregada na pontualidade presente, sempre
evidente e sempre singular, da forma de assinatura. E essa
originalidade enigmatica de qualquer rubrica. (Derrida

1991:371).

A assinatura “Anténio Mora” (Figura 1), como aquela em que se
lé “Fernando Pessoa”, enquanto assinaturas de obras singulares
conseguem manter, na relacdo especifica e diferenciada de cada
producdo, a marca de sua singularidade, ao mesmo tempo afirmando-
a e apagando a sua fonte pela producdo de seu efeito. Para Derrida,
“os efeitos da assinatura sdo a coisa mais vulgar do mundo. Mas a
condi¢do de possibilidade desses efeitos é simultaneamente [...] a
condicdo da sua impossibilidade, da impossibilidade da sua rigorosa
pureza.” Para funcionar, ela “deve poder separar-se da intencdo
presente e singular da sua producdo. E a sua mesmidade que, ao
alterar a sua identidade e singularidade, lhe divide o cunho.” (Derrida
1991:371). O que englobaria, portanto, a assinatura “Fernando Pessoa”,
enquanto projeto? Antes “uma soma de ndo-eus sintetizados num eu
postico” (Pessoa 1966:93), do que um sujeito reflexivo, fixo em sua

gama de certezas representaveis.
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Figura 1 - Exercicio de assinatura de Anténio Mora. Fonte: PESSOA 2002: fig. III.

Esta tese se confirma também, como vimos, quando, apesar de
ter tentado diagnosticar a si mesmo como histérico a procura de uma
justificativa psiquiatrica — i.é., uma justificativa aparentemente

objetiva, racional —, Pessoa se da conta da insuficiéncia mesma de
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um diagnostico, destituindo qualquer tentativa tedrica de seu
proposito. Em suas palavras:
Que esta qualidade no escritor seja uma forma da histeria,
ou da chamada dissocia¢do da personalidade, o autor destes
livros nem o contesta, nem o apoia. De nada lhe serviriam,
escravo como ¢ da multiplicidade de si proprio, que

concordasse com esta, ou com aquela, teoria, sobre os
resultados escritos dessa multiplicidade. (Pessoa 2005:82).

Na passagem acima, a multiplicidade aparece vinculada ao eu,
como se fosse ele mesmo uma criagdo e assumisse, a partir da
consciéncia da multiplicidade, a falta de garantias e certezas que
estariam em jogo na constituicdlo de um sujeito uno.
Simultaneamente, a partir desta condi¢do, Pessoa permite pensar nio
sO a respeito de seus proprios aspectos localizados de escrita, mas
uma questdo geral: ndo estaria cada Eu particular se deparando a todo
instante com sua condigdo postica?

Com a anterioridade hierdrquica dissolvida, tornam-se
indefinidos os critérios a partir dos quais se pode situar origens e
conclusdes. E a licio empirista, lida por Deleuze: sempre ja se esta no
meio, nas relagdes, e ndo nos seus termos. Para Deleuze e Guattari, a
multiplicidade perfaz o terceiro principio utilizado para definir
algumas caracteristicas aproximativas do que os autores entendem
por rizoma:

Principio de multiplicidade: é somente quando o multiplo é
efetivamente tratado como substantivo, multiplicidade, que
ele ndo tem mais nenhuma rela¢do com o uno como sujeito

ou como objeto, como realidade natural ou espiritual, como
imagem e mundo. As multiplicidades sdo rizomadticas e
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denunciam as pseudomultiplicidades arborescentes.
(Deleuze; Guattari 2000:16).

A multiplicidade é compreendida aqui a partir de suas
caracteristicas rizomaticas, sem relacdo com instdncias que a
reenviariam a unidade — o sujeito, o objeto, a realidade, a imagem ou
o mundo —, a permanéncia ou subordina¢do aos termos, em
detrimento da relacdo.

Em se tratando da heteronimia, como o préprio Pessoa o
confirmou, o autor é um escravo da “multiplicidade de si préprio”, é
um efeito de superficie nas misturas que o deslocam e o definem
como outro a cada instante em que escreve. O fato de o enunciador e
o enunciado concordarem de nada serve ao autor, que possui
preocupacédes alheias aquelas de suas criacées. Referido pelo proprio
Pessoa a multiplicidade, o dispositivo heteronimico, por extensao,
possui em si um aspecto rizomatico.

Mas o que entendemos por rizoma? De que modo esta palavra,
transposta a um conceito, pode ser util para delinear pensamentos
comuns a filosofia e a literatura? De que modo ela opera uma
derrocada dos modelos de razdo que aspiram a verdade, a unidade e a

representacao?

Conclusao: proliferacio dos nomes

A palavra “rizoma” designa um caule subterrdneo que tem a

propriedade de produzir novos ramos de forma aleatdria, em diversos
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locais de sua estrutura. Esta acep¢do da morfologia botanica é
apropriada por Deleuze e Guattari na criagdo deste conceito que
define a atividade do pensamento como ndo dependente logicamente
dos principios da metafisica, que seriam associados a raiz. O rizoma,
diferentemente da raiz, ndo se institui hierarquicamente produzindo
a unidade e pressupondo uma ordem ou direcdo imutavel. De acordo
com os autores, “a arvore ou a raiz inspiram uma triste imagem do
pensamento que ndo para de imitar o multiplo a partir de uma
unidade superior, de centro ou de segmento.” (Deleuze; Guattari
2000:26).

O que o rizoma atestaria é a possibilidade aleatoria de
diferentes elaborag¢des produzirem novas modificacGes e conjunturas.
Em suas palavras: “O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas,
desde sua extensdo superficial ramificada em todos os sentidos até
suas concre¢oes em bulbos e tubérculos.” (Deleuze; Guattari 2000:15).
E devido a isto que o rizoma é versatil, podendo admitir a partir de si
elementos dispares, como a batata e grama, e também a erva daninha.

Que esta concepcdo de rizoma possa dialogar com a
heteronimia, parece-nos evidente. Parte-se do pressuposto de que a
heteronimia em si, enquanto poténcia retérica impessoal, delineie seu
proprio escopo a partir de uma disposi¢do que é rizomatica. A
propriedade e a autoridade se dissolvem para dar voz a um povo que

insiste na linguagem,® ao multiplo como instincia originaria da

8 A genealogia da nogdo de “povo” remonta aos escritos de Franz Kafka, Carmelo Bene e Paul Kleg, e se relaciona
diretamente com aquelas de “literatura menor” e “devir minoritario”. Em especifico a respeito da literatura, sua
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criacdo artistica, palco de ficgbes no qual se encenam as realidades
particulares, que ndo dependem dos caracteres que limitam a
personalidade ao Um, ao Eu. Dado que a palavra “ficcao” partilha
etimologicamente do mesmo radical que a palavra “fingimento”,
torna-se possivel aproxima-las da atividade da modelagem e do
processo heteronimico. Em seus Fundamentos do Paganismo, Antonio
Mora desenvolveu uma teoria das ficgdes, procurando analisar
relacGes existentes na aproximacdo entre vida e ficcdo. Deste modo,
pensamos que novamente aqui se oferece uma tentativa tedrica que
se reporta aos procedimentos poéticos e artisticos em geral, a partir
da ressonancia estabelecida por Mora. Ainda que haja uma taxonomia
genérica das fic¢bes, Mora as desdobra em ordens que as redefinem e
redistribuem em fun¢do da memoria, da imaginacao e da inteligéncia.
Por ora, importa salientar o aspecto de sua analise que relaciona

ficcao e vida. Vejamos a seguir sua formulagao:

Vivemos de fic¢des porém ndo ficticiamente. Fora de nds s
apprehendemos uma realidade exterior a um destino
immutavel, nem justo nem injusto, alheio assim ao bem
como ao mal, que nos seja a nos e a ella. Tudo mais
fingimol-o ou sonhamol-o, é sonho ou inconsciente.
Fingimos e sonhamos para poder viver. Assim como nao
comemos nos mor parte dos alimentos, assim também ndo
vemos sem disfarce a moér parte do que chamamos factos.
(Pessoa 2002:298).

caracteristica minoritaria, para Kafka, se associa a tarefa coletiva de substituir a consciéncia nacional oprimida.
(Deleuze 2009:259). A impossibilidade de escrever em sua prépria lingua define o momento de crise a partir do
qual se podera vislumbrar uma saida ou uma traicdo as condi¢des de enunciacdo estabelecidas. Uma literatura
menor, portanto, nasce quando os sujeitos, juntamente com as questdes individuais de uma grande literatura,
desaparecem para dar lugar aos agenciamentos coletivos de enunciacdo, onde “menor”, nas palavras de Deleuze
e Guattari, designa “as condi¢des revolucionarias de qualquer literatura” (Deleuze; Guattari 2003:41-42).
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A referéncia ao exterior aparece nesta passagem como um modo
de situar aquilo que no mundo existe sem a interferéncia das
significagdbes humanas. Deste modo, nos defrontamos com a
dimensdo impessoal quando despimos as certezas de sua autoridade,
percebendo seu carater dindmico e ilusorio. Visto que o elemento
ordenador da inteligéncia é um processo ficticio que introduz
abstracbes nas singularidades errantes e concretas do real, seu
argumento de que a vida humana é dependente de fic¢des adquire
consisténcia. Nao sé a ficcdo, mas todo o processo ficcionalizante que
pode se dar nas mais variadas esferas da vida e da sociedade, aparece
como posterior a esfera das sensagdes, ela mesma tida como ndo
ficticia, ainda que Mora deixe claro que elas possam gerar ilusoées,
conteudos ficticios que se construirio do choque com o que ele
chama, no texto, de inteligéncia (o elemento conceitual). Decorreria
dai o fato de o pensamento poder mostrar-se enquanto poténcia
impessoal, e o proprio ato de “pensar que somos existentes” s poder
se resumir em um processo ficticio, 0 mesmo presente na criagdo de
mitos e de mascaras, personas.’

De fato, para falar paradoxalmente, seguindo Jacinto do Prado
Coelho (1987), Pessoa mantém-se fiel a si mesmo no momento em
que passa a criar as fic¢des de si mesmo, ou seja, no momento em que

passa a fingir. Neste sentido, como se pode definir uma obra?

9 Sobre a desnaturalizacdo da ideia de “pessoa” a luz da antropologia, remetemos ao estudo de Marcel Mauss
desenvolvido na quinta parte de seu livro Sociologia e antropologia, intitulada “Uma categoria do espirito
humano: a no¢ao de pessoa, a de ‘eu’, na qual é problematizada a (des)continuidade que vai das mascaras aos
individuos. (Mauss 2003: pp. 367-397).
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Levando em conta os elementos levantados, pode-se concluir que a
heteronimia produz em si um modo de pensamento que se compraz a
multiplicidade, cujas partes funcionam independentemente do todo,
no qual o nome ¢é afastado daquilo que lhe é préoprio enquanto um
sujeito de conhecimento ou um autor. O nome proprio Fernando
Pessoa ndo seria passivel, nestes termos, de designar uma identidade
fixa que reclamasse a autoria de uma obra. Tampouco Antonio Mora,
Alvaro de Campos, Ricardo Reis, Alberto Caeiro ou qualquer um dos
nomes que se invoque do universo pessoano.

Se um livro, de acordo com Deleuze e Guattari, “existe apenas
pelo fora e no fora” (2000), ele pode ser entendido como um
agenciamento, jun¢do de intensidades puras que fazem vacilar a
totalidade significante que se lhe atribui. Logo, os escritos de Pessoa,
postos em tensdo, advogam o estatuto do multiplo, o direito de ser
outro e, portanto, de uma obra completa em sua incompletude, em
que o gesto signatdrio funciona antes como uma estratégia para
tornar imperceptiveis suas inten¢des. O inacabamento da obra — ou
a obra sempre por vir — atestaria, no lugar de uma falta ou de uma
teleologia, a condigdo pela qual uma poténcia impessoal se expressa

de forma suficiente, caracterizada pela multiplicidade.
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