O ESPACO FUNERARIO COMO LUGAR DE MEMORIA

Viviane Maria Cavalcanti de Castro

RESUMO

Os objetos que pertencem aos grupos, assim como 0 espago em que estdo inseridos,
ativam o processo no qual memoria ¢ identidades sdo construidas. Compartilhando do
conceito de lugares de memoria estamos considerando que o espaco funerario, para os
grupos pré-histdricos, ¢ um dos espagos onde reafirmavam seus valores ¢ suas crencas,
realizaram rituais ¢ construiram suas memorias. A constru¢do da memoria cessa quando
o grupo deixa de existir, mas, por outro lado, os lugares de memoria, como o funerario,
apresentam vestigios materiais, cristalizados de vérios tempos passados. Desta maneira, o

espaco funerario, em nosso entendimento, cumpre também o papel de lugar de memoria.
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ABSTRACT

The objects belonging to human groups, as well as the space in which they are placed,
trigger the process under which memory and identities are built. In sharing the concept of
places of memory, we are considering that the funerary space, for pre-historic groups, is
one of the spaces where they reaffirmed their values and their beliefs, performed rituals
and constructed their memories. The construction of memory ceases when the group no
longer exists, but on the other hand places of memory, such as the funerary ones, present
material remains crystallized from several periods of the past. Thus, the funerary space,

in our understanding, also fulfills the role as a place of memory.
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INTRODUCAO

O espago exerce uma influéncia na afirmagdo das identidades. Os objetos que perten-
cem aos grupos, assim como o espaco em que estdo inseridos, ativam o processo no qual
memoria e identidades sdo construidas.

As estruturas funerérias pré-historicas podem ser também interpretadas como lugares
ou espagos de memoria; por conseguinte, um espago em que algumas identidades coleti-
vas foram também representadas. Uma reflexfo sobre o conceito de “lugares de memo-
ria” foi desenvolvida pelo historiador Pierre Nora.

De acordo com este autor, os lugares de memoria podem ser definidos como locais
onde ja ocorreu a ruptura com o tempo, por isso expressam o desejo da volta aos ritos que
definem os grupos ¢ a prépria busca do auto-reconhecimento desses grupos.

Compartilhando deste conceito estamos considerando que o espaco funerdrio ¢ um
dos espagos onde os grupos pré-historicos reafirmavam seus valores e suas crengas, rea-
lizaram rituais e construiram suas memorias. A constru¢do da memoria cessa quando o
grupo deixa de existir, mas, por outro lado, os espacos de memoria, como o funerario,
apresentam vestigios materiais, cristalizados de varios tempos passados. O espago fune-
rario, em nosso entendimento, cumpre também o papel de lugar de memoria.

Desta forma defendemos a ideia de que o espago exerce uma influéncia na afirma-
cdo da identidade e que os objetos que pertencem aos grupos, assim como o espaco em
que estdo inseridos ativam o processo no qual memoria ¢ identidades sdo construidas.
Apresentamos, neste trabalho, uma reflex&o sobre o conceito de lugar de memoria, com
o objetivo de demonstrar que o espago funerario pode ser entendido também como um
lugar de memoria.

IDENTIDADES E MEMORIA COLETIVA

Por que Identidade e Memoria? Porque sdo inseparaveis. A memoria ¢ um elemento
essencial das identidades coletivas e individuais, produtos de processos que ocorreram
em tempos e espacos determinados. Todo passado tem memdria e toda memoria possui
caracteristicas proprias: as identidades.

A memoria € a condicdo da identidade. [dentidade € memoria estio relacionadas. Uma
¢ constitutiva da outra ¢ encontram-se entrelagadas, de modo que ddo um sentido de
pertencga aos individuos e as comunidades, através do tempo e do espaco. Nao sdo coisas

fixas, sfo representagdes ou construcdes da realidade em diferentes tempos e espagos. Na



memoria, as semelhangas sdo mais consideradas e isto gera, para o grupo, a percep¢io da
existéncia de identidades através do tempo (HALBWACHS, 1990: 87).

Em relagdo aos estudos voltados para a memoria, devem ser destacados os trabalhos
de Maurice Halbwachs ¢ Frederic Barlett!, na primeira metade do século XX. As ideias
defendidas neste periodo serviram de fundamento para os estudos posteriores. Hoje, a
memoria coletiva encontra-se novamente como foco de investigacdes interdisciplina-
res de sociologos, antropologos ¢ historiadores, principalmente em sua relagdo com as
identidades.?

O trabalho de Halbwachs sobre a memoria foi redescoberto, na atualidade. Este autor
tem sido considerado como o responsavel pela renovagio do pensamento de Durkheim e
da Sociologia. Em seu trabalho “4 Memdcria Coletiva™ (1990), defende que a memoria €
formada pelas rela¢Ges com os diversos grupos com os quais convivemos (como a familia,
os amigos). A memoria se apoia na historia vivida pelos individuos. As lembrangas ¢ as
ideias sdo geradas no interior dos grupos. Em varios momentos, mesmo que o individuo
esteja fisicamente sd, suas reflexdes sdo coletivas, se deslocam de um grupo para outro.
Os individuos s6 lembram pela interagdo com os outros. Para Halbwachs, os outros nos
ajudam a lembrar, pois tém lembrangas em comum: “(...) nossas lembrangas permanecem
coletivas, e elas nos s3o lembradas pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos
nos quais apenas nds estivemos envolvidos, ¢ com objetos que s6 nés vimos. E porque,
em realidade, nunca estamos so6s (1990: 26).”

O individuo s6 tem capacidade de lembrar quando se coloca no ponto de vista de um
ou mais grupos com os quais convive. A memdoria coletiva mantém sua duragdo no fato
de ter como suporte um conjunto de memorias individuais. Halbwachs afirma que “(...)
cada memoria individual € um ponto de vista sobre a memdria coletiva, que este ponto de
vista, muda conforme o lugar que ali eu ocupo, ¢ que este lugar mesmo muda segundo as
relagdes que mantenho com outros meios” (1990: 51).

Halbwachs faz distingdo entre memdria ¢ memoria historica. A memoria se distingue

da historia porque conserva do passado o que ainda esta vivo ou capaz de reviver na cons-

1 O socidlogo Halbwachs argumentou que a memoria € coletiva, pois ¢ constituida pelos individuos em contextos cole-
tivos. Barlett, psicdlogo britanico que procurou explicar os processos mentais que sdo formados por meio das interacdes
sociais e responsaveis pela lembranga e pelo esquecimento (SANTQOS, 2003: 22).

2 Myrian Septilveda dos Santos investiga a meméria coletiva no ambito da teoria social. Em seu trabalho “Memdria
coletiva e teoria social” (2003), demonstra os limites das abordagens tedricas que hoje analisam a memoria e defende
a contribui¢do de Maurice Halbwachs.
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ciéncia do grupo que a mantém. Porque a memdria, para este autor, ¢ uma representacao
seletiva do passado, um passado que € de todos os individuos inseridos em seus diversos
grupos de convivéncia. E seletiva, porque os individuos s6 lembram do que ainda est4
ativo em suas lembrangas e porque compartitharam com outros membros de nogdes e
lembrangas comuns. No desenvolvimento da memoria ndo ha linhas de separagio niti-
damente tracadas, como na histéria. A memoria de uma sociedade se limita a meméria
dos grupos que a compdem. S6 ¢ esquecida quando os grupos desaparecem. Quanto mais
distante no tempo o grupo deixou de existir, mais as lembrangas se perderam. A duragdo
da memodria esta relacionada, desta forma, com a duragio do grupo.

A memdria histérica é mais ampla, representa o passado de uma forma resumida e
esquematica. Apoia-se nos acontecimentos marcantes da historia de um pais, em fatos
que influenciaram a maioria da populagdo, relevantes para o conjunto dos cidaddos e ndo
apenas para o individuo ou seu grupo. A memoria dos habitantes de um pequeno vilarejo,
por exemplo, diz respeito aos acontecimentos ¢ a¢des de todos. S6 tém relevancia os fatos
relacionados a esses habitantes. Dentro de tais grupos, todos os individuos pensam e se
recordam em comum. A memoria coletiva se conserva no grupo, limitado no tempo € no
espago. Por isso, ndo existe uma memoria universal.

Ap0s a analise de Halbwachs, as memorias coletivas passaram a ser consideradas
sinbnimo de representagdo coletiva, trazem com elas a dimensdo historica. Contudo,
algumas de suas afirma¢des foram superadas, pois se demonstrou posteriormente que
estavam erradas: quando descartou o papel do inconsciente, defendido por Freud; quando
afirmou que o passado s6 estava materializado na sociedade e ndo nos corpos € na mente;
quando atribuiu apenas aos quadros sociais o sentido das praticas sociais. At€ mesmo sua
fragilidade. ao privilegiar. apenas, as representagdes coletivas. Hoje é fato que as memo-
rias podem ser explicadas pelos processos interativos responsaveis pela reconstrugdo do
passado.

Namesma época em que Halbwachs formulava suas ideias, o psicologo Barlett (1961
apud SANTOS. 2003) defendeu uma concepcao de memdria que tem pontos em comum
com a de Halbwachs. apesar de possuirem opg¢des tedricas distintas.

Barlett estabeleceu os fundamentos basicos para compreender a memoria como o
resultado da interacdo entre individuos e entre estes e o seu meio. Afirmou que recordar

¢ uma forma de percepcao e. a0 mesmo tempo, um reconhecimento. O que ¢ lembrado



pelo individuo precisa antes ter sido percebido. Para Halbwachs, o passado que existe é
aquele que ¢ reconstruido continuamente no presente. Esta ideia representa uma das posi-
¢oes atuais que colocam o conhecimento do passado como um testemunho parcial. Uma
outra postura nega ¢ ndo aceita a objetividade da memoria em relagdo ao passado. Na
atualidade, questiona-se a objetividade e/ou subjetividade das memorias, a supremacia
do coletivo em relagdo a individualidade das identidades ¢ Iuta-se contra a amnésia ¢ o
esquecimento da memoria (SANTOS, 2003).

Esses dois autores sdo considerados por Santos (2003) como os responsaveis por colo-
car a memoria no plano social. Memoria, para esses autores, ¢ sempre o resultado da
interagdo entre individuos, no presente. Suas ideias, do inicio do século XX, continuam
validas e sdo discutidas atualmente por diferentes correntes.

Posteriormente, no campo da histéria ¢ de sua relagdo com a memoria, destacamos a
contribuig¢do de Pierre Nora (1993) ¢ Michael Pollak (1989, 1992) (influenciados pelas
ideias de Halbwachs), e de Jacques Le Goff (1996).

Michael Pollak (1989) defende também a relagio entre memoria ¢ identidade. Trata da
memoria e do esquecimento na construcdo da identidade dos grupos. Analisa as memorias
dos grupos denominados marginalizados e como eles lutam para a consolidagdo de suas
memorias. De acordo com esse autor, a memoria € construida socialmente, mas também
individualmente, e esta estruturada em diferentes pontos de referéncia, como o patrimo-
nio arquitetdnico, as paisagens, tradi¢des, costumes, musicas, culinaria. E também pro-
duzida pelos objetos materiais, como monumentos, museus ¢ vestigios arqueologicos. E
dessa forma “guardada e solidificada nas pedras” (1989:12).

Em seu trabalho “Memcria e Identidade Social”” (1992), trata dos processos e dos ato-
res que intervém na formalizagdo e consolidagdo da meméria. Neste trabalho apresenta
os elementos constitutivos da memoria: acontecimentos, personagens ¢ lugares. Esses
trés elementos se referem aos fatos, pessoas ¢ lugares concretos, mas também podem se
referir a situagdes que foram criadas. Apresenta a memaoria como um fendmeno mutavel
e seletivo. Afirma também que, apesar de mutavel, ha marcos ou pontos relativamente
invariaveis na memoria. Esses seriam os elementos que passaram a fazer parte da essén-
cia de uma pessoa ou grupo, embora outros tenham se modificado ao longo do tempo. A
memoria € seletiva, pois nem tudo é registrado. Ela é em parte herdada ¢ esté relacionada

ao momento em que foi articulada.

143



144

Pollak destaca a ligag@o estreita entre memoria ¢ sentimento de identidade. A memoria
é um elemento constituinte da identidade, tanto individual como coletiva. E de extrema
importancia para o sentimento de continuidade e coeréncia dos grupos ou dos individuos,
em suas reconstru¢des (POLLAK, 1992: 204). A identidade é construida em referéncia
aos outros, mas ndo significa que € a esséncia de um grupo ou de uma pessoa. Ela se
caracteriza pelos investimentos que um grupo ou individuo faz para manter a unidade, a
coeréncia. Mas, como a identidade néo € estatica, pode ser negociada e modificada.

Le Goff (1996) apresenta, em seu trabalho “Memoria e Historia” uma sintese dos
muitos aspectos que envolvem a constru¢do da memoria. Trata da memoria utilizada nas
ciéncias humanas, principalmente na Historia € na Antropologia. Diferencia os diver-
sos tipos de memoria: individual, coletiva, social, étnica, psiquica. Mas, principalmente,
defende a memoria coletiva. Em sua opinido, a memoria coletiva se relaciona aos povos
sem escrita, pois nesses grupos a atividade mnésica € uma constante e faz parte do coti-
diano. A memoria coletiva pode ser caracterizada como construida por meio dos mitos de
origem; seu campo de interesse estd vinculado aos conhecimentos praticos, técnicos, do
saber, e pela transmissdo de conhecimentos secretos, ligados a magia.

De acordo com as idéias apresentadas anteriormente e consciente da impossibili-
dade de reconstrucdo dos rituais funerarios dos grupos pré-histdricos, o que queremos ¢
demonstrar que o conceito de lugar de meméria pode ser aplicado ao contexto arqueo-
logico. Porque a estrutura funeraria é parte de um contexto que salvaguarda a memoria
social do morto (ou do prdprio grupo), o qual, apds a morte, preservou o seu status, o seu
lugar. as suas identidades, como também sua representagdo, mais especificamente a cole-
tiva. O espago funerario ¢ um desses contextos privilegiados, pois € um lugar especial e

sagrado para 0s grupos que o ocuparam.

ESPACO E MEMORIA COLETIVA

Halbwachs (1990) chama a atencdo para a importéncia do espago na memoria cole-
tiva. Defende que a memoria coletiva se apoia nas imagens espaciais. Os grupos resistem
as mudancas para manter seus habitos locais. Quando um grupo vive durante um longo
periodo em um determinado local adapta aquele espago nfo apenas os seus movimentos,
como tambem os seus pensamentos. Para o autor, o espaco € o suporte das memodrias,
porque os grupos moldam o espaco, a0 mesmo tempo em que sZo marcados por ele. O

espaco ¢ uma realidade que dura e fixa as caracteristicas do grupo. Sé desta maneira pode-



-se recuperar o passado que ndo se conservou no meio material.

Para o autor, o espago ¢ uma realidade social, desempenha um papel importante na
manutencdo da memdria. “Nosso entorno material leva ao mesmo tempo nossa marca €
a dos outros”“ (HALBWACHS, 1990: 131); assim, cada aspecto ¢ detalhe do lugar que
foi ocupado por um grupo tem sentido que se torna inteligivel apenas para os membros
do grupo, pois todas as partes ocupadas correspondem a algum aspecto de sua vida e da
sociedade da qual faz parte. Da mesma forma, as mudangas ocorridas no grupo em rela-
¢80 ao seu espaco podem mudar a memoria ¢, consequentemente, o espago ja ndo sera o
mesmo.

Nao ha grupo ou atividade coletiva que nfo tenha uma relacdo com uma parte do
espago. Assim, as atividades relacionadas a pratica funeraria t€ém seu espago definido.
Sdo espagos especiais ¢ sagrados. Os espacos religiosos sobrevivem, pois 0s grupos esco-
lhem esses locais e os mantém de acordo com suas lembrangas ¢ seus rituais. Assim, a
manutengdo da atividade ritual estd relacionada a existéncia e a manutengdo do lugar.
Na interpretacdo pos-processual, por exemplo, os megaliticos europeus sio considerados
paisagens rituais, espagos cerimoniais e sagrados, ou de simbologia astrondmica e cos-
mica, que foram construidos ¢ mantidos ao longo do tempo. Neste caso, houve a manu-
tengdo dos sitios como um local especial, com a incorporagdo de novos elementos, ao
longo do tempo. Esses espagos serviram para a manuten¢do da memoria dos grupos que
os construiram e utilizaram.

O contrario, ou seja, a destrui¢io e/ou descaracterizagio dos espacos, pode ser verifi-
cado em varios momentos historicos. Em algumas situa¢des, ocorreu a domina¢io de um
povo por outro e os espacos religiosos foram destruidos e/ou profanados, como forma de
apagar a memoria do grupo subjugado. Podemos citar, como exemplo, todo o empenho
para apagar a passagem (o governo) de alguns soberanos egipcios, por seus sucessores;
também podemos mencionar a destrui¢ao das imagens ¢ descaracterizagdo dos templos
maias e incas, com a conquista de seus territdrios, pelos espanhdis, nos séculos XV e
XVI. Assim, podemos concluir que a memoria, em conjunto com o espago, ajuda na
manutenc¢do das identidades culturais.

Pollak (1992: 202) também considera os lugares como elementos constitutivos da
memoria. Sdo locais ligados a uma lembranga pessoal ou coletiva, de comemoragio. Pode

ser o local de origem de um migrante, a sua cidade natal ou a casa dos pais.
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O historiador Pierre Nora desenvolveu, em 1984, uma reflexdo sobre os “lugares de
memoria”. O conceito foi elaborado para um contexto atual das sociedades contempora-
neas. Nora analisa a questfo principal de nossa €poca: de um lado, o desejo de memoria,
de outro, a crescente globalizagdo, pela qual o mundo se torna um s6 ¢ as informagdes sdo
repassadas rapidamente, ¢, nesta aceleragdo, as memorias sdo perdidas.

Aceleragdo: o que o fendmeno acaba de nos revelar bruscamente, € toda a dis-
tincia entre a memoria verdadeira, social, intocada, aquela cujas sociedades
ditas primitivas, ou arcaicas, representaram o modelo e guardaram consigo o
segredo — e a historia, que é o que nossas sociedades condenadas ao esque-

cimento fazem do passado, porque levadas pela mudanca (NORA, 1993: 8).

O autor considera que no hd mais memoria no mundo contemporéneo, tudo que se
considerava como memoria nao existe mais. O que existe sdo tentativas de se acessar
essa memaria, que passa a reviver por meio de referéncias e suportes exteriores, ja que 0s
grupos que a possuem nao existem mais.

Neste contexto, manter tragos e vestigios de memoria torna-se uma maneira de lutar
contra a devastagio causada pela rapidez. Assim, memoria ¢ histdria se tornam opostas,
mesmo se dedicando ao mesmo objeto: o passado. Nora defende, como Halbwachs, que
existe uma separagio, uma oposi¢ao entre a histéria e a memoria. O autor diferencia duas
memorias: uma tradicional (imediata) e outra histérica (transformada).

A memoéria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a historia,
uma representacio do passado. Porque ¢ afetiva e magica, a memoéria ndo se acomoda
a detalhes que a confortam; ela se alimenta de lembrangas vagas, telescopicas, globais
ou flutuantes, particulares ou simbélicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas,

censura ou projecdes (NORA, 1993: 09).

Em sua opinido, a “(...) medida que desaparece a memoria tradicional, nds nos senti-
mos obrigados a acumular religiosamente vestigios, testemunhos, documentos, imagens,
discursos, sinais visiveis do que foi (...)” (NORA, 1993: 15). Hoje, a memoria tornou-se
histoéria.



A ameaca do esquecimento causado pela aceleragfo historica justificou a necessidade
do registro dos tragos e vestigios das memorias. Como nfo existe mais memdria, restam
os lugares de memoria. Os lugares de memdria expressam o desejo da volta aos ritos que
definem os grupos e a propria busca do auto-reconhecimento desses grupos. Séo locais

onde j& ocorreu a ruptura com o tempo. De acordo com Nora:

Os (...) lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que ndo hd memo-
ria espontanea, que € preciso criar arquivos, que ¢ preciso manter aniversarios,
organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque estas

operagdes ndo sdo naturais {...) (1993: 13).

Os lugares de memoria podem ser definidos como aqueles em que se pode acessar
uma memoria reconstituida que dé sentido de identidade. Existem no sentido material,
funcional e simbdlico, pois possuem materialidade, func¢do coletiva e operam no campo
do simbdlico. Podem ser museus, arquivos, cemitérios, monumentos, santuarios, entre
outros. “(...) sdo os marcos testemunhas de uma outra era, das ilusdes de eternidade”
(NORA, 1993: 13).

Os lugares de memoria séo espagos portadores de simbolismo e ritual, onde a ritu-
aliza¢do de uma memoria histérica pode ressuscitar as lembrangas. Por sua vez, o pro-
cesso ritual necessita de um espago fisico para a formagdo de um tipo de memoria
coletiva.

O espago funerdrio estd constituido de vestigios de uma memdria coletiva porque
resulta de agdes coletivas. S@o locais onde os grupos reafirmavam seus valores e suas
crengas, realizaram rituais ¢ construiram suas memorias. Por este motivo o espaco fune-
rario, em nosso entendimento, cumpre também o papel de lugar de memoria.

Pode-se também propor essa relagdo entre os lugares, a memoria e as identidades,
para os espagos das praticas funerdrias pré-historicas. A forma como os enterramentos
foram organizados no espago, os materiais ¢ as técnicas utilizadas na preparagdo do corpo
e da cova, e os materiais presentes na sepultura (os acompanhamentos) sdo elementos
que corroboram a ideia de ativagdo da memoria dos grupos que utilizavam esses espagos
para sepultar os seus entes mortos. O arranjo no espago funerario funciona como “apoio
da memoria” (SANTOS, 2003).
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Defendemos, portanto, a ideia de que o espaco funerario pré-histdrico pode ser perce-
bido como um espago (lugar) de memoria e de construgdo e manutengdo de identidades
coletivas, pois, a partir do momento em que ocorreu um enterramento, o espago funera-
rio se torna atemporal. Concluimos que o espago funerario, como lugar de meméoria, foi
palco de ritos e guarda vestigios de uma memoria que esta hoje inacessivel. Mas, também
€ espago de identidades que podem ser, dependendo do contexto, parcialmente (re) cons-

truidas do exterior.

MEMORIA E RITUAIS FUNERARIOS

Tratar de vestigios funerarios € entrar no campo da ritualidade. Uma estrutura funera-
ria € parte de um ritual ou de um conjunto de rituais nos quais os vivos relacionam-se com
a morte. As estruturas funerarias resultam do comportamento dos grupos perante a morte.
Para Mircea Eliade (2001:150 a 151), o ritual de morte implica numa mudanga social e
ontoldgica, pois ndo se refere a um fendmeno apenas natural. O morto deve enfrentar cer-
tas provas que se referem ao seu destino. Para alguns povos, s6 o enterramento confirma
a morte e este deve ser realizado de acordo com o costume do grupo.

Os vestigios funerarios constituem os remanescentes dos rituais funerarios que podem
ser utilizados no estudo dos grupos pré-historicos. As praticas funerarias, como a parte
material e técnica dos rituais, sdo definidas, de acordo com Sérgio Silva (2001: 17), pela
relagdo das disposi¢des de ordem técnica e ritual que um determinado grupo realiza diante
da morte de um de seus membros. Essas praticas se referem as agdes realizadas na prepa-
ra¢do do morto e na destinacéo final do seu corpo. Envolvem a posi¢éo ¢ a disposi¢do do
corpo e dos membros inferiores e superiores, a preparagdo ¢ forma da cova, os materiais
utilizados para forrar e/ou cobrir a cova, os elementos utilizados como envoltdrios e o0s
materiais presentes como acompanhamentos.

Por isso estamos considerando que os contextos funerarios evidenciados nos sitios
cemitérios sfo resultantes de agdes ritualizadas. O ritual funerdrio é uma dessas agdes
sociais, pois ao preparar o corpo de uma determinada maneira, ao escolher o local do
enterramento, ao definir a forma da sepultura, ao colocar ou nio objetos junto ao morto,
o grupo esta comunicando suas escolhas, suas preferéncias. Esta transmitindo uma parte
de sua memoria, por meio do ente falecido. Assim, as estruturas funerarias, que sio os
vestigios do ritual realizado, se transformam em elementos de comunicagao.

Existe uma riqueza simbdlica que se expressa durante a realizagcdo de um ritual fune-



rario. Os corpos, as maneiras em que foram tratados e os objetos presentes estdo car-
regados de significados simbolicos. Nos rituais, simbolos sdo utilizados para explicitar
a estrutura social. O ritual se torna entdo uma fonte privilegiada para entender outros
aspectos culturais de um grupo.

Vincent Thomas, em seu trabalho “Antropologia de la Muerte” (1993), realiza um
exaustivo estudo sobe a morte, em seus aspectos fisicos, biologicos e sociais. Em sua
opinido, o simbodlico estd também relacionado com a morte. As praticas funerarias cor-
respondem a uma linguagem simbdlica que foi elaborada pelo grupo, com a intengo de
exprimir ou responder a perda de um individuo. Um objeto presente no enterramento é, ao
mesmo tempo, por exemplo, um adorno ou um instrumento, mas também um objeto sim-
bélico, pois ¢ veiculo de informagao, reconhecido pelos que participaram do ritual, pelos
que leem o simbolo. O simbolo une os membros que o entendem, pois estes pertencem a

um determinado grupo; permite aos membros do grupo se reconhecer e selar sua unidade.

El simbolo es por lo tanto un lenguaje que solidariza a la persona humana, por una
parte con el cosmos, y por la otra con la comunidad de que forma parte, al proclamar
directamente a los ojos de cada miembro del grupo su “identidad colectiva profunda”.
El simbolo introduce una circulacion entre los planos diferentes de la realidad: tiende

“a integrar el todo en un sistema”, “a reducir la multiplicidad a una situacion nica”,

de manera de hacerla lo mas transparente posible (THOMAS, 1993: 517).

Um ritual pode ser definido como “uma agfo formal, que segue padrdes determina-
dos e repetitivos, que expressa valores, significados e crengas comunitarios” (EDGAR;
SEDGWICK, 2003: 288).

Os rituais estdo em todas as esferas sociais. “Em qualquer tempo ou lugar, a vida social
¢ sempre marcada por rituais” (PEIRANO, 2003: 7). O rito esta relacionado com a agio,
com o que ¢ feito. De acordo com Mariza Peirano, que estuda os rituais numa perspectiva
antropoloégica, o ritual ¢ um fendmeno especial para a sociedade, que aponta e revela
representagdes € valores, mas que também ressalta o que j& é comum a esta sociedade.
Servem para transmitir conhecimentos, resolver conflitos e reproduzir as relagdes sociais.

Para esta autora, que adota o conceito de Stanley Tambiah, o ritual ¢ constituido de

sequéncias padronizadas de palavras e atos que podem ser expressos de variadas formas;
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o ritual apresenta repeti¢do, formalidade; comunica e produz valores (PEIRANO, 2003:
11). As caracteristicas do ritual ndo implicam que o mesmo seja imutavel e definitivo.

O ritual, na defini¢do do antropdlogo Stanley Tambiah, ¢ “um sistema cultural de
comunicag¢@o simbolica” (TAMBIAH, apud PEIRANO, 2003: 11). Os rituais séo realiza-
dos em espagos especificos e com a mediag@o de objetos. Tomando como base esta pers-
pectiva, os rituais funerarios também podem ser usados para produzir ¢ manter valores,
memorias e identidades.

Nos estudos pioneiros dedicados & compreensdo e andlise dos rituais funerarios, des-
tacam-se as contribui¢des de Emile Durkheim, Arnold Van Gennep e Robert Hertz. Esses
estudos contribuiram para situar os rituais no campo do social e do coletivo.

Durkheim (2001) ndo estudou especificamente os rituais, porém defendeu, em seus
trabalhos, uma concepcdo de sociedade que mantém um vinculo com os rituais € com
as representacdes. Sua contribuigdo reside no fato de relacionar as praticas rituais com a
coletividade, pois atrds dos rituais as sociedades se recriam e se afirmam. Os rituais criam
um corpo de ideias e valores que sdo partilhados socialmente ¢ assumem uma conotagio
religiosa. Assim, o autor associa os rituais com religido ¢ magia. Compreende que os
ritos estdo relacionados a outras instancias da sociedade, de modo que as mudangas que
ocorrem nos ritos estdo relacionadas a mudangas na estrutura social. O ritual cumpre,
portanto, na concepgdo de Durkheim, a fungfio de integrar o individuo no todo social.
Defendia os rituais como formas elementares de sociabilidade.

Van Gennep (1978) foi um dos primeiros a tratar dos rituais em si, fora do campo reli-
gioso. Examinou as partes que constituem um ritual. Este autor desenvolveu um estudo
sobre os “ritos de passagem”, no inicio do século XX. Os ritos de passagem sdo definidos
como os momentos em que ocorrem mudangas e transi¢des dos individuos ou dos gru-
pos, de uma situacdo social para outra, ou de uma etapa de vida para outra. Refere-se as
cerimdnias e rituais publicos que marcam a transi¢do de um estagio de vida para outro.
Sdo exemplos os casamentos, a iniciacdo, a gravidez, o parto, os funerais. Os rituais fune-
Tarios se encaixavam no conceito de ritos de passagem, pois a morte ¢ considerada como
uma passagem para outro mundo, um mundo sobrenatural.

Os ritos de passagem ndo dependem de crenga em poderes ou entidades sobrenaturais,
eles marcam a mudanga na vida de um individuo ou de todo o grupo. O rito ¢ um delimi-

tador do espago e do tempo social. Nesta concepgdo, os rituais apresentam as seguintes



fases: primeiro, a separag@o das condi¢des sociais prévias (rito de separag@o); depois, a
transi¢@o (rito de margem); ¢ a incorporagfo final a uma nova situagio (rito de agrega-
¢d0). Nos funerais, predominam os ritos de separagdo, isto €, ocorre uma mudanga de
situagfo. Ainda de acordo com Van Gennep, o rito de separagio é uma cerimdnia em que
os envolvidos com 0 morto mudam as suas condi¢des de vida e passam a ficar segregados.
Esses envolvidos ficam separados ¢ sdo marcados com roupa, gestos, separagdo fisica.
Por altimo, ocorre o rito de incorporagio; quando este se realiza, os envolvidos voltam a
sua vida normal.

Para Hertz (1960 apud MONTARDO, 1995: 9), o ritual tem a fun¢fo de restaurar a
ordem na sociedade, que ficou abalada com a perda de um membro. No mesmo grupo, de
acordo com a posic¢do social que o0 morto ocupava, o ritual pode variar. No interior de uma
sociedade a emogao causada por uma morte varia segundo o carater social do falecido. A
morte de um chefe ou de um homem de poder tem um significado diferente, comparado
com a morte de uma crianga. Para o autor, com a finalizac¢&o do ritual todo o grupo encerra
essa fase que abalou os seus membros € volta ao curso normal de suas vidas.

As abordagens de Durkheim, Van Gennep e Hertz cumpriram a fungao de colocar
os rituais como parte do social. Posteriormente, houve a contribuicdo de Victor Turner
(1974) e Lévi-Strauss (1970), incorporados nos estudos dos ritos. Atualmente, temos a
contribui¢cdo de Stanley Tambiah, numa abordagem antropoldgica que situa o ritual como
um sistema de comunicag@o (PEIRANO, 2003: 10).

Se os rituais estéo relacionados as agdes sociais, servem para transmitir conhecimen-
tos e valores coletivos. Em nossa compreenséo e considerando os rituais funerarios como
ritos de passagem, os enterramentos sdo ocasides especiais, momentos que servem para o
grupo reelaborar e reafirmar suas crengas, valores, memoria ¢ identidades.

Os rituais podem ser considerados como praticas mnemonicas, isto €, usados para
memorizar eventos, pessoas, objetos; essas praticas sdo usadas como ponto de partida para
a recordag@o. As comemoragdes, por sua vez, servem para invocar o passado no presente,
pontuando os fatos importantes para o grupo, que sdo continuamente relembrados. Nesta
perspectiva, também os objetos atuam como dispositivos mnemonicos, pois condensam a
recordagéio ou fazem recordar algo, como os monumentos, objetos de museu e as sepulturas.

Os rituais sdo uma das formas de aprendizado e reproducao social para as sociedades

sem escrita. Os ritos sancionam, gerag@o apos geragdo, a passagem dos estagios da vida e
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a incorporagio de novas identidades, assim como a manutengio de antigas. Os ritos cum-
prem uma fung¢do de enfatizar o sentimento de pertenga a um coletivo, a um grupo. Assim,
podemos afirmar que os rituais que ocorreram por ocasido de um enterramento funcionam
na manuten¢io da memoria coletiva dos grupos que os realizaram.

Concluimos entdo que o espago funerario, considerado por nds como lugar de memo-
ria, foi palco de ritos funerarios e guarda vestigios de uma memoria e de identidades que
estdo hoje inacessiveis. Mas, que podem ser, dependendo do contexto, parcialmente (re)

construidas do exterior.

Viviane Maria Cavalcanti de Castro
Departamento de Arqueologia — UFPE
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