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Nimuendaji em Pernambuco: em busca de vestigios da cultura material
indigena

Voltando de uma viagem a Europa Curt Nimuendaj chegou a Recife em outubro de 1934.
O reconhecido etndélogo autodidata de origem alema, que por cerca de trinta anos viajara
por todo o Brasil pesquisando varios povos indigenas, conheceria os indios na Regido
Nordeste. Nimuendaji prestava servigos ao Servigo de Prote¢do aos Indios-SPI, colabo-
rava com varios museus no Brasil e no exterior enviando colegdes de objetos arqueologi-
cos, artefatos indigenas e artigos para publicagdes. Da Europa informara a seu amigo
Carlos Estevdo no Para que além de visitar museus, alguns com cole¢des indigenas que o
proprio Curt remetera, fizera também pesquisas sobre os indios americanos em bibliote-
cas nos paises por onde passara. (Nimuendaju, 2000).

Por recomendagdes antecipadas de Carlos Estevdo, em Recife o etnélogo foi bem recebido
pelo jornalista Mario Melo, que escreveu posteriormente a satisfag@o do encontro que “aguga-
ra a sua vaidade” ao saber que Curt conhecera os seus artigos sobre os “Carnijé”, publicados
na imprensa pernambucana. Existia uma amizade de longa data entre Nimuendaju ¢ o per-
nambucano Carlos Estevao, Diretor do Museu Paraense Emilio Goeldi. Carlos financiou va-
rias viagens de Nimuendaju aos territérios indigenas. Muitos artefatos coletados nessas expe-
di¢des compdem a expressiva Cole¢do Etnografica Indigena Carlos Estevdo de Oliveira do
Museu do Estado de Pernambuco-MEPE. O mais provavel é que fora do Diretor do museu
paraense a sugestdo para Nimuendaju investigar os Xukuru em Cimbres (Pesqueira) e os
Fulni-6 (Agua Belas) também conhecidos na época por “Carnijés”. Embora os custos com a
pesquisa tenham sido assumidos pelo 0 Museu Nacional/RJ (WELPER, 2002, p.60).

—
-y
el

Edson Silva



Ainda em outubro de 1934 Curt Nimuendaju escreveu' a Heloisa Torres, entdo Diretora do
Museu Nacional/RJ, relatando o resultado do retorno da sua “excursio aos restos dos indios
Sukurii de Cimbres ¢ Fulnié de Aguas Bellas” (grifamos). Ele confessava sua frustragio
com o investimento na viagem e as possibilidades de futuras pesquisas, “Infelizmente o
resultado ndo compensa de forma alguma as despezas: ambas as tribus quasi nada mais
guardam as sua antiga cultura material”. O pesquisador assim descreveu os indios em Cim-
bres: “O que hoje se chama Sukuri sdo uns 50 individuos, entre os quais uma escassa meia
duzia que ainda causa a impressdo de indios puros. Ninguém mais fala a lingua antiga com
muito trabalho e com paciéncia consegui uns 150 vocabulos, em parte de valor bem duvido-
so. A lingua ndo a apresenta a menor semelhanga com outra qualquer”.

Na concepgdo de Curt Nimuendaju, os “Sukurt” além de uma irrelevante cultura material,
pouquissimos individuos possuiam o fendtipo indigena. Por ndo falarem correntemente uma
lingua materna e por que os vocabulos recolhidos nfo possuiam semelhangas com nenhuma
outra lingua indigena conhecida no Brasil, eram indicadores negativos que impediam defini-
los como “indios puros”. O critério da comparagdo com a pureza de uma cultura material in-
digena e ainda entre os “Sukur” € os “Fulni-&” continuou sendo usado por Curt em seu rela-
to. Ele descreveu uma técnica de fabricago de ceramica propria dos indios de Cimbres, como
diferente da usada pelos povos amazonicos. Por essa razdo Nimuendaju afirmou ter adquirido

além de utensilios cerdmicos, amostras de barro usado pelos “descendentes dos Sukura”.

Para o pesquisador ao contrario dos “Sukuri”, os indios de Aguas Belas “perderam por
completo sua cultura material ¢ tudo quanto diz respeito a sua cultura social”, restando,
todavia a tenacidade de sua “cultura espiritual” expressada pela lingua ¢ a religido. Curt
viu como “interessante” a afirmagio da identidade indigena em Aguas Belas, quando re-
conheceu o “pronunciado sentimento de tribu” existente nos habitantes do antigo aldea-
mento. Embora tenha acentuado em seu relato que “tanto mais quanto 2/3 deste povo ndo
¢ indio, de maneiras que também 14 se contam os indios puros de raga pelos dedos”. Fin-
dando sua carta Curt Nimuendaju escreveu que entre os “Fulnid” apenas recolhera “um
machado de pedra”, o vestigio de uma cultura material passada. Ainda que eles produzis-
sem esteiras, bolsas ¢ espanadores. Para Curt os {ndios de Aguas Belas tinham de “origi-
nal somente o material. Tanto a técnica como os tipos sdo modernos”. Diferentemente se

! Carta de Curt Nimuendaji, em Recife 12/10/1034, para Heloisa Alberto Torres. Arquivo CN/MN.



comparados com os indios de Cimbres, que fabricavam “mais umas coisinhas” além dos
utensilios adquiridos por Nimuendaju.

A vis@o de uma cultura indigena primitiva congelada, da perda cultural pela assimilagéo
frente a uma modernizag¢do com a degeneracdo dos indios, estd expressa no relato que
Curt Nimuendaju fez da sua estada entre os habitantes dos extintos aldeamentos de Cim-
bres e Panema (Aguas Belas). Essas impressoes e critérios usados por Nimuendaju para
uma suposta classificagéo etnoldgica da auséncia de uma identidade “Sukurt”, foram re-
produzidos posteriormente em um artigo publicado por Mario Melo em 1935 na Revista
do Revista do Instituto Arqueolégico, Histérico e Geografico de Pernambuco (IAHGP).

As concepgdes de Nimuendaju sobre os indios de Cimbres e Aguas Belas em muito se apro-
ximava da idéia de mestigcagem como base da formagdo do povo brasileiro, idéia defendida
por Gilberto Freyre. Talvez por esse motivo Freyre se mostrou interessado pelo relato de
Curt, como afirmou Heloisa Torres em carta enderegada a Curt Nimuendaju quando escre-
veu: “O Dr. Gilberto Freyre, a quem falei dos seus trabalhos em Pernambuco, ficou muitis-
simo interessado”. Heloisa solicitava autorizagdo a Nimuendaju para repassar a Freyre as
“notas” contidas na carta recebida de Curt em que esse relatara sua visita aos indios em
Pernambuco. A Diretora do Museu Nacional, afirmava para Nimuendaju que via com muita
importancia e “do maximo interesse” a publicagdo “das suas notas sobre os seus trabalhos
recentes em Pernambuco” e perguntava: ‘“Porque importancia quer ceder ao Museu a sua
pequena colegdo feita em Cimbres?”? Se eram de valores inexpressivos os objetos recolhi-
dos por Nimuendaju entre os dois povos indigenas em Pernambuco, por que ele estava ofe-
recendo-os a0 Museu Nacional? Nio foi localizada outra correspondéncia tratando do as-
sunto. Talvez a falta de recursos para as suas viagens, como continuadamente escreveu Curt
em suas cartas, fosse a resposta da pergunta de Heloisa.

Respondendo de Belém/PA dois anos depois, Nimuendaji autorizou a Heloisa ceder a Gilberto
Freyre o relato da sua visita a Pernambuco acrescentando, “Os meus conhecimentos neste ponto
sdo tdo fragmentarios que me valem & pena de uma publicagdo. Melhor material teremos com
certeza no anno vindouro porque D. Carlos Estevéo que 1934 vizitou os Fulnié e Makuru ligei-

* Idem.

* Carta de Heloisa Alberto Torres, Rio de Janeiro 25/09/1936, a Curt Nimuendaju. Arquivo CN/MN, Correspondéncias
1936/1938, CVO fotograma 1/3, p.25.
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ramente teciona voltar ao campo em comego de 1937 fazendo uma estada de um més em cada
uma destas duas tribus”. Escreveu Curt que naquele momento estava muito ocupado com a lei-
tura de Marcgrav, cronista holandés sobre os tapuias no Rio Grande do Norte. Afirmou ainda
Nimuendaji, “O que observei em Pernambuco em 1934 néo contribue para elucidar ndo o que
elle escreveu, além de que essas observagdes minhas nfo passam muito daquilo que lhe comu-
niquei em carta”. Concluindo: “A meia dizia de objetos que eu trouxe dos Sukuru de Cimbres
estou guardando para o Museu Nacional, conforme lhe tinha prometido™ (Grifamos).

Chama-nos a atengo que nessa carta, diferentemente da sua postura assumida em 1934, Curt
Nimuendaju tenha afirmado possuir um conhecimento superficial, ‘:fragmentério”, sobre os
indios de Cimbres € Aguas Belas e da necessidade de novas observagdes in loco para possiveis
maiores conclusdes. Um outro detalhe é que o pesquisador diversamente também do ano da
sua visita, nomeou de forma diferente, como “Fulnié” ¢ “Makurv”, os indios de Aguas Belas
e de Cimbres. O porqué desse lapso em relagdo a grafia usada no seu relato de 1934? No acer-
vo de Carlos Estevdo doado por sua filha ao Museu do Estado de Pernambuco (MEPE), ndo
localizamos nenhum relato sobre a suposta viagem de seu pai a Cimbres ou a Aguas Belas.

No acervo do MEPE encontramos junto a um consideravel nimero de cartas, relatérios de
viagens com croquis ¢ listas de vocabulérios principalmente de povos indigenas na Regifo
Norte. E ainda uma relagio de vocabulos “Fulni6é” e outra dos “Sukurt”, ambas datadas de
1934. A lista “Sukurt” esté assinada por Curt Nimuendaju. No inicio da relagdo “Sukuru”
1&-se entre parénteses, “Levantado com os indios Jos¢ Romdo, Chico Rodrigues, Roméo da
Hora e José Pereira, na Villa de Cimbres € na Serra de Ororoba, 21-26 de setembro de 1934,
Nas entrevistas realizadas entre os Xukuru esses nomes foram citados por diversas vezes. Os
Romao foram também considerados como lideres Xukuru daquele periodo. As palavras que
aparecem na lista em sua maioria nomeiam partes do corpo humano, nomes de animais, ali-
mentagao, objetos e situagdes do cotidiano. Alguns desses vocabulos foram reproduzidos por
Mario Melo no ja citado artigo publicado na Revista do IAHGP.

Apesar de Nimuendaju ter afirmado que o seu relato possuia um carater “fragmentario”,
e por que ndo dizermos superficial mas com énfases conclusivas definitivas, segundo Es-

4 Carta de Curt Nimuendajt, Belém/PA 27/10/1936, para Heloisa Alberto Torres. Arquivo CN/MN, Correspondéncias
1936/1938, CVO fotograma 1/3, p.25.

3 MEPE, Colegdo Carlos Estevio, (Acervo Curt Nimuendaju), pasta 1. Em organizagdo.



tevdo Pinto o referido o relato sobre os Xukuru e os Fulni-6 foi publicado no Handbook
of South American Indians (PINTO, 1956, p.32). A reprodugdo do relato de Nimuendaji
nessa enciclopédia sobre os povos indigenas na América do Sul, perpetuou uma viséo no
minimo equivocada e superficial a respeito dos grupos indigenas no Nordeste.

Em uma correspondéncia de 1937 a Dire¢do do Museu Nacional, trés anos depois da visi-
ta de Curt Nimuendaju a Pernambuco, contém uma lista de “material ethno-geographico”
que o pesquisador “offerece ao Museu Nacional”. A carta descreve dentre outros itens
como “pegas” dos “indios Cherente/Tocantis” e mais “Uma série de /7 pecas colhidas
entre os remanescentes da tribu Chucuru Cimbres, Estado de Pernambuco. Acompanha-
ra o material uma colleg¢do de 25 photos”.c (Grifamos).

No Museu Nacional/RJ no atual Setor de Lingiiistica, além de algumas das citadas foto-
grafias também estdo no Setor de Arqueologia trés panelas que remontam ao conjunto
enviado por Curt Nimuendaji. Em uma primeira observag@o sdo perceptiveis as seme-
lhangas das pegas aos utensilios que comumente encontramos ainda hoje a venda em
feiras nos municipios do interior do Nordeste, ou mais raramente nas periferias das capi-
tais dos Estados da Regido. Talvez por esse motivo, como nos foi informado por ocasido
da apresentagdo das referidas pegas, ¢ que durante certo tempo elas foram tidas como
“um conjunto de feijoada cearense™ O que nos leva pensar o quanto € muito dificil para
um determinado nimero de pesquisadores/as compreender as relagdes culturais de povos
indigenas “misturados”, habitantes de regides mais antigas da Colonizagdo portuguesa a
exemplo do Nordeste, que tanto se apropriaram como legaram a popula¢fo ndo-india re-
gional as peculiaridades expressas nos artefatos da cultura material indigena.

As fotos tiradas por Curt Nimuendaji, sem legendas indicativas claras, estdo amareladas. O
estado de conservagdo dos negativos ndo ¢ bom. Possivelmente em virtude de ter passado
tantos anos do tempo em que foram tiradas e talvez em razéo da qualidade do material utili-
zado na época, sem falar na precariedade das condigdes em que estdo armazenadas. Além de
fotos de homens, mulheres e casas Xukuru (?), de casas dos “Carijos” (Fulni-0), ha uma foto-
grafia de uma mulher fabricando utensilios cerdmicos, que pode ser ja que ndo existe legenda,

uma india Xukuru fabricando as panelas que Nimuendaju enviou para o Museu Nacional/RJ.

¢ Carta de Curt Nimuendaju, Belém/PA em 20/09/1937, ao Diretor do Museu Nacional no Rio de Janeiro. Arquivo CN/
MN, Correspondéncias 1936/1938, CVO fotogramal/3, p.26
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Panelas Xukuru recolhidas por Curt Nimuendaji em 1934. Acervo do Museu Nacional/RJ.

Em relaglo as fotografias tiradas por Curt Nimuendaji, em um estudo recente a autora
afirmou: “Essas imagens inserem-se num contexto de colecionamento etnografico mais
amplo, no inicio do século XX, quando o objeto de estudo da Antropologia se definia
como o estudo do homem ‘primitivo’ ou ‘selvagem’. (MELANIAS, 2006, p.19). O estudo
revelou ainda que, “Em geral, essas fotografias foram realizadas em pesquisas de campo
com objetivos etnograficos, ou pelo menos, em encontros esporadicos com grupos indige-
nas, nos mais variados lugares, cuja observagido das peculiaridades da aparéncia visual
étnica, motivou o seu registro imagético”. (Idem, p.36).

Assim essas imagens podem ser compreendidas, “como fotografias que cumprissem o obje-
tivo do fotografo ao realizé-las: transmitir uma informagéo ou um conjunto de informagdes
por meio de uma mensagem visual, nesse caso e transmitir a informagio etnografica espe-
cifica no olhar do fotégrafo-etnografo sobre o fato observado e representado fotografica-
mente”. (Id., p.67). Portanto, a fotografia da suposta india Xukuru confeccionando as pane-
las de barro ndo deve ser analisada de uma forma isolada, uma vez que Nimuendaji tinha
por finalidade fazer um registro etnografico daquele momento escolhido pelo pesquisador,
a partir de suas concepgdes e convicgdes antropoldgicas sobre os indios no Brasil.

Em uma carta resposta enviada ao Whashington DC Smithonion Institution em 1943,
Curt Nimuendaju comentava sobre a dificuldade em conseguir do ocupado Carlos Este-
vdo o artigo sobre os indios no Nordeste solicitado por aquela institui¢do. Curt também se

negou ele mesmo atender ao pedido escrevendo, “Que eu mesmo forneca informagdes



sobre essas tribus (talvez com excecdo dos Sukurii de Cimbres, quase aculturados, e que
visitei em 1934) no acho viavel”” (Grifamos). Nimuendaju reafirmava sua cren¢a no de-
saparecimento dos “Sukurtd” assimilados pela populagdo envolvente, ou seja, ele conti-
nuou pensando que a aculturagdo dos indios de Cimbres era um caminho natural ¢ pro-

gressivo € por esse motivo sequer ainda valia a pena escrever sobre eles.

Essa imagem era também partilhada por outros pesquisadores. Em um artigo publicado
um ano antes no Recife, ap6s fazer um balango historico dos extintos aldeamentos indi-
genas em Pernambuco o autor sd reconheceu a existéncia naquele momento a existéncia
de dois aldeamentos no Estado, o do Brejo dos Padres ¢ o de Aguas Belas, “e restos desa-
gregados de um outro: o de Cimbres”. (COSTA JUNIOR, 1942, p.14). (Grifamos). A visgo
da extingéo dos indios habitantes em Cimbres foi uma convicgdo ¢ uma afirmagéo corren-

te entre aqueles que nos anos 1930 escreviam sobre os indios em Pernambuco.
A visdo dos “homens de ciéncia”; a degeneracio

A Revista do JAGHP publicada no ano de 1935 trouxe um artigo Mario Melo intitulado
“Etnografia pernambucana: os xukurus de Ararob4”. O autor inicia o texto comentando
da satisfagéo de ter sido procurado por Curt Nimuendaju, pois recebera de Carlos Estevao
informagoes de tratar-se de um grande etndlogo. Melo comenta ainda que o etnologo Al-
fred Metraux Diretor do Museu de Tucuman na Argentina, de passagem pelo Recife fala-
ra do alemdo Nimuendaju como um nome mundialmente “conhecido e acatado nos meios

cientificos pelos seus trabalhos”.

Além de professor, o conhecido Mario Melo foi um jornalista muito atuante na imprensa. Ba-
charel em Direito, Deputado Estadual, notabilizou-se ainda como filélogo, escritor, folclorista,
pesquisador da historia e geografia de Pernambuco. Escreveu dezenas de artigos sobre diver-
sos temas e publicou livros em sua maioria exaltando o heroismo pernambucano nas revoltas
liberais de 1817 e 1824. Secretario Perpétuo do IAGHP ¢ editor da sua Revista, suas pesquisas
favoreceram o seu reconhecimento publico de um “homem de ciéncia” (SCHWARCZ, 1993)
abrigado no Instituto Historico. Afora o citado artigo sobre os Xukuru, Melo publicou outros

a respeito dos Fulni-6 em jornais do Recife e na Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo.

7 Carta de Curt Nimuendaja, em Belém/PA 26/10/1943, para Julian H. Steward. Arquivo CN/MN. CVO fotograma 1/3, p.31.
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Ja em 1928 no Congresso Brasileiro de Geografia realizado no Espirito Santo, ele sensibiliza-

ra os presentes para a defesa dos Carnijos por se tratarem de “uma reliquia historica™?

Voltando da Suécia de passagem por Recife, Nimuendaji procurara Méario Melo e segundo este
o alemdo estava “desejoso de estudar os remanescentes indigenas de Pernambuco. Depois da
conversa o etnologo resolveu comegar suas investiga¢des por Cimbres, onde existiu um aldeia-
mento”. (MELO, 1935, p.43). (Grifamos). Dizia ainda Melo que logo ap6s ter regressado de
“Araroba” Curt o procurou “para transmitir-me suas impressdes dos xucurus”, pois ele “estivera
em contacto com os descendentes dos xucurus” (Idem, p.44). (Grifamos). Foi, portanto com base

nas informagdes de Curt Nimuendaji que Mario Melo redigiu o seu artigo aqui citado.

Escreveu Melo, “Existem ainda cerca de 50 individuos, jad cruzados alguns, porém que

conservam estigmas dos amerindios, como tais facilmente reconheciveis, apesar de au-

séncia completa de semelhanga com o mongol”. (Id., ibidem). O autor pernambucano fez

mais uma comparagio com os Carnijos de Aguas Belas, acentuando que contrariamente

aqueles, os de Cimbres “vivem desagrupados” e que “ja ndo conservavam tradigdes, nem
»

religido”. “Quase que perderam a lingua”, mas guardavam ainda algumas palavras, fala-

das com o portugués “em forma de giria”. (Id., ib.).

Sobre a religido indigena Mério Melo escreveu que se tratava de “uma espécie de idola-
tria, por infiltragdes do catolicismo”. E ainda, “Sabem, perfeitamente, que descendem da
tribu xucurd, que ocupou aquela regido, tem orgulho da sua procedéncia e julgam supe-
riores aos outros habitantes, guardando rancér dos brancos por lhes haverem tomado as
terras”. (Id., ib.). Depois de citar informagdes histéricas da formagdo “Aldeia do Araroba”,
o autor afirmou ser de primeira importancia as investiga¢des de Nimuendaju em razdo da
“identificagdo dos remanescentes indigenas”, criando um neologismo para expressar sua
visdo sobre a situagd@o: ocorria uma “defamiliarizagdo”.

Apbs registrar a produgdo de esteiras e de “grosseira” cerdmica, Melo afirmou a ndo filia-
¢do dos “xucurus” com outra familia indigena, tecendo considerag6es sobre o processo de
fabricagdo dos utensilios de cerdmica, concluindo: “nfio andaram em contacto com outras

tribus mais adiantadas”. O autor pernambucano terminou o seu artigo reiterando a neces-

* Artigo publicado no Didrio de Pernambuco, em 20/06/1928, p.1.



sidade de meios publicos que favorecesse “estudar e identificar os remanescentes indige-
nas”, encontrados em “pequenos grupos” na Serra Negra, na Serra de Tacaratu, em Ro-
delas no Sertdo, pois segundo Melo um “material precioso que vai desaparecendo sem
deixar vestigios”. (1d., p.45) (Grifamos).

Nas conclusdes seu artigo apés afirmar a necessidade de estudar “os remanescentes indi-
genas”, que em citadas localidades do Agreste e Sertdo pernambucano estavam “desapa-
recendo sem deixar vestigios”, Mario Melo fez comparagSes entre o primitivo/degenera-
do, o barbaro/moderno. Era uma concep¢io comum entre os intelectuais da época. Idéias
cultivadas no IAHGP pois “Quando se tratou de tematizar a questdo racial, o instituto
mostrou, na saida via branqueamento, a mesma atitude que caracterizava até entdo a sua
atuagdo” (SCHWARCZ, 1993, p.125).

O autor expressou nesse ¢ em seus demais artigos publicados uma perspectiva em que via
os indios como vitimas do progresso inerente a civilizagfo, da qual ele préprio se julgava
um representante e observador enquanto estudioso. Uma civilizagdo que naturalmente era
construida sobre as ruinas de grupos considerados inadaptaveis. Os “remanescentes” de

indios eram os caboclos em degeneragéo.
“Remanescentes” e “caboclos ja bastante mesclados”

Acompanhando a trajetéria intelectual de Estevao Pinto € constatavel que ela alcangou o auge
entre as décadas de 1930 e 1950, periodo no qual o autor publicou um grande niimero de arti-
gos € os livros sobre os indigenas. Sécio do IAHGP em 1922 publicava a partir desse periodo
seus primeiros artigos historicos em jornais recifenses. Trabalhava, assim como outros intelec-
tuais da época, como professor nos tradicionais ginasios da capital pernambucana, onde con-
viveu, por exemplo, com Gilberto Freyre, Manuel Correia de Andrade, Waldemar Valente,
Costa Porto, Amaro Quintas, dentre outros. Em sua casa trabalhou Nana uma india fulni-6
que esteve com a familia de Estevdo Pinto por mais de quarenta anos. (ROCHA, 1992, p.8).
Possivelmente essa presenca indigena nos limites domésticos, tenha motivado e influenciado

os estudos do autor sobre os indios e particularmente a respeito dos Fulni-0.

O primeiro volume de Os indigenas do Nordeste, com o subtitulo “Introdugio ao estudo
da vida social dos indigenas do Nordeste brasileiro” foi publicado por Estevdo Pinto em
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1935. £ uma minuciosa pesquisa bibliografica e documental ilustrada com mapas, qua-
dros e fotografias. O segundo volume, trazendo o subtitulo “organizag&o dos indigenas do
Nordeste brasileiro”, veio a ptblico em 1938. Além dos mapas e quadros trouxe diversos
desenhos, gravuras ¢ estampas reproduzidas de livros de viajantes que estiveram no Bra-
sil. Esse volume € baseado principalmente nas informag¢des dos cronistas coloniais ¢ via-

jantes, tratando em quase sua totalidade dos tupis do litoral.

Apenas no primeiro volume o autor se referiu aos “sucurts”. A primeira referéncia aparece quan-
do foi tratada classificagdo dos indios no Brasil. Estevdo Pinto localizou vérios grupos como
“cariris” e dentre eles, “Os sucuris, que se encontravam nos rios do Meio, da Serra-Branca, de
Sao José e de Taperoa, todos tributarios do Parnaiba, assim como nos afluentes do alto Piranhas,
na serra do Arubd e em Cimbres (Pernambuco)”. A segunda referéncia encontra-se no “Mapa da
distribui¢do dos principais grupos indigenas do Brasil” e na lista de nomes que acompanha o tal
“Mapa” encontramos os “Sucurus” (PINTO, 1935, p.138; 151) (Grifamos).

Observa-se um erro possivelmente de grafia, pois o correto seria rio Paraiba ¢ ndo Parnaiba
(PI), ja que as localidades citadas como lugares de moradia “sucurts” estdo em uma regiao
conhecida historicamente como paraibana. Percebe-se também que ao informar sobre os
indios, o autor usou o verbo no passado “se encontravam”. Da mesma forma quando se re-
feriu aos indigenas na “serra do Aruba e Cimbres”, 0 que expressava o ndo reconhecimento
da efetiva presenca indigena no periodo da pesquisa que resultou no livro publicado em

1935. Na conclusdo desse primeiro volume do seu estudo Estevdo Pinto escreveu,

Condi¢des bio-socioldgicas concorrem, sobremodo, para a obra de miscigenagio
dos portugueses, a qual, alids, ndo era indiferente o Estado. O caboclo do nordeste,
€ o resultado desses cruzamentos, que uma antropologista chamou de homogenési-
co-paragenésico. O nosso xantodermo, braquicéfalo, mediano na estatura, de cabe-

los negros ¢ face larga, mostra ainda alguns dos caracteres mais comuns do tipo
amerindio. (PINTQO, 1935, p.255). (Grifamos).

As afirmagdes do autor expressam explicitamente a idéia do desaparecimento dos indios
fundamentada na mistura de ragas iniciada com a coloniza¢do portuguesa no Nordeste,
onde o caboclo “xantodermo”, ou seja, com a pele de cor amarelada ou ocre resultante
dessa miscigena¢io, ainda que carregasse tragos fisicos do seu antepassado indigena,



significava o fim deste. Isso explica porque o autor ndo considerou a existéncia contempo-

rdnea de indios em Cimbres, referindo-se aos “sucurus” no passado.

A obra Os indigenas do Nordeste recebeu efusivas acolhidas de estudiosos da época. Além,
por exemplo, dos elogios de Gilberto Freyre e do conhecido historiador baiano Pedro Calmon
que saudaram a erudigéio, a capacidade de interpretag@o e sintese do autor, 0 renomado antro-
pologo da USP Herbert Baldus fez também uma resenha critica favorével que foi publicada na
Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo em 1938. (ROCHA, 1992, p.193-196; 280). Com
essa publicag@o Estevao Pinto passou a ser conhecido no Brasil e no exterior, realizando con-
feréncias, participando de congressos, publicando artigos. Naquele mesmo ano o autor reali-
zou uma viagem de pesquisa ao Sertdo de Pernambuco para o Servico do Patrimonio Histori-
co e Artistico Nacional, resultando em um artigo intitulado “As mascaras de danga dos
Pankararu” com o subtitulo “remanescentes indigenas dos sertdes de Pernambuco”. O artigo
foi publicado no Recife e republicado em revistas na Argentina, em Lisboa e no importante
Journal de la Société des Americanistes. (1dem, p.196), que reunia renomados antropdlogos.

Nos anos seguintes Estevéo Pinto publicou outros artigos em periddicos nacionais e na imprensa
pernambucana e em 1952 foi a Paris onde fez na Sorbone uma conferéncia sobre a Antropologia
no Brasil. Entre 1953 e 1955, publicou em jornais de Recife artigos sobre os Fulni-6, ora defen-
dendo que eles vivenciavam uma “cultura em transicdo” ou que estavam ameagados de extingao.
No artigo “Remanescentes indigenas’™, assinado por “Z”, publicado no jornal Didrio de Pernam-
buco em 1955 foi enfatizada a tenacidade do professor Estevdo Pinto “em estudar o que resta dos
remanescentes indigenas no Estado”. O pesquisador publicara em edi¢do nio comercial e de uso
restrito ao alunado, mais um estudo sobre os Fulni-6. O articulista afirma que o professor era um
incansavel pesquisador de campo, conhecedor dos aldeamentos indigenas que “se vao aos pou-
cos se diluindo tanto” que os Fulni-6 se encontravam reduzidos, embora os relatorios oficiais

duplicassem a populagdo indigena daquele aldeamento.

Questiona o autor do artigo a possibilidade de que tal medida oficial ndo seria para justi-
ficar a “burocracia do SPI”, pois “aos poucos, 0s descendentes dos indios se vao dissol-

vendo na populagdo alienigena”. (Grifamos). Concluiu o artigo questionando o nivel da

Y O artigo foi publicado no jornal Didrio de Pernambuco, em Recife 16/06/1955, p.4. na pequena coluna diaria de pé
de pagina “Cousas do Recife”.
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prote¢do do SPI e do registro pelo professor Estevdo Pinto da “ma impress@o™ causada ao
antropdlogo americano Hohental que visitara os Fulni-6, uma vez que o érgao indigenista
oficial parecia preocupar-se mais com si proprio do que com os “pobres nativos das pri-
mitivas selvas”. Essa era a razdo porque “os remanescentes vdo rareando”, dai a impor-
tancia dos estudos de pesquisadores, “para que ndo se perca o trago do primitivo habi-
tante”. (Grifamos). Quando lemos o artigo percebemos que o seu objetivo € destacar o
esfor¢o de Estevdo Pinto em pesquisar os vestigios indigenas que desapareciam. Por ser
bem elaborado e pelo tom da escrita é possivel suspeitar que o artigo seja de autoria do
proprio Estevdo Pinto, pela énfase na utilizagdo do termo “remanescentes”, na idéia do
desaparecimento dos indios € em razdo do que o antropdlogo expressara nos seus escritos

sobre as populagdes dos antigos aldeamentos.

O entdo professor da Universidade do Recife Estevdo Pinto, publicou em 1956 o livro Etnolo-
gia brasileira: Fulnio, os ultimos tapuias. O autor além de uma considerdvel pesquisa biblio-
grafica realizou uma minuciosa pesquisa de campo, expressa no volume dos dados apresenta-
dos na obra. O livro foi recebido com entusiasmo € comentarios criticos de Alfred Métraux,
Roger Bastide, Betty Meggers e de outros autores europeus e norte-americanos (Rocha, p.69;
206). Estevédo Pinto enfatizou as péssimas condi¢des de vida em que se encontravam os cha-
mados pelo autor de “caboclos”, dependentes dos arrendatarios e sem quase assisténcia do SPI.
Ao tratar da “mudanga cultural entre os indios de Aguas Belas™ autor apresentou um levanta-
mento minucioso de elementos da cultura material de origem alienigena a dos “remanescentes
indigena”, concluindo que a cultura indigena se achava em vias de desaparecimento dai porque

cle acreditava e afirmava ser os Fulni-6 “os ltimos tapuias”, pela aculturagfio e assimilagao.

Nesse estudo sobre os Fulni-6 aos listar os postos do SPI entdo instalados no Nordeste Estevao
Pinto reconheceu a existéncia dos Xukuru citando-os também em Palmeira dos indios (AL),
quando escreveu, “Na Fazenda Canto vivem perto de 80 descendentes dos Shucurus; outros,
mais numerosos estdo espalhados pela serra de Ararobd ou Ororobé”. O autor repetiu o que
escrevera no primeiro volume do livro que se propds tratar dos indios no Nordeste, relacionan-
do as localidades da Paraiba onde habitavam os Xukuru no Periodo Colonial. Citando ainda o
sertanista do SPI Cicero Cavalcanti e o antropologo norte-americano Hohenthal que visitara
esses indios entre 1951 e 1952, concluiu afirmando: “No momento, os Shucuru vivem nos ‘si-
tios’ de Canabrava, Brejinho, Caldeirdo, Machado, Lagoa e alguns mais”, O antropdlogo vol-
tou a afirmar a presenca de Xukuru em Palmeira dos [ndios, vivendo em “intima relagio” com



os Wakona, que se autodenominavam “Shucuru-Cariri”. (PINTO, 1956, p.26-27). Observa-se
que nas afirmagdes do autor nenhuma informagfo mais precisa sobre as condigdes em que
viviam na época os chamados ““Shucuru”, dando ao leitor uma idéia vaga a respeito desse

grupo indigena além da impressdo de tratar-se de individuos em sua maioria dispersos.

Ainda nesse mesmo livro quando tratou das aldeias, das missoes religiosas em Pernam-
buco e sobre os habitos culturais dos grupos indigenas, Estevdo Pinto chamou os Xukuru
de “caboclos” ja muito misturados, quando escreveu “Os Shucuru, cuja localizagdo ja se
fez linhas atras, merecem especial aten¢3o. Hohenthal, que acaba de escrever, a respeito
desses caboclos ja bastante mesclados, uma excelente monografia, chegou a conclusio de
que 0s mesmos, sob o ponto de vista cultural, parece que se achavam ligados aos histori-
cos ‘Tapuya’ do Nordeste brasileiro...”. (Idem, p.47) (Grifamos).

Posteriormente muitos dos artigos publicados em periddicos sobre os povos tupis que re-
tomaram os temas abordados em Os indigenas do Nordeste, foram juntamente com estu-
dos arquitetdnicos, sobre a religido popular e ensaios histérico-biograficos organizados
em 1956 por Estevdo Pinto numa 3? edigdo reformulada de Muxarabis & balcdes e outros
ensaios, obra bem recebida pelo publico alcangando varias tiragens. Na conclusdo de
“Tendéncias atuais da Antropologia”, um dos artigos nesse livro, o autor escreveu que em
Pernambuco existiam alguns “nuicleos de remanescentes indigenas” citando dentre eles os

de Aguas Belas e deixando de fora os de Cimbres na Serra do Ororuba.

Nessa época Estevédo Pinto um renomado professor universitario no Recife, era reconhe-
cido ainda pelos seus estudos a respeito dos indios no Nordeste, particularmente sobre os
Fulni-d, pelos artigos publicados e como conferencista e no Brasil e no exterior. Como
respeitavel professor e reconhecido pesquisador; Estevdo Pinto influenciava com seus
conceitos e concepgdes o alunado e o ambiente intelectual da época na visdo sobre os
indios. O pesquisador em breve seria antropdlogo da Fundagdo Joaquim Nabuco, dirigida
por Gilberto Freyre, de quem Estevédo Pinto era muito préximo e principalmente de suas
idéias sobre a mestigagem. Estevdo Pinto em Muxarabis & balcdes e outros ensaios sua
ultima obra que tratava dos indigenas, publicada por uma editora com ampla distribui¢éo
no pais, como adepto das concepgdes da aculturagdo ¢ assimilagdo das populagdes indi-
genas enfatizando a progressiva caboclizagdo, reafirmava tdo somente a sua visio sobre
desaparecimento paulatino dos indios e a crenga em sua total extingéo.

—
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Remanescentes, mesticos e afro-indios.

No inicio de agosto de 1951 o Diretor do SPI no Rio de Janeiro, enviou ao Chefe da 4°
Inspetoria Regional sediada no Recife, uma comunicagdo apresentando e recomendan-
do a prestacdo de toda a colaboragdo a William Hohenthal, etnélogo da Universidade da
Califérnia que realizaria estudos com os indios assistidos pelos Postos do SPI na juris-
dicdo da IR4.® A estada do pesquisador norte-americano entre os indios de parte do
Nordeste, recebeu a chancela oficial o que possivelmente tornou exigente ao etndlogo
dar conhecimento ao 6rgdo indigenista oficial os resultados de suas pesquisas, o que
ele fez por meio de um relatério encaminhado ao SPI, além da publicacdo de artigos

sobre suas observagdes.

O pesquisador norte-americano teve sua viagem financiada por uma bolsa de estudos
custeada pelo Conselho de Pesquisas em Ciéncias Sociais sediado em Wasinghton, per-
correu entre outubro de 1951 até maio de 1952 postos do SPI nos Estados da Bahia pelo
Sertao do Séo Francisco, Sergipe, Alagoas e Pernambuco. Durante quatro meses, acom-
panhado de sua esposa, Hohenthal esteve em Aguas Belas pesquisando os Fulni-6. Além
de um extenso relatdrio datado de 1952 encaminhado ao SPI, o pesquisador enviou ao seu
pais de origem um caixdo com “artefatos” recolhidos entre os indios, destinados ao Mu-
seu de Antropologia da Universidade da Califérnia.”

No seu “Relatédrio de viagem aos indios da [.R.4”, enviado a Diretoria do SPI no Rio de
Janeiro em 1952, Hohenthal afirmou que a finalidade de sua viagem foi “fazer um le-
vantamento etnoldgico dos remanescentes dos indios”. Segundo o pesquisador os gru-
pos foram descritos no seu Relatério de acordo com a ordem cronoldgica de sua estada
entre eles. Assim, o primeiro dos “remanescentes de grupos indigenas” descrito no
apresentado foram os “Shucuru”, visitados em 1951 ¢ a quem o antropé6logo dedicou
quatro breves parégrafbs. Sobre a visita a “alguns estabelecimentos dos remanescentes
da tribu Shucurt”, etndmio que Hohenthal retomou de Nimuendaju, o antropdlogo nor-
te-americano escreveu,

10 Oficio de José Maria da Gama Malcher, Diretor do SPI, Rio de Janeiro em 7/08/1951, para Chefe da 4 Inspetoria
Regional do Servigo de Prote¢do aos Indios. SEDOC, microfilme 182, fotograma 265.

1! Oficio de Raimundo Dantas Carneiro, Chefe da IR4 SPI, em 06/05/1952, para o Diretor de Carteira de Expedigao do
Banco do Brasil Recife. Museu do Indio/RJ (MI/R]), SEDOC, microfilme 182, fotograma 292.



Devido ha dois séculos ou mais de miscigenagdo ¢ influéncia cultural alheia, os
remanescentes dos Shucuru hoje em dia sfo, de grande parte, mestigos, e somente
guardam uma vaga lembranga de sua antiga cultura, e poucas palavras da propria
lingua indigena, que, alias, nenhum individuo fala correntemente. O vocabulario
que consegui registrar € suspeito, pois contém palavras induvitalmente de origem
Tupi. Como muitos outros grupos da regifio nordestina, descendentes das antigas
tribus, talvez uma designac¢io melhor para os Shucurt atual seria ‘Afro-indios’, pois

a influencia negra na sua raga e na sua cultura era e € forte.? (Grifamos).

E importante salientar que nessa época os indios da Serra do Ororubé nfo contavam ainda
com um Posto do SPI, mas mantinham h4 alguns anos relagdes muito proximas com o 6rgéo
indigenista oficial no Recife. Portanto a pesquisa entre os indios na Serra do Ororuba foi apoia-
da desde o inicio pela chefia da [.R4, pois era esperada pela segfo regional a elaboragio de um
Relatério que viesse justificar, apesar dos argumentos contrarios apresentados anteriormente
por José Maria de Paula junto a Diretoria no Rio de Janeiro, a necessidade da instalagdo de um
posto do SPI naquela localidade. Isso fica claro quando Hohenthal se referiu na introdugéo da
sua brevissima descrigfo sobre os “Shucurd” que a cdpia de um relatorio por ele elaborado em
1951 e entregue “a pedido do Dr. Raimundo Dantas Carneiro, chefe da 4* IR”, fora remetido a
Diretoria do SPI. Nao foi localizada a c6pia do referido relatorio, que possivelmente serviu de
base ou talvez tenha sido 0 mesmo publicado como “Notes on the Shucurt indians of Serra
Araroba, Pernambuco, Brasil” na Revista do Museu Paulista em 1954. 2

Na leitura do que escreveu o etndlogo norte-americano sobre os “Shucura”, percebe-
se de pronto a determinagédo do pesquisador em classificar os indios na Serra do Oro-
ruba como mestigados. Os critérios para essa classificagdo foram a suposta auséncia
de uma cultura material originaria e a inexisténcia de uma lingua nativa. Hohenthal
também se utilizou como fizeram outros pesquisadores sobre o grupo, de compara-
¢des para explicar os vocdbulos indigenas coletados. Suspeitava serem originalmente
“Tupi”, muito embora na introducdo geral do seu Relatério o antropodlogo afirmara
que os grupos indigenas visitados deviam ser classificados como “Tapuias”, e segun-

do ele ndo eram nem Gé& nem Tupi. Diante de uma vaga memoria cultural, da falta de

12 “Relatério de viagem aos indios da I R 4, pelo Dr. William D. Hohenthal Jr. no ano de 19527, p.2. MI/R], SEDOC,
microfilme 799.

13 Revista do Museu Paulista (Nova Série), 1954, vol. VIII, p.93-166.
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uma lingua nativa corrente ¢ da enfatizada mestigagem dos “remanescentes dos Shu-
curd”, o etnélogo propds classifica-los na categoria “Afro-indos”, o que além de negar
a identidade indigena diluida na mistura com os negros, significava afirmar também

o desaparecimento dos indios.

No texto publicado pelo Museu Paulista, Hohenthal escreveu que viajou a Serra do Oro-
ruba tendo como guia um indio “Shucurd” que era empregado da 4* [.LR./ SPI no Reci-
fe.' Possivelmente se tratava de Jardelino Pereira de Araujo, ex-morador em Cana Bra-
va, citado em vdarios depoimentos colhidos como um indio que se aposentou como
funcionario do SPI no Recife. Jardelino era considerado pelos indios moradores na Ser-
ra do Ororuba seu Cacique junto ao SPI e assim também pelo 6rgdo indigenista oficial.
Segundo ainda os/as entrevistados/as ele fora acolhido pelo SPI quando fugiu para o

Recife, apds ter assassinado um tio na localidade onde morou.

As descrigdes de Hohenthal sobre os Xukuru em “Notes...” nfo permitem maiores possibili-
dades de compreender as condi¢des em que foi realizada sua pesquisa, ou seja, dentre outras
questdes, o conhecimento mais preciso da forma como ele coletou os dados a respeito do gru-
po em estudo, a partir de quais perspectivas tedricas fez suas observagdes e fundamentou sua
narrativa. Sabe-se das suas relagdes académicas como o também antropologo norte-americano
Robert Lowie um dos organizadores no Handbook of South American Indian de “The margi-
nal tribes”, e ainda das influéncias que recebeu de Alfred Métraux que igualmente participou
da mesma coletinea sobre os indios. (BARRETO FILHO, 1989, p.5-6).

Nos estudos de Hohenthal sobre os indios no Nordeste,

A nogio de cultura que estd em jogo estd ancorada no realismo positivista do evolucio-
nismo e do difusionismo, principalmente, expresso na idéia de ‘tragos culturais’ objeti-
vos € visiveis que um grupo consegue reter apos o momento desorganizador do contato
cultural. Na perspectiva de Hohenthal s@o os critérios de evidéncia empirica observavel
de distribui¢o de tragos culturais originais (‘aborigenes’) que vio fornecer as ‘frontei-
ras étnicas’ e culturais de um grupo e vao permitir definir, dependendo do grau de re-

tencdo destes tragos por parte deste, o seu nivel de aculturaggo. (Idem, p.9).

1 “Notes...”, op. cit., p. 95.



O pesquisador norte-americano estava, portanto, preocupado em recuperar uma su-
posta originalidade perdida dos indios que viviam em um estado de progressiva acul-
turagdo e desintegrac¢do social. Nesse sentido Hohenthal apds citar as impressdes de
Curt Nimuendaju, afirmou que os “Shucuru” era “um grupo que sofreu grande perda
cultural e onde os integrantes foram aculturados ao ponto deles serem quase indistin-
guiveis de seus vizinhos neo-brasileiros™.'> Por diversas vezes ele se referiu aos in-
dios em uma situa¢do de continuada aculturagdo na convivéncia circunvizinha com
os “neo-brasileiros”, termo utilizado de forma ufanista por Darcy Ribeiro para des-
crever, a partir de sua analise, a nova configuragdo uniétnica do Brasil constituido
pelos novos brasileiros.

Na visdo do antropo6logo norte-americano cabiam as pesquisas reconstituir historica-
mente o passado indigena e salvar o possivel do que restava, fossem vocabulos, vesti-
gios da cultura material, etc. por meio da investiga¢do da organizagdo social pretéri-
ta, das expressdes culturais € miticas desses povos em adiantado estado de aculturagéo
e miscigenagdo. Em seu texto sobre os “Shucuru” o antropdlogo retomou além dos
relatos oficiais de administradores coloniais, missionarios e cronistas, as informacgoes
contemporaneas produzidas por Estevdo Pinto, Nimuendaju, Mario Melo ¢ Cicero
Cavalcanti, inclusive transcrevendo os vocabulos indigenas coletados por esses dois
ultimos. Porém ao realizar o seu levantamento de informagdes, Hohenthal desconsi-
derou os diversos contextos ¢ situagdes bem como as origens da produgdo das fontes
historicas por ele citadas, quais interesses e perspectivas sobre os indios permeavam
essas fontes.

Para esses autores contemporaneos a Hohenthal e citados pelo antropdlogo em seu texto,
a auséncia de uma pureza étnica dos indios em razdo das misturas resultava das relagdes
de convivéncia, dos casamentos entre individuos de supostos grupos origindrios (africa-
nos, lusos, indios) na regido. Essa mistura se por um lado provocava a perda de uma es-
séncia cultural indigena, por outro lado por meio do amalgama gerava uma populagdo
brasileira. Nessa perspectiva os “Shucurt” viviam um processo de desintegragdo social.
Os indios, portanto desprovido de sua pureza fisica e cultural originaria desapareciam

rapidamente com o surgimento do caboclo.

15 “Notes...”, op. cit. p. 94.
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Indios como “acontecimentos locais, imponderaveis”

O antropdlogo Darcy Ribeiro publicou em 1970 a primeira edi¢do do livro Os indios e a civi-
lizagdo, que tem como subtitulo “a integragio das populag¢des indigenas no Brasil moderno”.
Em nota na Introdu¢fo do referido livro, o antropdlogo afirmou que a obra era resultado do
relatério das pesquisas que o autor realizara desde 1952 para a UNESCO, parcialmente publi-
cado em 1958 e sendo outras versdes dos capitulos divulgados em periddicos nacionais € in-
ternacionais nos anos subseqtientes. No livro Darcy fez uma retomada historica sobre o pro-
cesso de esbulho das terras dos “indios do Nordeste”. Cabe lembrar ainda que o antrop6logo
foi funcionario do SPI ¢ um grande admirador das idéias e da pessoa do Marechal Rondon.

A partir da leitura de um relatorio de Alipio Bandeira que visitou em 1913 os Potiguara na
Paraiba, Darcy Ribeiro afirmou, “J4 ent3o, nenhum potiguara falava o idioma tribal e, vistos
em conjunto, ndo apresentavam tragos somaticos indigenas mais acentuados que qualquer
populagdo sertaneja do Nordeste, muitos deles tinham até fendtipo caracteristicamente negréi-
de ou caucasdide”. (RIBEIRO, 1970, p.53). O autor enfatizava a pouca diferenga entre aquele
povo indigena e seus vizinhos e que os indios em seus cultos estavam em um “processo de
aculturac@o”, por terem adotado além de instrumentos musicais, cantos € dangas de origens
africanas. Para o antropdlogo os demais povos indigenas na Regido viviam em condigoes
semelhantes aos potiguaras. Em alguns deles se encontrava um pouco mais da cultura origi-
nal, inclusive o uso da lingua em cerimdnias religiosas. Tomando por base as informagdes do
texto de Hohenthal publicado em inglés na Revista do Museu Paulista, Ribeiro escreveu,

Na Serra do Araroba, em Pernambuco, sobrevivem cerca de mil e quinhentos indios Xuku-
ru, em condigdes ainda mais precérias que a dos Potiguara. Com suas terras esbulhadas
desde os tempos coloniais, os indios estavam “Altamente mesticados com brancos ¢ ne-
gros, jando se diferenciavam, pelo tipo fisico, da populagdo sertaneja local. Haviam esque-
cido também o idioma e abandonado todas as praticas tribais, exceto o culto do Juazeiro
Sagrado, se € que este cerimonial fora originalmente deles. (Idem, p.54).

E possivel compreender a partir das afirmagdes de Darcy Ribeiro que em razio do culto
ao Juazeiro Sagrado, existia um possivel vinculo religioso entre os Xukuru e os Fulni-o.
Sendo que para Ribeiro, ainda baseado em Hohenthal ¢ também em Estevdo Pinto, os
indios de Aguas Belas apesar “altamente mestigados, a ponto de niio poderem ser distin-



guidos, pelo tipo fisico da populagdo sertaneja”, viviam separados e conservavam sua
lingua originaria. Além desses aspectos, para Darcy eram as praticas cerimoniais longe
dos ndo-indios circunvizinhos, quando os “Fulni¢” podiam “reviver as tradi¢des tribais e
aprofundar o sentimento de sua especificidade étnica e religiosa”. (Idem, p.54-55) que
diferenciava os indios em Aguas Belas. Ou seja, eles afirmavam assim, diferentemente

dos “Xukuru” uma autenticidade indigena.

O antropologo Darcy Ribeiro, assim como fez os outros pesquisadores do periodo ja co-
mentados, classificou os indios utilizando os mesmos critérios da permanéncia ou nfo de
aspectos de uma suposta cultura originaria. Em fun¢fo da maior ou menor convivéncia e
relacdes com as populagdes ndo indigenas locais, € também da continuidade do falar uma

lingua indigena e a préatica de rituais indigenas proprios.

A concepc¢do de Darcy ficou mais clara quando ele analisou o processo histérico de esbu-
lhos das terras indigenas no Sertdo do Nordeste. Pois segundo Ribeiro em fung¢fo da
expulsdo dos seus territorios os indios se dispersaram, vivendo no inicio do século XX
“aos bandos que perambulavam pelas fazendas, a procura de comida”. E de forma pejora-
tiva e talvez sarcéstica, o antropdlogo completou afirmando tratar-se de “varios magotes
desses indios desajustados eram vistos nas margens do So Francisco” (Idem, p.56). Na
continuidade do seu texto quando tratou das rela¢des dos grupos indigenas com os nucle-
os urbanos préximos aos seus lugares de moradias, citando dentre outros exemplos os
Fulni-d com Aguas Belas e os- Xukuru com Cimbres, Darcy Ribeiro afirmou, “Assim vi-
viam os seus ultimos dias os remanescentes dos indios néo litoraneos do Nordeste que
alcangaram o século XX. Estavam quase todos assimilados linguisticamente, mas conser-
vavam alguns costumes tribais. Viviam ao lado de cidades que crescera em seus aldea-
mentos, sem fundir-se com eles”. (Idem). (Grifamos).

Discutindo as chamadas “etapas da integrago”, Darcy inseriu os “Xukuru” assim como
outros grupos indigenas no Nordeste na categoria “integrados”, no quadro “Situagio dos
grupos indigenas brasileiros em 1957. Quanto ao grau de integracdo na sociedade nacio-
nal” (Idem, p.236). Definindo o os grupos “integrados” Ribeiro escreveu tratar-se de gru-
pos que se encontravam no século XX “ilhados em meio & populagio nacional”, vivendo
com reserva de mio-de-obra, habitando pequenas parcelas de terras ou perambulando,
dispersos na dependéncia e miséria. Para o antrop6logo ainda,
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Pela simples observagio direta, ou com apelo a meméria, seria impossivel reconstruir, ainda que
palidamente a antiga cultura. Muitos grupos nessa etapa haviam perdido a lingua original, nesses
casos, aparentemente, nada os distinguia da populagdo rural com que conviviam. Igualmente mes-
ticados, vestindo os mesmo trajes, talvez apenas um pouco mais maltrapilhos, comendo os mesmo
alimentos, poderiam passar despercebidos se eles préprios ndo estivessem certos de que constitu-
iam um povo e ndo guardassem uma espécie de lealdade étnica e se ndo fossem vistos pelos seus
vizinhos como ‘indios’. Aparentemente, haviam percorrido todo o caminho da aculturagdo, mas
para se assimilarem faltava alguma coisa imponderdvel — um passo apenas que ndo podiam dar.

(Idem, p.235). (Grifamos).

Em suas andlises o antropdlogo por vezes expressou certa ambigiiidade sobre os povos
por ele classificados como “integrados”. Discorrendo sobre “destribaliza¢do e marginali-
dade”, Ribeiro retomou o caso Xukuru em suas manifesta¢des religiosas, embora quando
os citou tenha confundido o culto deles com o dos Fulni-6, ele enfatizou o carater secreto
dos rituais indigenas, apesar de se tratarem,

Nos dois casos, de tribos profundamente aculturadas, cujos membros sdo quase indis-
tinguiveis, por seu modo de vida, dos sertanejos da regido, principalmente os Xukuru
que perderam completamente o dominio da lingua tribal. Seus cultos tém de revelador,
primeiro, a importancia que os indios lhes atribuem e sua fung¢éo explicita de mecanis-
mo de intensifica¢do da solidariedade grupal e de afirmagio da identidade étnica. Se-
gundo, o fato de que ndo guardam, provavelmente, quase nada da antiga tradigdo,
tendo sido “elaborados” no processo de aculturagdo, apesar dos indios concebé-los

como expressdes de suas tradi¢des ancestrais. (Idem, p.407). (Grifamos).

Faltou ao antropologo investigar e problematizar exatamente como os Xukuru “acultura-
dos” se afirmavam ou ndo enquanto grupo étnico em suas cerimdnias religiosas E ainda
como eles (re)elaboravam suas expressdes culturais a partir € no universo do ambiente
social onde estavam inseridos.

A certa ambigiiidade anteriormente referida pode ser lida posteriormente no texto do
antropologo quando ele afirmou conclusivamente, “Conforme demonstramos exausti-
vamente, mesmo os grupos mais aculturados na parecem predispostos para essa dis-

solugdo e fusdo; ao contrario, pendem para uma conciliacdo da identidade étnica tri-



bal com certos modos de integra¢do na vida nacional, ou a0 menos na sociedade
regional em que se encontram inseridos”. (Idem, p.423). Em seguida o autor questio-
nou interpretagdes do Brasil que afirmaram a assimilagdo dos indios enquanto enti-
dades étnicas, pois para Ribeiro o que poderia ocorrer era a “absor¢do de individuos
desgarrados, ao passo que aquelas entidades étnicas desapareceriam, ou se transfigu-
ravam para sobreviver” (Idem, p.424). O antropdlogo escreveu ainda que com a acul-
turagdo e integragdo, ocorria uma progressiva diminuig¢do do contingente populacio-
nal indigena, mas reafirmou que apesar dos casamentos interétnicos das mulheres
indigenas “formar uma popula¢io nova com fendtipo indigena. O nucleo tribal, cada
vez mais reduzido, subsiste, porém, como tal ou desaparece por extingdo, sem se fun-

dir jamais no neobrasileiro”. (Idem, p.425).

A perspectiva de Darcy Ribeiro ndo mudou nos anos seguintes. Ela foi expressa no texto “Os
indios e nds”, republicado uma década e meia depois, na coletinea Sobre o dbvio organizada
pelo autor em 1986. Nesse texto originalmente apresentado no Simpdsio sobre Politica Indigenis-
ta e Colonialismo durante o XLII Congresso Internacional de Americanistas e publicado inicial-
mente em 1977, o antropologo afirmou realizar uma avaliagdo baseada em dados de 1956. Dis-
correndo escreveu sobre a “integragdo” dos grupos indigenas que, “Em lugar de assimilagio o
que ocorre € 0 € 0 seu desaparecimento por desgaste etnocida ou por exterminio genocida, ou sua
sobrevivéncia como grupos ‘integrados’ a vida regional, na qualidade de contingentes cada vez
menos diferenciados da gente do seu contexto mas que continuam, apesar disso, se identificando
e sendo identificados como indigenas” (RIBEIRO, 1986, p.248).

Para Darcy Ribeiro a integragdo era uma condi¢do de sobrevivéncia das populagdes indi-
genas, que como “microetnias” se integravam enquanto “contingentes residuais” apds o
decréscimo populacional, a exemplo dos casos de grupos com séculos de contato, vivendo
em condigdes sociais precarias,

Alguns deles conseguem conservar um pouco de sua cultura indigena original nos
seus modos de prover a sua experiéncia do mundo. Mas os mais aculturados rara-
mente conservam tragos distintivos que ndo sejam os que lhes ddo um minimo de
sustentag@o moral para suportarem ser diferentes num mundo majoritariamente for-
mado pro brancos, negros € mesticos, todos esquecidos de suas raizes e metidos na
pele étnica e na cultura da sociedade nacional (Idem, 254).
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A idéia de um Brasil moderno formado por uma macroetnia foi retomada e defen-
dida pelo antropdlogo em outros estudos posteriores. A exemplo do livro O povo
brasileiro, segundo Darcy a sintese de uma sua “teoria de Brasil”, publicado em
1995 quando o autor se encontrava gravemente enfermo de uma doenga terminal.
Na sua perspectiva os grupos indigenas, mesmo aqueles considerados “isolados”
enquanto microetnias, em nada influenciariam a configuragio do pais, muito menos

os “integrados™!

Os méritos de Darcy Ribeiro em ter sido o primeiro autor que discutiu o “problema indi-
gena” de uma forma ampla e por sua explicita posi¢do politica diante do tema, malgrado
suas concepgdes, tornou as idéias do antropologo bastante conhecidas. Os indios e a civi-
lizagdo, livro que teve varias edi¢des, por sua quantidade de informagdes e sistematizagéo
de dados “continua a ser uma peg¢a insubstituivel, referéncia obrigatoria para qualquer
apreciacdo global da populagdo indigena brasileira” (OLIVEIRA, 2001, p.421) Além de
ter sido traduzido para outras linguas, adotado nos cursos de Ciéncias Sociais no Brasil,
foi lido por geragdes de estudantes, também por profissionais de outras areas e pelo publi-
co em geral, formando e sedimentando concepgdes sobre os povos indigenas no Brasil,
particularmente no Nordeste.

Assim as idéias de Darcy, que resultaram de suas pesquisas da década de 1950, in-
fluenciaram e cristalizaram representagdes sobre os indios para muitos leitores. Quan-
do o autor afirmou que os grupos indigenas no Nordeste somente tinham “significado
como acontecimentos locais, imponderaveis”, ou seja, sem grande importancia, o an-
tropologo estava contribuindo para no minimo o esquecimento ¢ o desconhecimento
sobre os indios dessa Regifio na histéria. O que ocorreu como ¢ facilmente constata-

vel quando se verifica as reflexdes ¢ produgdo académica sobre o assunto até o inicio
da década de 1980.

Os caboclos que sao indios

A denominagdo de caboclos para os indios no Nordeste foi uma construgdo que resul-
tou da negagdo da identidade indigena de populagdes que habitam terras de antigos
aldeamentos na Regifdo. Na documentagdo oficial, principalmente apds meados do
Século XIX, encontramos sistematicamente pedidos das cAmaras municipais endere-



cados as autoridades provinciais e imperiais, solicitando a decretagdo de extingdo dos
aldeamentos e a destinac¢do de suas terras para patrimdnio dos municipios. O argu-
mento era o da inexisténcia de indios ¢ a afirmag¢do da presenca de individuos que ja
ndo possuiam mais nenhum trago da populagdo nativa originaria, estavam “confundi-
dos na massa da populagdo” regional, misturados. Eram, portanto “caboclos”, uma
raca em degeneragdo e por esse motivo ndo havia sentido para a continuidade dos
aldeamentos. A extingdo dos aldeamentos favoreceu os tradicionais arrendatarios,

invasores nas terras indigenas.

Extintos os aldeamentos restaram os poucos “descendentes” dos indios, alguns “remanes-
centes” em vias de desaparecimento. Cabia aos estudiosos se debrugarem sobre esses
“vestigios” da formagdo da nacionalidade brasileira. Essas populagdes foram entdo ora
classificados como remanescentes de indios, ora chamados de caboclos. A elas foram
dedicados estudos de seus habitos e costumes considerados exdticos, suas dangas e mani-
festagdes folcloricas em vias de extingdo, como também apareceram em publicagdes,
cronicas de memorialistas, que exaltaram de forma idilica a contribuigdo indigena nas
origens e formagdo social de municipios do interior.

As imagens e concepgdes expressas tanto nos documentos oficiais, como pelos pesquisa-
dores e estudiosos que produziram reflexdes sobre as populagdes indigenas do Agreste e
Sertdo pernambucano, a respeito dos moradores na Serra do Ororubd entre os anos 1930
e 1950, estdo baseadas nas idéias da auséncia além do fendtipo de uma pureza originéria
da cultura indigena representada pela lingua, restos da cultura material, etc. Os pesquisa-
dores acentuavam tratar-se de popula¢des degeneradas em adiantado estado de assimila-
¢do, de aculturago.

Na reflexdo antropolodgica das tltimas duas décadas vém sendo rediscutidos os con-
ceitos de cultura, identidade, territorializagdo, relagdes culturais em situagdes de
dominagéo politica, etc. A partir de pesquisas empiricas foram elaboradas novas
bases para o conhecimento sobre os povos indigenas. Questionaram-se concepgdes
até entfo sedimentadas como a aculturagdo, as perdas culturais e o desaparecimen-
to étnico no que diz respeito aos povos indigenas. Os estudos sobre esses povos t€m
evidenciado processos de reelaboragdes e afirmagdes de identidades coletivas fren-
te aos Estados e elites coloniais nacionais. Foi colocada em xeque a concep¢do ex-
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plicativa de uma histéria linear, triunfalista, como uma grande conquista que viti-

mizou os povos indigenas.

O destino dos povos e culturas indigenas, tal como o de qualquer grupo étnico ou mes-
mo nag8o, ndo estd escrito previamente em algum lugar. A sua tendéncia a extingdo ndo
foi jamais um processo natural, mas apenas o resultado da compulsdo das elites colo-
niais em instituir a homogeneidade apagando ou abolindo as diferencas. Buscando ex-
cluir a ferro e a fogo toda e qualquer outra alternativa, a integragio era descrita como se
fosse uma fatalidade, ou até mesmo a unica salvagdo possivel, para a qual os proprios
indios deveriam canalizar suas forgas e esperangas. (OLIVEIRA, 1995, p.80).

Em novas abordagens os indios sfo pensados no 4mbito dos fluxos e refluxos dos proces-
sos histéricos, nos quadros de relagdes de conflitos, disputas, negociagdes onde séo re-
configuradas as identidades indigenas. Por essa razio, “Importa recuperar o sujeito histo-
rico que agia (age) de acordo com a sua leitura do mundo ao seu redor, leitura esta
informada tanto pelos codigos culturais da sua sociedade como pela percepgdo e interpre-
tagdo dos eventos que se desenrolavam”. (Monteiro, 1999, p.248).

Apesar de conhecidos no senso comum como caboclos e assim serem também chamados
nos lugares onde existiram antigos aldeamentos,

“Aqui chamava os cabbcos. Nesse tempo, chamava os cabdco, mas néo tinha valor
ndo. Era tudo uma coisa sem valor”. '

“Eles chamavam os cabocos. Os cabdcos de Cana Brava. Os cabdcos... era assim.
Até maltratava as vezes. Dizia que os cab6cos daqui tudo era ladrdo. (risos) Os fa-
zendeiros tinha esse dizer. Que os cabdcos tudo era ladrédo! (risos). Eu disse, ‘Néo.
Menos eu! Nunca roubei nada de ninguém!”."”

Mesmo tendo essa caboclizagdo justificada em diversos estudos regionais, o caboclo per-
maneceu indio. A afirmagfo indigena questiona as visdes preconceituosas, as teorias ex-
plicativas do desaparecimento indigena.

16 Manoel Balbino Silva, “Mané Preto”, 73 anos. Aldeia Cana Brava, em 15/12/05. Serra do Ororub4, Pesqueira/PE.
I” Brivaldo Pereira de Aratjo, “Z¢ Grande”, 82 anos. Aldeia Cana Brava, em 17/11/2005.
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Mapa das aldeias Xukuru do Ororuba.
Desenho elaborado pelas criangas indigenas, onde aparecem as aldeias, os demais pontos de

referéncias para os indios na Serra do Ororub4 e os limites do territério indigena.
(In: PROFESSORES XUKURU, 1997, p.48)

Assim, varios povos indigenas no Nordeste, invisiveis desde fins do século XIX, teceram
uma historia de resisténcia étnica afirmada nas primeiras décadas do século XX. Em ra-
zdo das pressdes que recebiam com o avango do latifindio sobre as suas pequenas pro-
priedades, sitios e glebas de terras onde permaneceram resistindo, mobilizaram-se para
exigirem seus direitos histéricos negados. Esse fenomeno da “emergéncia étnica” que
vem acontecendo nas areas mais antigas da coloniza¢do a exemplo do Nordeste, foi cha-
mado pela atual reflexdo antropolégica de etnogénese: o processo de emergéncia historica
de um povo que se auto define em relagdo a uma heranga sociocultural, a partir da reela-
boragéo de simbolos e reinvengdo de tradigdes culturais, muitas das quais apropriadas da
colonizacdo e relidas pelo horizonte indigena (Oliveira, 2004).

As pesquisas e reflexdes que ora vem sendo realizadas sobre os povos indigenas no Nordeste,
a partir de abordagens que incorporam as discussdes interdisciplinares mais recentes, estdo
contribuindo para um maior conhecimento das relagdes sociohistoricas onde os indigenas fo-
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ram e sfo atores/sujeitos. Estdo contribuindo também para compreensio do processo historico
de emergéncia étnica na Regido e da atualidade dos povos indigenas no Nordeste.

Embora se deva evitar o “vicio do presentismo”, ou seja, supor que os atuais indigenas no
Nordeste sempre existiram, nas referéncias aos acontecimentos e imagens do passado com o
olhar contemporaneo. Ou seja, superar visdes simplistas de que os atuais povos indigenas
sempre estiveram onde hoje estdo, pois € preciso “resgatar a plena historicidade dos sujeitos
historicos™ concretos em cada contexto e situagéo politica. (Oliveira, 1999, p.105-106). Fazem-
se necessarias novas pesquisas, uma releitura das fontes que questione as visdes fatalistas so-
bre o fim dos indios, por estarem “confundidos com a massa da populagfo” como afirmavam
as autoridades e fazendeiros no século XIX para legitimar a extingfo dos aldeamentos e os
esbulhos de suas terras (Silva, 1996). Ou os pesquisadores dos anos 1930 a 1950 que discutiam

o desaparecimento indigena com a caboclizagio, degeneragéo e aculturago.

Os Xukuru como os demais povos indigenas no Nordeste afirmam suas identidades étni-
cas e conquistaram contemporaneamente consideravel visibilidade politica. Seja nos em-
bates com os fazendeiros invasores do territorio reivindicado por esses indigenas, seja
junto a articulagdo com a sociedade civil para reivindicar dos 6rgdos publicos o reconhe-
cimento e garantia de seus direitos. A atualidade indigena se constitui, portanto, em um
debate a ser retomado malgrado ainda preconceitos e o quase desconhecimento expresso
pelos escassos estudos sobre o assunto na area da Historia.

Edson Silva
Colégio de Aplicagao/CENTRO DE EDUCACAO-UFPE.
E-mail: edson.edsilva@gmail.com
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