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Resumo:

A partir de uma reconstituicao do contexto intelectual da obra de Paulo
Freire, o presente artigo se propde a sugerir uma perspectiva freireana
paraa Literatura e a Teoria da Literatura, muito embora Paulo Freire nao
trate especificamente da Literatura em sua obra. Para tanto, fundamen-
tado principalmente em textos de autoria de Paulo Freire (1959; 1967;
1978[1968]; 1981 [1975]; 1989 [1981]; 2001 [1993]; 1996) e considerando
sobretudo suareflexao sobre arealidade e a educagao brasileiras, bem
como sobre a linguagem, propde-se pontuar possibilidades de rela¢oes
com a Literatura e a Teoria da Literatura, especialmente com a tradi-
¢do da Critica Estética ou da Estilistica de Karl Vossler, referenciado
por Freire, visando, por fim, a um ensino de literatura fundamentado
na teoria, em contraposicdo ao perigo do pragmatismo alinhado ao

discurso neoliberal.
Palavras-chave: Paulo Freire. Teoria da Literatura. Estilistica.
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Abstract

Based on a reconstitution of the intellectual context of Paulo Freire’s
work, this article aims to suggest a Freirean perspective for literature
and literary theory, even though Paulo Freire does not deal specifically
with literature in his work. To this end, based mainly on texts written
by Paulo Freire (1959; 1967; 1978 [1968]; 1981 [1975]; 1989 [1981]; 2001
[1993]; 1996), and considering above all his reflections on Brazilian reality
and education, as well as language, this paper points out possibilities of
relations with literature and literary theory, especially with Karl Vossler’s
aesthetic criticism or stylistics tradition, referenced by Freire, aiming at
a teaching of literature based on theory, as opposed to the danger of
pragmatism aligned with neoliberal discourse.

Keywords: Paulo Freire. Literary Theory. Stylistics.

Aleituraoureleitura da obra de Paulo Freire evidencia a reiteracao

(113

de algumas ideias: a critica ao “‘pragmatismo’ neoliberal”; a
educacao popular; a opressao pelas classes dominantes; o
colonialismo; a alienagado; o historicismo, o criticismo e a totalidade
enquanto categorias de apreensao da realidade; a conscientizagao;
a libertacao; a reificagao ou coisificacao dos seres humanos; a
humanizagao ou, como Paulo Freire (2001, p. 8) mesmo escreve, a
“preocupacao com a natureza humana a que devo minha lealdade
sempre proclamada”. Embora Paulo Freire ndao tenha tratado
especificamente da literatura, acreditamos poder, a partir de pistas
deixadas em sua obra, conceber uma perspectiva freireana para
a literatura e a teoria da literatura. Para tanto, proporemos uma
contextualizagdo das ideias de Paulo Freire em relacdo a realidade

e a educacado brasileiras para, a seguir, pontuar possibilidades
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de relagdes com a literatura e a teoria da literatura, com vistas a
um ensino de literatura fundamentado na teoria da literatura ou,
ainda, em contraposi¢ao ao perigo do pragmatismo.

As ideias de Paulo Freire se identificam inicialmente com as
preocupacoes do Instituto Superior de Estudos Brasileiros, o
ISEB, fundado nos anos 1950, mas com um alinhamento menos
reformista do que o nacional-desenvolvimentismo do ISEB,
caracterizado por uma compreensao universalizante de nagao
qgue eventualmente encobre questoes de classe. Provavelmente,
Paulo Freire mira o ISEB, ou um segmento dele, quando, a partir
de um entendimento alinhado ao de Frantz Fanon (1968), critica
“o modelo que a burguesia faz de si mesma as massas com
possibilidade de sua ascensao”, através de “pactos entre as classes
dominantes e as massas dominadas” (FREIRE, 1978, p. 172): “O
apoio das massas populares a chamada ‘burguesia nacional’ para
a defesa do duvidoso capital nacional foi um destes pactos, de
que sempre resulta, cedo ou tarde, 0 esmagamento das massas”
(FREIRE, 1978, p. 172).

Afragilizacdo da organizacao da luta de classes decorrente de
tais pactos ndo era, evidentemente, uma particularidade do ISEB.
Tais pactos se encontram, inclusive, no Partido Comunista, como
constata Roberto Schwarz (1992, p. 65):
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Muito mais anti-imperialista que anticapitalista, o PC distinguia
no interior das classes dominantes um setor agrario, retrégrado
e pré-americano, e um setor industrial, nacional e progressista,
ao qual se aliava contra o primeiro. Ora, esta oposicao existia,
mas sem a profundidade que lhe atribuiam, e nunca pesaria mais
do que a oposicao entre as classes proprietarias, em bloco, e o
perigo do comunismo. O PC entretanto transformou em vasto
movimento ideologico e tedrico as suas aliancas, e acreditou nelas,
enquanto a burguesia ndo acreditava nele. Em consequéncia
chegou despreparado a beira da guerra civil. Este engano esteve
no centro da vida cultural brasileira de 1950 pra cd (SCHWARZ,
1992, p. 65, grifo do autor).

Como nota Renato Ortiz (1985, p. 48), “as filiacdes do pensa-
mento de Paulo Freire com o ISEB sdo conhecidas”. E o proprio
Freire o reconhece, quando escreve, em Educagdo como pradtica da
liberdade, de 196T:

Dois empenhos, da mais alta importancia, da educacdo universita-
ria e pos-universitaria, merecem referéncia especial. O do Instituto
Superior de Estudos Brasileiros - ISEB - e o da Universidade de Brasi-
lia. Ambos frustrados pelo Golpe Militar [...] o ISEB foi um momento
do despertar da consciéncia nacional, que se prolonga a Universi-
dade de Brasilia (FREIRE, 1967, p. 98).

Ao constatar a negacao do Brasil por parte dos intelectuais que,
influenciados pelas teorias europeias, associavam-no ao atraso,
Freire (1967, p. 99) conclui: “O ISEB, que refletia o clima de desalie-
nagao caracteristico da fase de transito, era a negacdo desta nega-
¢ao, exercida em nome da necessidade de pensar o Brasil como
realidade propria, como problema principal, como projeto”. Nesse
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sentido, 0 ISEB representa, para Freire (1967, p. 99), a “identificacao
com o despertar da consciéncia nacional” com a tarefa de “trans-
formacgao darealidade”.

As preocupacgoes do ISEB enaltecidas por Paulo Freire parecem
ser antecipadas por Manuel Bomfim, para quem “a compreensao
do atraso latino-americano se liga ao esclarecimento das relagdes
entre na¢des hegemonicas e na¢des dependentes” (ORTIZ, 1985, p.
23). Nesse sentido, ao propor uma teoria do imperialismo concebida
em termos de parasitismo social, Bomfim constata, por exemplo, a
incapacidade de se analisar e compreender a realidade brasileira.
Assim, a despeito dos enganos decorrentes do seu biologismo,
muito embora denuncie as teorias racistas vigentes “como ideolo-
gias que procuram legitimar uma situacao de exploracao em detri-
mento das na¢des subdesenvolvidas” (ORTIZ, 1985, p. 26), Bomfim
identifica “o conservantismo e a falta de espirito de observacao”
(ORTIZ, 1985, p. 25) como mazelas da educacao do colonizado pelo
colonizador que caracterizariam a populagao brasileira:

O conservantismo decorre da posi¢ao do colonizador, que procura,
custe o que custar, manter a tradi¢cao que lhe assegura o poder.
Explica-se dessa forma o horror com que os brasileiros encaram
todo projeto de mudanca social; 0 apego as tradigdes conserva-
doras traduz na verdade uma dificuldade em se colocar diante do
progresso social. A critica de Manuel Bomfim se dirige principalmente
aos politicos e intelectuais, que ele considera como essencialmente
conservadores. A falta de espirito de observacéo corresponderia a
uma incapacidade de se analisare compreender a prépria realidade
brasileira (ORTIZ, 1985, p. 26).
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Ao reconhecer, como vimos, a filiagao de seu pensamento com
o ISEB!, em Educag¢do como prdtica da liberdade, de 1967, Paulo
Freire reitera, na verdade, o que escreve oito anos antes em sua
tese de concurso para a cadeira de Histdria e Filosofia da Educa-
¢aona Escola de Belas Artes de Pernambuco, intitulada Educagdo e
atualidade brasileira, de 1959. Ao comentar a necessidade de cons-
cientizagao do homem brasileiro acerca de sua “responsabilidade
social e politica” para que participe do processo de desenvolvi-
mento nacional, Freire observa: “Problema em que lucidamente
vém insistindo, de modo geral, os professores do Instituto Supe-
rior de Estudos Brasileiros (ISEB), nem sempre bem compreendi-
dos na sua ‘ideologia do desenvolvimento’ (FREIRE, 1959, p. 13).
Freire menciona, a seguir, Alvaro Vieira Pinto como “um dos mais
auténticos mestres daquele Instituto” (FREIRE, 1959, p. 13), o qual
parece propor a Paulo Freire, como este transparece a seguir, “o
problema da educagao das massas” para uma “ideologia do desen-
volvimento” (FREIRE, 1959, p. 19), que retomaremos adiante.

Em linhas gerais, o ISEB analisa a realidade nacional a partir de
uma perspectiva filoséfica e socioldgica, privilegiando a histéria
enquanto possibilidade de transformacao da realidade, definida pela

1. Ainda a esse respeito, observa-se em Paulo Freire: uma arqueologia bibliografica:
“Paulo Freire se desenvolve intelectualmente dentro desse contexto e os seus
primeiros escritos [...] sofrem notavel influéncia do ideario do ISEB, sobretudo em
sua linha mais progressista, representada por Alvaro Vieira Pinto” (PITANO; STRECK;
MORETTI, 2019, s/p). Os autores avaliam ainda as consequéncias do ISEB para a
postura de Paulo Freire: “A partir dessa influéncia isebiana, Freire recusou, desde os
seus primeiros escritos, a introje¢do de uma visdo eurocéntrica sobre o Brasil, que,
considerando-o um pais atrasado, ‘negava o Brasil e buscava refligio e seguranga na
erudicdo sem o Brasil verdadeiro e, quanto mais queria ser um homem de cultura,
menos queria ser brasileiro’” (PITANO; STRECK; MORETTI, 2019, s/p).
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condigao colonial e pelo subdesenvolvimento, compreendido como
uma fase de transicao. O ISEB objetiva, portanto, a conscientizacao
da situacdo colonial contra a alienacdo, visando a transformacao
da realidade nacional no sentido de seu desenvolvimento. Entre os
intelectuais do ISEB que sao citados explicitamente por Paulo Freire,
encontram-se Alvaro Vieira Pinto, Guerreiro Ramos, Roland Corbisier,
Nelson Werneck Sodré, entre outros, com os quais compartilha
leituras de Hegel, Marx, Mannheim, Sartre etc. E é, de fato, Vieira Pinto
quem parece ter maior impacto sobre a obra de Paulo Freire. Como
exemplo, em Consciéncia e realidade nacional, de 1960, Vieira Pinto
contrap0e uma consciéncia ingénua, alienada a uma consciéncia
critica, desalienada, propondo a categoria de “totalidade”, de
extracdo hegeliana e marxista, enquanto um carater distintivo
do pensar critico, oposto a um tipo de pensamento que, para
compreender a realidade, mutila-a, apreendendo-a parcialmente.
Em Vieira Pinto, resume Ortiz (1985), a totalidade passa a seiden-
tificar com a nacao, subdesenvolvida, no caso do Brasil, entendida
numa situagao colonial, mais ampla, em que o homem apenas pode
realizar o seu Ser ou seu destino humano transformando esse mundo
por meio do desenvolvimento. O desenvolvimento, para Vieira Pinto,
corresponde, assim, a um humanismo, pois devolve ao homem colo-
nizado sua dimensao humana, processo que se consolida com a
libertagao nacional e a constru¢ao de um Estado verdadeiramente
nacional. Para tanto, o ISEB se afirma empenhado na “emancipagao
cultural” do Brasil e na compreensao dos “problemas do homem
brasileiro e do contexto semicolonial e subdesenvolvido em que se
achasituado” (VIEIRAPINTO, 1960a, p. 7), apoiando-se, contudo, no
conceito duvidoso de “autenticidade” da cultural nacional.
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Desse resumo grosseiro, gostariamos de destacar dois aspectos
que permitem avaliar oimpacto de Vieira Pinto sobre a obra de Paulo
Freire: a categoria de “totalidade” e a contraposicao entre consci-
éncia ingénua ou alienada e consciéncia critica ou desalienada; e o
humanismo como desenvolvimento.

Desde 1959, em sua tese, Paulo Freire (1959, p. 7) visa a uma
“relagdo de organicidade com a contextura da sociedade a que [0
processo educativo] se aplica”, o que “implica num conhecimento
critico da realidade”, no sentido de uma integracdo e adequacao
com a atualidade. Para tanto, e considerando o passado colonial
e o subdesenvolvimento, desfavoraveis a uma consciéncia demo-
cratica, Freire afirma que a emersdo do povo navida publica brasi-
leira requer promover, pela educacao, a transicao da consciéncia
“ingénua” para a “critica” (FREIRE, 1959, p. 13). Em meados dos
anos 1990, em seu ultimo livro, Freire reitera, ainda, a transicao,
ou superacao, da ingenuidade a uma “consciéncia critica”, ao afir-
mar que ensinar exige criticidade: “Ao criticizar-se [a curiosidade],
tornando-se entdo [...] curiosidade epistemoldgica, metodicamente
‘rigorizando-se’ na sua aproximacgao ao objeto, conota seus acha-
dos de maior exatidao” (FREIRE, 1996, p. 15). Ao longo de toda a sua
producdo, portanto, a obra de Paulo Freire é permeada por catego-
rias propostas por Vieira Pinto.

Quanto ao segundo ponto, o humanismo, em Paulo Freire,
deriva, certamente, de seu entendimento como desenvolvimento
ou transformacado da realidade em prol da dimensao humana, como
se pode ver em Educagdo como pratica da liberdade, de 1967, em
que, considerando as condigoes estruturais de nossa colonizacao,
afirma que a “humanizacao do homem brasileiro” pela educagao
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passa pela conscientizacao e desalienagao, “propondo ao povo a
reflexao sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsa-
bilidades” (FREIRE, 1967, p. 57). O tema do desenvolvimento, tao
caro ao ISEB, aparece ao reivindicar a “participagao popular neste
mesmo desenvolvimento, o da insercdo criticado homem brasileiro
no processo de ‘democratizacao fundamental’” (FREIRE, 1967, p.
85). Paulo Freire privilegia, portanto, o desenvolvimento para as
classes populares. Um ano depois, em Pedagogia do oprimido, de
1968, escreve que a “luta pela humanizacao, pela superacao da
contradicao opressor-oprimido” exige a “responsabilidade total”
e aliberdade que requer que “o individuo seja ativo e responsavel”
(FREIRE, 1978, p. 59-60). A humanizagao aqui se coaduna explici-
tamente com a “desaliena¢do” e a “afirmacao dos homens como
pessoas”, por meio de um aprendizado, escreve Paulo Freire (1978,
p. 30) aludindo a Frantz Fanon, que deve partir dos “condenados da
terra”, dos “oprimidos” e dos que com eles se solidarizem. Nesse
sentido, explica, uma pedagogia do oprimido é:

aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto
homens ou povos, na luta incessante de recuperacao de sua huma-
nidade. Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas objeto da
reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu engajamento neces-
sario na luta por sua libertacdo, em que esta pedagogia se fara e
refard (FREIRE, 1978, p. 32).
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A humanizag¢ao em Paulo Freire, portanto, preserva muito pouco
do sentido presente em afirmagdes como a que presume que a lite-
ratura humaniza?. Ahumanizagao aqui representa antes de tudo, e
numa sociedade de classes, a recuperagao da dignidade humana
contra a reificacao ou coisificacao dos seres humanos por meio da
superagao da opressao, o que requer (mas nao basta) a desaliena-
¢ao e o reconhecimento em sentido hegeliano. Trata-se, mais exata-
mente, de um humanismo fanoniano, digamos, que exige, como
escreve Paulo Freire em Educag¢do como prdtica da liberdade, de
1967, mencionando novamente Fanon, uma educacgao para a autor-
reflexao, a politizacao das massas que passa pela “tomada de cons-
ciéncia e de que resultara sua insercdo na Historia, ndo mais como
espectadoras, mas como figurantes e autoras” (FREIRE, 1967, p. 36).

Nesse sentido, e ainda em alinhamento com o ISEB, o ser humano
€ um “projeto”, “um mais além de si, capaz de captar a sua reali-
dade, de conhecé-la para transforma-la” (FREIRE, 1978, p. 42). E,
para tanto, a acao sugerida por Paulo Freire (1978, p. 44) consiste
em enfrentar, “culturalmente, a cultura da dominacgao”. O problema
da conscientizacao e da autorreflexao resulta na compreensao da
educacao como “problematizacdo dos homens em suas relagoes
com o mundo”: “Identifica-se - explica Paulo Freire (1978, p. 77, grifo
do autor) - com o proprio da consciéncia que é sempre ser conscién-

2. Temos em mente, por exemplo, os textos que, ao reproduzir, a partir de Antonio
Candido (1995 [1988]), em O direito d literatura, a afirmacdo de que a literatura
humaniza, frequentemente ignoram a fundamental questao de classe que permeia os
argumentos de Candido, sem a qual a nogao de humanizagao acaba se voltando contra
ela mesma.
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cia de”,inclusive “quando se volta sobre simesma”, cindida de modo
gue “a consciéncia [seja] consciéncia de consciéncia”.

Chegamos a um momento propicio para recuperar a concepgao
de “ideologia do desenvolvimento”, de Vieira Pinto, relacionada,
como vimos, com “o problema da educacao das massas”. Enquanto,
de maneira geral, 0 ISEB se ocupa com a compreensao da realidade
brasileira focando, antes de tudo, as classes que promoveriam o
desenvolvimento por meio do capital nacional, Paulo Freire amplia
essa preocupacao priorizando as classes populares e a alfabetiza¢ao
do povo brasileiro,um antigo problema cuja resolu¢cao promoveria a
ampliagao da participacao popular, e,ao0 mesmo tempo, a conscien-
tizacao dos educandos de sua realidade e atualidade, favorecendo
a sua participagao na democracia e nas transformacgoes sociais.

Para tal alfabetizacdo, interpde-se, entre o educando e a reali-
dade, a sua “codificacdo” e “descodificagdo”, como chama Paulo
Freire. As “codificacbes”, explica Freire (1989, p. 13), sao “repre-
sentac¢oes da realidade”, provenientes de leituras do mundo, que
antecedem, como escreve Freire (1989), a leitura da palavra, a qual
permanece associada dinamicamente ao mundo, enquanto “pala-
vramundo”.

Pois bem, a “representacao da realidade”, em Vieira Pinto, condiz
com a “consciéncia”, uma representacao mental da realidade, ou
seja, a ideologia - “linguagem e realidade se prendem dinamica-
mente”, escreve Freire (1989, p. 9), de modo que em “leitura do
mundo”, devemos frisar a “leitura”. Reparemos nas palavras de
Freire,em sua tese de 1959, a respeito da “ideologia do desenvolvi-
mento”, de Vieira Pinto, e sua relacao com a “educagao das massas™
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Foi exatamente uma educacdo dessas, que deveimplicar num traba-
lho com o povo e nunca sobre o povo ou simplesmente para ele,
através dos grupos, que tentamos realizar em nossa comentada
experiéncia [do SESI de Pernambuco]. E é precisamente uma educa-
¢do assim que, ultrapassando as paredes das escolas, precisa ser
incrementada entre nos.

Medite-se, ainda, no que representa para paises subdesenvolvidos
como o Brasil, mas em processo de desenvolvimento, a insercao do
povo no esforco da recuperacdo econdmica de suas comunidades. E
ndo s6 econdmica, mas politica e social. O que representa a criagdo
e a amplitude de uma consciéncia popular do desenvolvimento. O
sentido da responsabilidade social do homem. O que ndo poderdo
fazer comunidades assim ideologizadas no esforco de sua recupe-
racdo (FREIRE, 1959, p. 19).

Paulo Freire trata de uma “consciéncia” do desenvolvimento,
que equivale a uma ideologia: “assim ideologizadas”, ele escreve,
a respeito da conscientizacao ou da “criacao e amplitude de uma
consciéncia popular do desenvolvimento”. Vieira Pinto, embora
insista no primado da objetividade sobre a representacao, ao
propor discutir a relacdo entre a representacao de uma conscién-
cia coletiva e a realidade nacional correspondente, conclui que o
pensamento resultante da operacao de conscientiza¢do da reali-
dade e de autoconscientizagao constitui ainda uma vinculagao
entre subjetividade e objetividade. E o cerne dessa operacgdo é a
atribuicao de significado:

149



Estudos Universitarios

E o significado do trabalho. Trata-se de converter em enunciados
ideoldgicos, reconhecidos pelas massas, os pressupostos logicos
das condicdes em que desempenham o seu trabalho. E preciso fazer-
lhes ver que ao trabalharem estdo pensando o mundo onde vivem e
dando origem ao projeto de altera-lo. (VIEIRA PINTO, 1960, p. 17-18).

Os processos de codificagdo e descodificacao pressupdem
que as situagoes existenciais, ou seja, as relagoes sociais, compre-
endem, enquanto ideologia, um significado, produzido pela
representacao. A codificacao e a descodificacao, que devem ser
compreendidas como um processo e nao um circuito comunica-
cional, constituem, como ocorre com as palavras geradoras, uma
desconstrucdo das codificagdes precedentes, que conformam a
representagao mental do sujeito, articulada pela linguagem, lugar
em que as situacoes existenciais ou as relagoes sociais sao repre-
sentadas e significadas e em que as ideologias, inscritas nas acoes
humanas, sao materializadas. Assim, Freire (1989, p. 13-14) cons-
tata, por exemplo, que “esse conjunto de representacoes de situa-
¢Oes concretas possibilitava aos grupos populares uma ‘leitura’ da
‘leitura’ anterior do mundo, antes da leitura da palavra”.

Retomemos Paulo Freire:

A descodificacdo da situacdo existencial [...] implica num partir
abstratamente até o concreto; que implica numa ida das partes
ao todo e numa volta deste as partes, que implica num reconhe-
cimento do sujeito no objeto (a situagdo existencial concreta) e do
objeto como situagdo em que esta o sujeito. Este movimento deida
evolta, do abstrato ao concreto, que se da na analise de uma situa-
¢do codificada, se bem feita a descodificacdo, conduz a superacao
da abstragao com a percepcao critica do concreto, j& agora ndo
mais realidade espessa e pouco vislumbrada (FREIRE, 1978, p. 114).
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A codificagdo, que remete, “por abstracao”, insiste Freire (1978,
114), “ao concreto da realidade existencial”, e a descodificagao,
que “possibilita descobrir a interagao entre as partes do todo” da
situacgao existencial codificada, conferem, finalmente, uma “signi-
ficacao” ao todo. Aideologia, enquanto representacao e significa-
¢ao pelas quais sao vivenciadas as situagoes existenciais, aparece,
portanto, como propriedade do sujeito e da subjetividade, de modo
que, embora exista concretamente fora da representacao, a reali-
dade pode ser vivenciada, enquanto situacao existencial, em que
o0 sujeito se reconhece como tal, apenas dentro da representacao
e dasignificacao: “palavramundo”.

Nessas idas e voltas, voltemos ao problema da relacdao com a
realidade, que aparece, como vimos, intermediada pelos proces-
sos de codificacdo e descodificagao. Como uma tal intermediacao
poderia funcionar no caso da literatura? Aqui parece que a nogao
de estilo de Karl Vossler oferece uma resposta, ao menos no que
diz respeito, hipoteticamente, ao entendimento de Paulo Freire.

Vossler figura praticamente sozinho na obra de Paulo Freire
enquanto um nome representativo da teoria da literatura. Nome,
inclusive, presente entre as leituras do jovem Paulo Freire, registra-
das entre 1942 e 1955, ao lado de Charles Bally, Benedetto Croce
e Giambattista Vico (GADOTTI, 1996): “Foi Vossler - escreve Paulo
Freire (2001, p. 41, grifo do autor) nos anos 1990 - quem primeiro
me chamou a atencdo para o problema do momento estético da
linguagem?”. E o escreve ao lembrar que propunha, em suas aulas,
a leitura de Graciliano Ramos, de Machado de Assis, de José Lins
do Rego, de Manuel Bandeira, de Carlos Drummond de Andrade,
buscando incansavelmente a “boniteza na linguagem”.
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A “boniteza na linguagem” ou “boniteza da expressao” (FREIRE,
2001, p. 41) deve coincidir, segundo Freire, “com a precisao rigorosa
do pensamento e com o respeito a verdade. Estética e ética se ddo
as maos”, conclui. O “momento estético” de que trata Freire repre-
senta, para Vossler, a expressao, individual, subjetiva, por meio da
linguagem, ou, na terminologia de Bally, um “fato de expressao da
linguagem?”, assimilado a uma unidade de pensamento, identifi-
cado a “uma representagdo ou a um conceito do espirito” (BALLY,
1919 apud AGUIAR E SILVA, 1976, p. 600). Mas a “critica estética” ou
a “estilistica” de Vossler, interessado, ao contrario de Bally, pela
linguagem literaria ou pela estética, consiste no desenvolvimento
da teoria de Croce, que compreende a linguagem como um “ato
espiritual e criador”, e a concebe, contra as teorias positivistas,
como “expressao da fantasia”, assimilando linguagem e poesia
(AGUIARE SILVA, 1976, p. 602-603).

Considerando o contexto histérico-cultural da criagdo indivi-
dual, como compreende a linguagem literaria, ou da criagdo artis-
tica, como compreende a linguagem, pois, afinal, as expressoes de
linguagem sao expressoes de poesia, Vossler (1929 apud AGUIAR
E SILVA, 1976, p. 604) concebe a linguagem, por um lado, como
criacdo coletiva, tedrico-pratica, “condicionada por necessidades
empiricas, ou seja, evolucao” e, por outro lado, como “atividade
puramente teorética, intuitiva e individual, portanto, arte. Todo
individuo que exprime uma impressao espiritual, cria intuicoes,
produz formas de linguagem?”, escreve Vossler (1929 apud AGUIAR
E SILVA, 1976, p. 603).

Ora, o modelo da “critica estética” ou da “estilistica” de Vossler
parece compativel com a compreensao de Paulo Freire da relacao
com arealidade, de sua representagao ou consciéncia, intermediada
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pela linguagem, cujas formas, segundo Vossler, sao expressao de uma
“impressao espiritual”, individual, mas condicionadas “pelas necessi-
dades empiricas”, sociais. Nesse sentido, o autor, situado em determi-
nado contexto sociocultural e da evolugao da linguagem, inclusive a
literaria, aparece, enquanto individuo real condicionado ou sobrede-
terminado ideologicamente e sdcio-historicamente, como o artifice
da representacao concreta, o texto, afetado por sua representacao
mental ou sua “consciéncia”, seu “enfrentamento” com o mundo -
afinal, segundo Freire (1981, p. 9), “os livros em verdade refletem o
enfrentamento de seus autores com o mundo”. Concretizada pela
linguagem, a “consciéncia” ja ndo constitui simplesmente uma repre-
senta¢ao darealidade, mas uma realidade parcial: o texto. Umareali-
dade que cria uma outra realidade, ficcional ou ndo, que “totaliza”,
enquanto texto, as suas parcialidades em uma unidade, situada, no
entanto, na realidade concreta, historica, e submetida a tantos condi-
cionamentos ou sobredeterminacdes sociais e ideologicos quanto
seus personagens e seu narrador, ou eu-lirico, seu autor e seu leitor.

Entre o leitor e o texto se encontra o autor em sua relagdao coma
realidade, a qual - arelacdo e ndo a realidade - o autor expressa na
literatura, com a qual o leitor dialoga em um confronto entre repre-
sentagdes - ou “encontro das consciéncias”, como diria Freire (1967,
p. 142), embora nao trate especificamente da literatura: “o ato de
estudar ndo se reduz a relacdo leitor-livro, ou leitor-texto. Os livros
em verdade refletem o enfrentamento de seus autores com o mundo”
(FREIRE, 1981, p. 9). Para Freire (1981), o ato de estudar é assumir
uma relacdo de dialogo com o autor do texto e com seu contexto,
que requer uma compreensao similar ao horizonte de expectativas
gue Hans Robert Jauss retoma da fusao de horizontes concebida por
Hans-Georg Gadamer: “esta relacdo dialdgica implica na percepg¢ao
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do condicionamento histdrico-sociologico e ideoldgico do autor, nem
sempre o mesmo do leitor” (FREIRE, 1981, p. 10).

Jauss (1994) compreende a historicidade da literatura a partir
de suarelagao como leitor,de modo que o sentido da obra deve ser
compreendido como totalidade historicamente produzida, como
observa Regina Zilberman (1989). Nesse sentido, afirma Jauss:

Minha tentativa de, do ponto de vista estético-recepcional, respon-
der a pergunta acerca da funcdo socialmente constitutiva da litera-
tura pode partirdo fato de que, desde Karl Mannheim, o conceito de
horizonte de expectativa - jd empregado anteriormente por mim na
interpretacdo histérico-literaria e agora desenvolvido metodologica-
mente — encontra-se presente também na axiomatica da sociologia
(JAUSS, 1994, p. 51).

Com a intencao, no entanto, de “definir a contribuicao espe-
cifica da literatura no processo geral da construcao da experién-
cia” (JAUSS, 1994, p. 51) a partir da premissa de um “horizonte de
expectativas”, Jauss conclui que:

O horizonte de expectativa da literatura distingue-se daquele da
praxis histérica pelo fato de ndo apenas conservar as experiéncias
vividas, mas também antecipar possibilidades ndo concretizadas,
expandir o espaco limitado do comportamento social rumo a novos
desejos, pretensdes e objetivos, abrindo, assim, novos caminhos
para a experiéncia futura (JAUSS, 1994, p. 52).

Assim, a ampliacao do horizonte de expectativa do leitor
culmina na emancipacao do homem precisamente porque a lite-
ratura ultrapassa a fungao de representacao da realidade:
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Conclui-se que se deve buscar a contribuicdo especifica da litera-
tura para avida social precisamente onde a literatura ndo se esgota
na funcdao de uma arte da representagdo. Focalizando-se aqueles
momentos de sua histéria nos quais obras literarias provocaram
a derrocada de tabus da moral dominante ou ofereceram ao leitor
novas solucdes para a casuistica moral de sua praxis de vida - solu-
¢Oes estas que, posteriormente, puderam ser sancionadas pela
sociedade gracas ao voto da totalidade dos leitores -, estar-se-a
abrindo ao historiador da literatura um campo de pesquisa ainda
pouco explorado. O abismo entre literatura e histéria, entre o conhe-
cimento estético e o historico, faz-se superavel quando a historia
da literatura ndo se limita simplesmente a, mais uma vez, descre-
ver o processo da historia geral conforme esse processo se delineia
em suas obras, mas quando, no curso da “evolucdo literaria”, ela
revela aquela funcdo verdadeiramente constitutiva da sociedade
que coube a literatura, concorrendo com as outras artes e forcas
sociais, na emancipacao do homem de seus lacos naturais, religio-
sos e sociais (JAUSS, 1994, p. 57, grifo do autor).

Assim como para Vossler o estudo da literatura exige priorita-
riamente o estudo do seu texto, em detrimento de estudos biogra-
fistas, impressionistas, sociologistas etc., Paulo Freire (1981, p. 8)
compreende que, numa visao critica, “o que estuda se sente desa-
fiado pelo texto em sua totalidade e seu objetivo é apropriar-se de
sua significacdo profunda”, percebendo “o condicionamento histd-
rico-socioldgico do conhecimento” (FREIRE, 1981, p. 9). Ademais,
Freire insiste na volta ao texto apregoada pela tradicao filologica e
estilistica de que faz parte Vossler:

Um texto estara tdo melhor estudado quanto, na medida em que
dele se tenha uma visdo global, a ele se volte, delimitando suas
dimensdes parciais. O retorno ao livro para esta delimitacdo aclara
a significacdo de sua globalidade (FREIRE, 1981, p. 9).
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Para tanto, Freire reafirma “a necessidade de melhor instru-
mentar-se para voltar ao texto em condi¢des de entendé-lo [...]. A
compreensao de um texto [...] exige trabalho paciente de quem por
ele se sente problematizado”, conclui Freire (1981, p. 10), sugerindo
que “a atitude critica no estudo é a mesma que deve ser tomada
diante do mundo” (FREIRE, 1981, p. 9).

Nesse “movimento do mundo a palavra e da palavra ao mundo”,
de que fala Freire (1989, p. 13), e diante da “tarefa a ser cumprida
na escola apesar do poder dominante e por causa dele - a de deso-
pacizar a realidade enevoada pela ideologia dominante” (FREIRE,
2001, p. 28), que implica, para Freire, que “ensinar exige estética e
ética” (1996, p. 18), nesse “esforco de desocultar verdades e subli-
nhar bonitezas” (FREIRE, 2001, p. 56), como define a educagao,
imp0e-se a teoria, como insiste Freire desde Educagdo como pratica
da liberdade, de 1967:

Quase sempre, ao se criticar esse gosto da palavra oca, da
verbosidade, em nossa educacao, se diz dela que seu pecado é ser
‘tedrica’. Identifica-se assim, absurdamente, teoria com verbalismo.
De teoria, na verdade, precisamos nés. De teoria que implica numa
insercdo na realidade, num contato analitico com o existente, para
comprova-lo, para vivé-lo e vivé-lo plenamente, praticamente. Neste
sentido é que teorizar é contemplar (FREIRE, 1967, p. 93-94).

Paulo Freire considera, inclusive, a “unidade dialética entre
pratica e teoria” uma de suas marcas mais visiveis: “uma das
marcas mais visiveis de minha trajetoria profissional” - escreve
em Politica e educagdo, de 1993 - “é o empenho a que me entrego
de procurar sempre a unidade entre a pratica e a teoria” (FREIRE,
2001, p. 43). Ao afirmar que precisamos de teoria, como vimos,
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“de teoria que implica numainser¢do na realidade”, Freire conclui
evocando a etimologia da palavra: “Neste sentido é que teorizar
é contemplar”.

Com efeito, como confirma Nascentes (1966, p. 724), a palavra
“teoria” deriva do grego thedria, que significa “acdo de contem-
plar, examinar, observar, especulacao, estudo”. Conforme Liria
(2010), a palavra nomeia a ado¢ao de uma atitude distinta da natu-
ral (empeiria) que os gregos chamaram thedria, ou seja, o distan-
ciamento da atitude natural com relagao ao mundo, que implica
“olhar” (theorein) o mundo de outra maneira, olhar que revelaum
interesse pelas coisas que estava necessariamente ausente na
consideracdo do mundo como conjunto de pragmata. A theéria
consiste, assim, no endireitamento do olhar ao ser, que, pela
perplexidade, obriga a considerar o mundo como tendo uma reali-
dade distinta da que se oferece na experiéncia cotidiana do mundo
enosincita adirigiro olhar para tal realidade: “Na perplexidade, o
serem simesmo das coisas se converte em objeto de nossa consi-
deracao na medida exata em que nos descobrimos ignorando-o”
(LIRIA, 2010, p. 20, traducao nossa):

Hans Blumenberg, seguindo Jacob Bernays, remete o sentido origi-
nal da theoria a “posicdo e atitude do espectadorincélume”, do que
se situa além do acontecer e 0 observa a distancia, como se viesse
de fora, como se ndo estivesse de fato preso ao acontecer mesmo.
Atheoria significa um distanciamento, a abertura de uma brecha na
imediatez do acontecido ou do dado.[..] Atheoria é, nesse sentido, a
atividade ou a atitude pela qual chegamos ao ser, pela qual a essén-
cia do que acontece se faz presente.

157



Estudos Universitarios

Assim, pois, a theoria, apesar de ser um distanciamento em relacao
a praxis, € —em certo sentido que Aristételes destaca — a praxis mais
auténtica, poisimplica um modo de participagdo nojogo mais radi-
caldo que o simples joga-lo [...] A theoria é, pois, a Unica prdxis pela
qual entramos em relacdo com o mundo como tal. E o “isolamento”
em relacao ao mundo pelo qual esse se manifesta no que é e, conse-
quentemente, pelo qual é possivel agir autenticamente sobre ele
mesmo (LIRIA, 2010, p. 23-24, tradugdo nossa).

Ao destacar, por fim, a relagdo que existe para os gregos entre
a thedria e a “verdade” como os gregos a entendem, ou seja, como
desocultamento, Liria (2010, p. 28) retoma Heidegger: “A theoria
é a respeitosa atencdo ao desocultamento do presente. A theoria
no sentido antigo, ou seja, primeiro, é o olhar para a verdade”. Ora,
tal olhar que nos pde diante de um “mundo ‘admiravel’ (thaumd-
sios)” (LIRIA, 2010, p. 22, traducao nossa), e que descreve o sentido
presente na etimologia de “teoria”, parece condizer com a fungao
da arte, como sugere uma conhecida narrativa de Eduardo Galeano
(2002, p. 16), chamada “Afuncao da arte”:

Diego ndo conhecia o mar. O pai, Santiago Kovadloff, levou-o para
que descobrisse o mar. Viajaram para o Sul. Ele, o mar, estava do
outro lado das dunas altas, esperando.

Quando o menino e o pai enfim alcancaram aquelas alturas de areia,
depois de muito caminhar, o mar estava na frente de seus olhos. E
foi tanta aimensiddo do mar, e tanto seu fulgor, que o menino ficou
mudo de beleza.

E quando finalmente conseguiu falar, tremendo, gaguejando, pediu
ao pai: — Me ajuda a olhar! (GALEANO, 2002, p. 16).

158



Revista de Cultura

Se afuncdo da arte, como sugere o texto de Galeano, é ajudar a
olhar o mundo, a teoria e, mais especificamente, a teoria da litera-
tura, ajuda a olharo olharo mundo, a olhar a literatura e, por conse-
guinte, a realidade em sua opacidade, no “movimento do mundo a
palavra e da palavraao mundo” (FREIRE, 1989, p. 13), fundamental
para a educagao enquanto “esforco de desocultar verdades e subli-
nhar bonitezas” (FREIRE, 2001, p. 56).

Ao ignorarem, portanto, a teoria em nome, supostamente, da
pratica, como muitas vezes ainda ocorre, flertando, desavisada-
mente, talvez, com um ensino tecnicista defendido pelo discurso
neoliberal, pedagogos e professores seguem o outro Paulo, ndao o
Freire.
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