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A CONCEPCAO DE HISTORIA
DE NICOLAU BERDIAEV

ZEFERINO RoCHA

PRESSUPOSTOS GNOSEOLOGICOS E METAF{SICOS DA
CONCEPCAO DE HISTORIA DE BERDIAEV

Antes de analisarmos o sentido da Histéria em BERDIAEV
devemos em primeiro lugar partir das premissas gnoseologi-
cos e metafisicos que estructuram e caracterizam seu pensa-
mento. A primeira parte de nosso trabalho serd dedicada ao
estudo destas premissas.

1. Premissas Gnoseologicas

BERDIAEV nos diz que a partir de uma certa época de
sua vida, éle entrou no mundo do conhecimento e neste mundo
sempre viveu (1). A problematica do conhecimento, porém,
nio pode ser restrita s dimensbes formais da légica. E que
para éle o mundo ndo € apenas uma ordem inteligivel que pode
ser decifrada pela razdo intuitiva. Ele é sobretudo uma dia-
lética de paixdo e de emogdo, é luta, e por esta razio o conhe-
cimento deve ter também um cariter libertador. No campo
da gnoseologia éle se coloca na perspectiva que caracteriza toda
sua filosofia: ela ndo é a andilise cientifica de um mundo real
e objetivo, existente independentemente do sujeito cognoscente,
mas a tentativa de se dar uma resposta ao problema do destino
do mundo e da humanidade. E isto d4 a sua filosofia um
cariter nmitidamente profético e escatolégico. A filosofia dou-
trindria e especulativa ndo é a filosofia primordial e por isto
ale se reconhece da familia dos filésofos da exisiéncia mas

muito mais na linha de um Sto. AGOSTINHO, PASCAL, KIER-
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KEGAARD e NIETZSCHE a
y > / % que nao na de um HEIDEGGE
JASPERS ou SARTRE. e
adm'tSeem nunca ter se f-lliado a nenhum sistema filos6fico, éle
sObl-::mdque sua IILOSOf]a muito deve a influéncia de KANT
0 no « 1z respei : oy
o kqufa 1z respeito ao problema do conhecimento.
; Imgao kantiana entre a ordem noumen
ordem da natureza e da liberdade teve gra
flsjnulcluragao de seu pensamento filoséfico.
ita ter chegado a uma teoria original do ¢
ra nunca a a sistemati i ‘
tenha sistematizado. Vejamos o essencial desta sua

teoria do conheci :

cimento. Ela é indis .
i ; : tla e ndispensdvel para a compre-
ensdo de sua filosofia da histéria i il S

iy g | : ;
mentalmente Z?:'irgd(a[oc s:zf;ei;rg::m d(f: ?ERDIAEV,_ ¢ Il'mda-
que pretende exprimir o ser pel f e do racionalismo,
0 ser sgja racional. Par: Blif = SollCitoron que acredita que
primordial que prec d s “RDIAEV, porém, existe um ser
que precede toda e qualquer racionalizacio. FEste

€ 0 ser aulénlic 3
© € nio pode ser conhecido pelos conceitos.

KANT rejeitav: iy
il ni(ijli:t;vsn aa pos.aSJInhdaer d(.a dm conhecimento Tacio-
no entanto vai 5:' e‘:}z:sa ?m e .ln.COgnOSCivel' BERDIAEV
realidade Pl'l'mOrdig;] ga; por justificar a possibilidade desta
experiéncia espiritual apelando para aquilo que éle chama a
E &ste conhecimento ey _(Concretaq emocional e volitiva).
KANT nio vin. que Zao—concg]t}lfd’ espiritual e existencial que
menal. O defeito de OKSAlﬁ;S”".hta_ um acesso ao mundo nou-
de objetividade. Sua crit; foi ndo ter aprofundado a nogio
mento objetivo, e nisto Eil 1?a Sl fundamentar o conheci-
fia do sujeito que &le ¢ ¥ efse ¢ontradisse e contradisse a filoso-
nao pode jamais esca i ?undar: _O objeto, para BERDIAEV,
par a condicio de fenémeno. Isto foi o

que KANT nio viu (2). D
: ; . Donde a necessi '
0 conceito berdiaeviano de ObjetiVagﬁf,Sldade de aprofundarmos

al e fenomenal, a
nde influéncia na

£le porém acre-
onhecimento, embo-

2. A doutrina da objetivacdo

BERDIAEV nos diz
nem sempre foi bem com
a idéia fundamental de se
tar descrevé-la com as pré

que esta sua doutrina da objetivacio
preendida, no entanto ela representa
U pensamento filos6fico. Vamos ten-
prias palavras de nosso autor (3): “a

I}
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realidade objetiva — diz &le — ndo existe, é apenas uma ilu-
sio da consciéncia. O que existe é a objetivagio da realidade,
produzida por uma certa orientagao do espirito. O mundo ob-
jetivado ndo é o mundo real auténtico, é apenas um estado do
mundo real e pode ser transformado. O objeto é um pro-
duto do sujeito.  Somente o sujeito € existencial, e somente nele
é possivel reconhecer a verdadeira realidade”. O processo da
objetivagdo, portanto, é uma alienagio da consciéncia primor-
dial, que é a realidade inicial do sujeito, e onde sujeito e objeto
se identificam. A dissociacdo do sujeito e do objeto (que estd
na base de todas as teorias do conhecimento) é ligada ao que
BERDIALV chama a consciéncia segunda (que éle opde a cons-
ciéncia primordial) pela qual o conhecimento é objetivado. Isto
o leva ao seguinte paradoxo: “o sujeito é objetivo, enquanto o
objetivo é subjetivo, porque o sujeito (consciéncia primordial)
& uma criatura de Deus, enquanto que objeto é uma criagao do
sujeito” (4). Na terminologia kantiana dirfamos: o sujeito &
um noumenon, enquanto o objeto é e ndo pode deixar de ser
sempre fendmeno.

Sem querer admitir que sua filosofia se identifique com o
idealismo subjetivo, BERDIAEV todavia reconhece o carater
anti-ontolégico de seu pensamento filoséfico. A categoria do
ser, fundamento das ontologias classicas, é para éle um produ-
to do pensamenio objetivado. Querer dar ao ser um carater
primordial e irredutivel como o fazem todas as filosofias on-
tolégicas, é para éle cair naquilo que KANT genialmente cha-
mou: “a ilusio transcendental”. A realidade primordial ndo
é o ser, mas o ato criador, a liberdade. E ela ndo se encon-
tra na natureza ou no objeto, mas no sujeito, na pessoa, no es-
pirito. O objeto ndo existe sendo para o sujeito e pelo sujeito.
Somente éste lem uma existéncia interior propria. O sujeito é
que é a coisa em si, € ndo 0 objeto, que é somente fendmeno para
o sujeito. Nem HEGEL compreendeu isto porque admitiu a
existéncia do Espirito objetivo, quando na realidade o que éle
devia ter admitido era apenas uma objetivagdo do espirito.

E nesta perspectiva que se coloca BERDIAEV para elabo-
rar sua doutrina do conhecimento. O conhecimento nao ¢ uma
mera repetigio da realidade. Foi o poder do quotidiano sdbre
o homem, éste seu modo de existir inauténtico, que o acostumou
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a Aconceber o mundo segundo os critérios do realismo ingénuo
Téoda filt’)s?fia auténtica deve comecar por uma diivida que ele:
va o espirito acima do mundo, tal qual éle se apresenta ao ho-
mem. KANT foi genial quando descobriu esta ilusio trans-
cendenta! produzida pela razdo e destrui o poder do objeto sb-
]Jredo sujeito, {nf)slrando que o objeto, em tltima analise, é um
520ss;gitgoesgfl;?};er(ii;eéﬁog:g:dpossmili-t'ou uma metafisic’a
! 10 o as antinomias da metafi-
sica cldssica.

bl O?Jjgz)r;hecgniﬁ?h ee criagdo e ndo apenas reflexdo passiva
o8¢ - cimento filoséfico tem como finalidade
nao interpretar o mundo objetivo, mas libertar o homem do po-
der do 'm‘undo objetivado e de sua insuportével escraviddo. O
_gus odf‘IOSOf_O pretende conhecer ndo é a realidade, mas i
uamae foztle&;llldade. E isto s6 é possi\iel porque em mim existe
ki el'e vedrdad(?. A verdade ndo é o que existe, mas o
1 quai za ;iofodz eXISle{l(tie. Ele 'é um ato criador do espirito,
g aOOIS;!?n:} 0 .(.10 universo. A verdade, portanto,
T .JeAlvage(lio, sobre o carater ilusério do ser
o e erroneo do que confundir a verdadeira rea-
jetividade.
escra:?id{;;]e;;az?; dsz mundo é um estado de .decadéncia e de
ot Tiherda i encontra o mundo precisamente por .ter
R de Sef ter afastado das fontes criadoras do
T Wty esmaos endmenos forma.as'sim uma realidade
e ey ga e oprime. A objetivacdo é uma auto-
it fIi'_ 0, um estado de queda. FEste seu aspecto
0 o1 visto nem por KANT, nem por HEGEL, nem

por HUSSERL, porque o cariter i E p y o 3
1 L e T .mltencnonal da consciéncia ter-
0 e e T Pn ado a objetividade, talvez contririamente

: engdes de HUSSERL.

gl néonsae(;aal;fan]tm:idgi??i cchv mundo feno:z’nenal nio significa que
3l Ay escraviaéio : lé_lba}.Jenas que .e].e se encontra em um
] N exteri, de 1 erdade perdida, de submissio a ne-
i Pu s e e stmiseao passiva s con-
A N A eftl)l.po_, da- causalidade e da racionaliza-
Cotl6E e s : objetivacao que se esconde a chave gno-
do d para entendermos o segrédo do mistério déste nosso
mundo dominado pelas férgas do mal e dilacerado interiormen-

i
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te pelo estigma da dor e do sofrimento. O problema da obje-
tivacdo é portanto mais do que um simples problema de critica
do conhecimento, é fundamentalmente um problema existencial,
porque éle nasce do estado de queda do sujeito existencial que
se aliena e se exterioriza e déste modo se submete ao poder da
necessidade e da escraviddo. Os sinais déste mistério da ob-
jetivagdo sdo evidentes: é a absorgdo do individual e do pes-
soal no universal impessoal, é o dominio da necessidade e a
supressio da liberdade criadora, ¢ a acomodagio ao carater
massivo do mundo e a socializagio do homem e de suas opiniGes.

A luta contra éste poder da objetivacdo deve ter a carac-
teristica de uma verdadeira revolugdo espiritual. Nao é uma
luta do espirito contra a natureza, mas do espirito contra seu
estado de escraviddo na natureza. A metafisica tradicional na-
turaliza o espirito entendendo-o como substincia. Esta subs-
tancializagio do espirito porém ndo revela a verdadeira reali-
dade do espirito que é de outra ordem (5). O espirito é liber-
dade, é ato criador, é pessoal. ;

Em resumo: a objetivacio para BERDIAEV ¢é a interpreta-
cdo gnoseologica da decadéncia do mundo, do estado de ser-
vidio, de necessidade e de isolamento em que se encontra o
nosso mundo. Dir-se-ia uma interpretacio gnoseoldgica das con-
sequéncias do pecado original.

3. a nogao do historico

A filosofia da histéria deve ter também a sua gnoseologia.
Donde a necessidade de determinarmos a nogao exata que tem pa-
ra BERDIAEV a categoria do histérico, pois ela é qualquer coisa
de especifico, uma realidade particular na hierarquia das realida-
des de que se compée o ser. Para conhecé-lo se impde antes de tudo
um estudo aprofundado da tradicdo. E isto porque a histéria
tem por objeto o concrelo € o individual. Tudo o que faz
parte do dominio histérico oferece suas particularidades. A
filosofia da histéria tem em vista o homem, mas o homem con-
siderado na afirmacdo total de seu ser interior, como ponto de
convergéncia de todas as forgas césmicas. E o conjunto destas
forcas que déa origem a esta realidade de ordem particular, de
ordem superior, que nés chamamos a realidade historica. Ela
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€ mais do que um simples fenémeno exterior porque nela se
revela a esséncia espiritual do homem e do mundo. Ela é a
revelagio da realidade noumenal e por isso para compreendé-
la eu devo reintegri-la na unidade do meu eu mais profundo.
0] h?nlem é um ser histérico, vive no tempo historico, mas ¢
preciso que a realidade histérica viva também nele, somente
assim éle poderd penetrar no seu mistério, descobrir o laco
intimo dos acontecimentos que se desenrolam no processo his-
torico e penetrar no sentido da tradicio histérica. Para isto
ndo basta um simples conhecimento critico dos documentos ex-
tel'rl?s: E isto porque a histéria é mais do que uma ciéncia
empirica. Para caracterizar toda esta sua particularidade,
BERDIAEV diz que a histéria é um mito. |

| Os fafto§ 'exteriores tém grande importincia para o conhe-
cimento histérico, mas éles nio bastam para fundamentar uma
?II(.)SOfla da histéria. Para esta, o essencial é a vida profunda,
intima e misteriosa, que se desenvolve no seio mesmo dos
:fcontecm?entos exteriores. K o misterioso desta vida que para
éle constitui o mito histérico, O fato de BERDIAEV ter ape-
ls&do' para a categoria do mito para definir a nogao exata do
l’llS’[O’l'lc"O, parece-me que resulta das profundas ressonancias que
4 mislica gnéstica oriental nunca deixou de ter no seu pensa-
mento' filosofico. BERDIAEV, embora tenha sido obriga-
do a viver grande parte de sua carreira filosofica féra da Russia,
sempre permaneceu um filésofo interiormente lizado a toda
a tradicdo religiosa da filosofia russa. (6) ¢

Para ¢ : i ; ;
A nele 0 milo exprime a realidade mais profunda, sem
né s sera . .
mectI'lf' ey ]nos Sera possivel resolver os enigmas postos pela
alisica da histéria. Mas isto j4 nos leva a considerar.

II. AS PREMISSAS METAF{SICAS A
DA CONCEPCA
DE HISTORIA DE BERDIAEV ity

Dado o cardter anti-ont
fico, BERDIAEV sentiu nec
tafisica ndo na idéia do ser
do ser) mas na liberdade.

olégico de seu pensamento filosé-
essidade de fundamentar sua me-
(como fizeram tédas as filosofias
E isto que passaremos a analisar.
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1. primado da liberdade sébre o ser

A experiéncia da liberdade é primordial para BERDIAEV.
E ela que revela o verdadeiro sentido do real. A realidade
auténtica ndo se encontra diante do sujeito cognoscente. En-
contra-se na sua existencialidade. Uma verdadeira metafisi-
ca da exisiéncia ndo pode dar o primado ao ser, porque o ser
nio é o exislenle, ¢ um predicado, e por conseguinte geral e
universal. I como tal é jia um produto do espirito. Ele nio
¢ o existenle concreto. O existente concreto é o espirito. O
ser € abstrato e desprovido de vida interior, por isto éle pode
cair no mundo da objetivagdo. Alids foi isto o que fizeram
tédas as ontologias que puseram o ser como fundamento ulti-
mo do real. O verdadeiro fundamento da metafisica é o es-
pirito. O espirito porém é liberdade. E ato, ato criador e
nao ser delerminado. Estd acima do ser. O primado meta-
fisico deve ser dado ao espirito. a liberdade e nio ao ser.

Este primado melafisico da liberdade sébre o ser tem
muita imporidncia para compreender a concepcio de histéria
de BERDIAEV. E que para éle, a liberdade é o tema fun-
damental da vida do mundo e da liber-humanidade. E preci-
so penetrar, portanto, no mundo de seu mistério (7).

O cardter doloroso, existencial e tragico da vida déste
mundo e da histéria nio teria sentido se ndés nio colocdssemos
as raizes metafisicas mais profundas do real naquilo que BER-
DIAEV chama o insondédvel, o mistério irracional, a liberdade
primordial (8). Como éle mesmo o confessa essa sua doutri-

" na foi inspirada pela doutrina do UNGRUND do mistico ale-

mido JACOB BOEHME. Este UNGRUND (liberdade sem
fundamento, vontade ndo determinada) é para BOEHME
uma “Hunger zum Etwas” a fome que tem o nada de se tor-
nar algo. Um fogo que nasce das trevas. Esta vontade an-
tecede o ser, e é o coméco radical de tudo. BERDIAEV iden-
tificou éste UNGRUND de BOEHME com a DIVINDADE como
a entende a Teologia apofdtica. Aquilo que na eternidade pre-
cede o nascimenio da Trindade Divina. As trevas da Divin-
dade, que sdo anteriores a Luz de Deus. Elas envolvem o
mistério de Deus que se gera a si mesmo partindo do Nada-
Divino. Estas trevas sdo anteriores ao ser, por isto a liber-
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dade tem um primado metafisico sdbre o ser. Mais uma vez
::lonslat'c-lmos] aqui aquilo que diziamos hd pouco: a mistica gnés-
ica oriental é o “baeckerund” d ilésofico

g o pensamento filésofico de

BERDIAEV.

. ?egundo B]_ERDIAEV, a metafisica germénica tentou ra-
cionalizar esta visao mistica de BOEHME e por isso colocou
(;Stprlnmp.lg-lf.undamem:i] ndao na razio, mas na vontade, no ato.

0 possibilitou uma filosofia da li

¢ é da liber nte
S berdade, fu-ndamt,ntdda no
E ade sobre o ser. HEGEL traiu esta filosofia

rdade e por isto mesmo termi j

la lit ¢ . inou sob o ; -

T poder da obje
O f intuica : -
I 0go (n.a intuicdo heracliteana) é o simbolo desta rea-

/ e pnmmﬁdla}, e o simbolo fisico do espirito criador. Dai
fidr;]ue Oa essencia metafisica do real é movimento criador e
i - Os glfandes génios filoséficos intruiram isto. E de fato,
0 mais i

=5 pro ;1.1‘1(10 do homem se esconde uma paixdo criadora.
sta realidade primordial se revela sob duas formas:

a) a do mundo da natureza

b) a do mundo da histéria.

qualﬁegglir;?:)rzeiziuor]lgem ao ontologi-smo estét.ico, para o
L nrett iza, se substantllwza, e a histéria passa
e g a (;I’I‘e;{.l. : Na realidade porém é a natu-
S o dgstl_’e a_historia. Porgue somente na histé-
L amo F‘do Sentlc.l() rfla v11:la do mundo. Para
e mrea idade primeira ndo no circulo fechado
T 4s ho tempo existencial que é o tempo da

1sto nos leva a considerar outra premissa me-

2. tempo e eternidade

carétg-nflzzcilthisd‘la da hherdadej de.veré ter necessariamente um
CH e 9 0%1003 porque a vitéria sdbre a objetivagio é uma
e gid d? espirito e angmijica o fim da objetivacio pela

agao deste mundo decaido. Esta metafisica escato-

e
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légica supde um estudo aprofundado do tempo e de suas re-
lagoes com a eternidade. Este foi uma constante nas refle-
xoes de BERDIAEV. Vejamos o essencial de seu pensamento
a éste respeito.

O problema do tempo ¢é o problema fundamental da exis-
téncia humana, porque o destino da humanidade se realiza no
tempo e é colocado sob o signo do tempo. £le tem um duplo
sentido para a existéncia:

a) um sentido positivo enquanto significa algo de novo e
de inédito resultante da agdo criadora do espirito (BERGSON
salientou bem éste aspecto positivo do tempo).

b) um sentido negativo, enquanto é rutura, perda de in-
tegridade, dilaceragio da acdo criadora (HEIDEGGER anali-
sou éste aspecto negativo da problemitica do tempo). Mas
HEIDEGGER ficou preso a éste aspecto e diante da mudanga
temporal éle definiu a atitude existencial apenas como “preo-
cupagdo”. BERDIAEV acrescenta que ela é também esperanca.

BERDIAEV nio deixa de salientar éste aspecto negativo do
tempo. Para éle também o tempo é um mal: nele existe uma
mortal tristeza. O passar do tempo é desesperadamente triste,
como o olhar do homem sdbre o tempo que foge, sofrendo a im-
possibilidade de experimentar a plenitude da alegria do pre-
sente, impossibilitado de se libertar da tristeza do passado e
do médo do futuro. Hé uma profunda melancolia no pensar
que tudo é instdvel e passageiro. Sem o “esquecimento’” o ho-
mem ndo poderia viver neste mundo decaido. Ele funciona
como libertagio — queremos esquecer tantas cousas passadas
e futuras.

Mas existe também wma vitéria sébre o mal do tempo. E
por isto a atitude existencial ndo é somente preocupagdo, €
também esperanca. Ontologicamente ndo existe passado nem
futuro, o que existe é um presente incessantemente criado. Este
elan criador extra-temporaliza a existéncia e é uma vitéria so-
bre a objetivagio do tempo. Por isto experimentar a divina
plenitude do instante é o maior sonho do homem e sua mais
alta conquista (8).

E grande a importancia que BERDIAEV d4 a significagao
existencial do instante. Ele é uma pequena fragdo do tempo
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objetivado (matemitico e numérico) mas éle é também e sobre-
tudo o instante indivisivel pertencente ao presente intemporal.
O “Augenblick” de KIERKEGAARD. FE na experiéncia exis-
tencifil da plenitude eterna do instante (que se opera a reinte-
gracdo do tempo na eternidade. Desobjetivado o tempo dei-
xa de ser quantitativo e se transpoe para o interior da existén-
cia, onde ndo serd medido mas experimentado. Os felizes nio
contam as horas nem olham para o relégio. A observacio das
horas é uma consequéncia de nossa sujeicdo ao mal do tempo,
ao ‘temPo objetivado. ~ Objetivado éle ¢ uma rutura, uma di-
{acel:agao, uma defecgio em relacio a eternidade, e por isso
éle ¢ um mal e gera a nostalgia do passado e o médo do fu-
turo. A era técnica di o primado ao tempo objetivado. E
a época da velocidade onde o instante nio tem uma plenitude
em sl mesmo, mas funciona apenas como um meio para o ins-
tf}_“te SEglu‘nt‘?, Resultado ¢ uma sempre crescente objetiva-
Gdo da existéncia. Surge entio um mundo maravilhoso que
Elﬂjﬁa do I.wmem, mas nele o homem ndo se encontra. BER-
Fo ;’0;3;8;62;0(5115:;100 er_;i;tar?enle (le. conhecer um dos nossos
s aebare ; vez eu vi num para-choque de ca-
minhdo: “se &ste mundo prestasse, o seu dono morava néle”.
i i.avgg:“;;egfiivl;ugza {;l:]) mal %o tempo porém' s6 se resolve
i e Ol‘l'Jt?..--- .muu.l Rrocura-la no futuro
DAl Gt ooy posi nelbtga da Ide'la-do progresso. O
i m; ]d (;e pl;;tfii;d”te do. l_empc: oﬂbje'tlvado.- _Ora"a Vvi-
: mente a supera¢io da objetivagio. E

uma passagem do mundo objetivado para o mundo da existén-
c1'a'111tel;1or,‘ Para a vida do espirito. Esta vida eterna do es-
pirito nao € apenas uma vida futura. O tempo objetivado é
orlentad'o para o futuro como um fim, mas éste fim é a morte.
Ora o fim dos tempos ¢ sobretudo uma vitéria sobre a morte.
Tanto o problema das origens como o problema do fim do

t- [ B . - -
empo tldIle,e.Ilde o tempo. Ele s6 tem sentido numa perspec-
tiva escatologica. (9).

Lo De POSS((;_ destas premissas tanto gnoseolégicas como meta-
1cas, acreditam . . ~ s iy s
BERDiAEV " o podg agora a concepcao da Histéria de
, ! 0 que tentaremos fazer na segunda parte de
nosso trabalho.

.
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II. A CONCEPCAO DE HISTORIA DE N. BERDIAEV

1. O sentido tragico da Historia (10)

E na histéria que o homem realiza o seu destino. Dela éle
nio pode sair nem se libertar, porque &le vive no tempo his-
térico. A histéria é feita por éle, mas ela é também a sua
grande lentacio e a fonte mais profunda de suas escraviddes.
Ha portanto um conflito trdgico entre o homem e a histéria. De
uma parte, éle ¢ um ser histérico e vive na histéria, doutra parte
éle niao pode renunciar a sua dignidade de imagem de Deus e -
nio pode admitir ser transformado num instrumento do proces-
so histérico inhumano. Na histéria éle se torna joguete daqui-
lo que HEGEL chamou “List der Vernunft” (a asticia da razdo).
HEGEL porém se preocupou apenas com o tempo definitivo do
Iispirito Universal, a sorte trdgica dos individuos lhe permane-
ceu completamente indiferente.

Em grande parte, a histéria é a histéria de crimes e de guer-
ras feitas em nome da pessoa, mas que terminam ferindo e es-
magando o pessoal. ROUSSEAU ndo viu o modo como os Ja-
cobinos aplicariam suas idéias. Nem MARX o que os comu-
nistas fariam com as suas. Nem tdo pouco NIETZSCHE viu
como o racismo germdnico iria aplicar suas idéias.

Noutras palavras: a grande tentagdo que a historia exerce
sébre o homem é a da objetivacdo, e por isto éle é sempre le-
vado a se inclinar diante da necessidade histérica. HEGEL
queria ser um filésofo da liberdade, mas o seu determinismo 16-
gico nido escraviza menos o homem que determinismo natura-
lista. Sua histéria é uma Historiolatria a qual éle submeteu
nio apenas o homem, mas o préprio Deus.

O movimento vertical criador onde se revela a grandeza do
homem, termina sempre se objetivando no devir horizontal da
histéria. No desenvolvimento do processo histéria se desen-

volve uma tragédia tio atroz e sem sentido que nés somos obri-

gados a procurar-lhe um sentido para além dos limites da
historia.

Este carater tragico da histéria ndo me pode ser indiferente,
porque a histéria me marca como o seu sélo. Eu sou responsi-
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vel por todos os acontecimentos do processo histérico. Pela mi-
nha natureza e pela minha missio eu estou ligado a t6da a his-
téria e a todo o processo da vida césmica. Mas eu nio devo
acolher a histéria como se fizesse parte dela, eu a acolho por-
que ela faz parte de mim. Ou seja: ndo devo acolhé-la como
um escravo submisso, mas como um homem livre.

. E esta dialética da liberdade do homem e do seu destino
histérico que torna trdgico o sentido da histéria. Sem liber-
dade ndo existiria histéria. Na histéria porém a liberdade estd
constantemente em luta. Seria vazia uma liberdade que ndo
cc_m}}ef:esse resisténcia. Mas esta liberdade que luta no tempo
histérico finca suas raizes mais profundas no tempo existencial.
E na perspectiva deste tempo existencial que se abre o caminho
para uma vitéria definitiva da liberdade. Esta vitéria porém
ndo pode ser garantida pela razio. Somente o supra-racional
podfa vencer o irracional. O conflito da liberdade e da ne-
CeSSIdf‘de que torna tragico o existir histérico do homem, per-
(1111‘:’.11:3 enquanto o homem permanecer no interior da histéria.
Po.r 1sto o verdadeiro sentido da histéria é meta-histérico. E
objeto de uma esperanca messianica que fundamenta o sentido
profético e escatoldgico da histéria.

2. sentido profético da histéria

~OS BI€g0s por causa de sua visdo cosmocéntrice e da con-
£enes0 circular do tempo (para éles o tinico tempo era o tempo
cosmico) e por causa da auséncia de uma consciéncia messia-
nica e profética ndo conheceram o sentido da histéria. E nio
elal.ml_'aram uma filosofia da histéria. A consciéncia grega era
muito mais voltada para o passado. ULISSES é o simbolo da
alma grega porque ¢ aquele que sempre estd pensando em voltar.
E em 151'331' (e também entre os Persas) que nés vamos encon-
trar pela primeira vez os sinais desta consciéncia profética, sem
a qual'a histéria ndo tem sentido. ABRAAO que deixa UR
e se atira no desconhecido dos caminhos que Deus lhe indica
nao pensa em voltar. Ele caminha firmado nas Promessas de
Deus. Sua atitude é uma atitude de esperanca. Foi Israel
que revelou ao mundo o sentido do histérico. Esta idéia mes-
sidnica que vem dos antigos hebreus, transfigurou-se no mundo
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cristio. O verdadeiro cristianismo é essencialmente messidni-
co. Nés ainda vivemos na espectativa do reino de Deus. O
cristianismo histérico, porém, perdeu o verdadeiro sentido
deste messianismo, éle também sofreu o poder da objetivagdo e
nio sabendo reagir como o Cristo no deserto a tentagio dos rei-
nos déste mundo, éle deixou que a consciéncia messidnica fosse
dominada pela consciéncia teocratica. Talvez por causa disto
éle deixou de ter um papel dirigente nos destinos do processo
histérico. O processo criador dos grandes acontecimentos his-
toricos se féz fora dele sendo contra éle.

Como quer que seja: o importante aqui é notar éste card-
ter essencialmente profético da histéria. E mais uma vez con-
cluimos que uma filosofia puramente cientifica da histéria nio
é possivel, porque nés vivemos no interior do tempo histérico
e a histéria ainda ndo chegou ao seu fim. Este futuro ndo co-
nhecido que transcende os limites do conhecimento cientifico,
mas onde se esconde o sentido mesmo da histéria, revela tam-
bém o carater essencialmente escatoldgico da historia.

3. sentido escatolégico da histéria

Uma histéria sem fim seria absurdo. E no fim que se
encontra a chave para resolver o enigma da histéria. O fim
é a viltéria do tempo existencial s6bre o tempo césmico e histo-
rico. Nestes, ndo ha lugar para um fim. E o caso do “eter-
no retorno” dos gregos que vinham apenas o tempo césmico
e do “progresso indefinido” dos filésofos evolucionistas mo-
dernos, que ndo ultrapassam a perspectiva do tempo histérico
(tempo voltado para o futuro gerador de novidades... mas no
qual o futuro termina destruindo o presente, reduzindo-o a
passado). Tanto uns como outros estio sob o poder daquilo
que HEGEL chamou ‘“a md infinidade”. O fim olhado na
perspectiva do tempo éxistencial garante precisamente a vitéria
sobre esta ma infinidade, porque éle é o instante da passagem
da necessidade para a liberdade, da objetividade da existéncia
para a subjetividade da existéncia, uma descoberta da pessoa
e da liberdade na universidade concreta da existéncia espi-
ritual.
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4. escatologia pessoal e escatologia histérico-universal

O processo histérico do mundo tem uma comum medida
com o destino da pessoa, porque o meu destino eterno nio pode
ser isolado, éle é solidario do destino do mundo e da histéria.
O homem ¢é um microcosmo e se enquanto histérico éle vive
na histéria, a histéria também vive nele. Esta visio de uma
escatologia individual e universal ao mesmo tempo levou BER-
DI}.&EV a rejeitar a doutrina do inferno, como a entende a teo-
]og%a cristd. A idéia do inferno para éle supée uma escato-
logia da vinganca. Ela porém nio implica apenas um fracasso
c-io homem, éle seria tamhém um fracasso de Deus. A idéia do
m]?er-no procede de uma escatologia elaborada no plano da
ob']eFlvagéo. Foi neste érro que caiu a teologia doutrindria do
cristianismo.  Ela atribui ao mundo noumenal o (que pertence
ao mundo fenomenal — grande ilusio de todos aqueles que se
encontram sob o poder da objetivagdo. O inferno existe, mas
néste rnu-ndo € ndo no outro. A salvacio no plano noumenal
e uma libertacdo universal e coletiva, e deve ser entendida
COmO uma ressurreigdo que reintegra em si todas as realizagdes
criadoras dos seres existentes e uma transformacdo do mundo
objetivado e decaido.

Concluindo: a dialética da histéria, ndo é como acredi-
tava I.-IEGEL uma dialética do pensamento, mas uma dialética
da e.x1sténcia. E como tal ela s encontra solucdo numa pers-
pectiva escatolégica. Esta dialética da existéneia é uma dia-
lética da liberdade. A liberdade agindo no mundo ‘torna-se
uma liberdade do mal e gera a necessidade e a escraviddo. Sem
1sto ndo existiria liberdade e a liberdade seria uma escravidio
do bem. Esta dialética s se resolve com o fim do mundo ob-
jetivado. Esta transformacio do mundo, porém, e esta pas-
sagem da nef:essidade para a liberdade nio se realizam num
momento mals ou menos preciso do tempo histérico (foram
muitas as ilusées milenaristas) ela se opera em cada momento
da vida na atitude existencial do homem. Em cada um déstes
itzsiiantes s¢ opera esta transformacdo e esta passagem. E o Es-
pirito sopra através de toda esta ohra (11).
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III. AS PRINCIPAIS FASES DO PROCESSO HISTORICO
NA INTERPRETACAO FILOSOFICA DE BERDIAEV

Partindo das premissas gnoseolégicas e metafisicas de seu
pensamento filoséfico, acreditamos ter mostrado como BER-
DIAEV compreende a histéria. Vejamos agora nesta tltima
parte de nosso trabalho, como éle interpreta as principais fases
do processo histérico. Alids, dado o cariter existencial de sua
filosofia, foi a partir da interpretagio destas diversas fases do
processo histérico, que éle construiu a sua filosofia da histéria.

1. A primeira fase foi o resultado direto da queda do
homem, da realizagio do pecado original. E o que em dlti-
ma andlise ndo foi mais do que um drama da liberdade sub-
jugou a ser humano ao poder da necessidade natural. O ho-
mem foi encadeado a natureza e aos seus elementos. Enfei-
ticado por ela, éle ndo foi capaz de romper o ciclo migico da
necessidade, na qual se encontrava aprisionado (12).

Esta absorpgdo do espirito pela natureza ndés vamos en-
contrar nos povos bédrbaros e selvagens e nas civilizagbes mais
antigas. Dir-se-ia que o homem perdeu consciéncia de sua li-
berdade e da dignidade de sua natureza dotada de espirito.
Esta absorpcio foi fonte de uma dependéncia amarga. Escra-
vo da natureza, o homem entrou em relagées profundas com ela
e a via como um organismo vivo, habitado por forcas mis-
teriosas com as quais entrou em comunhdo. Foi dai que nas-
ceram as mitologias antigas. Ao invés de se tornar mestre da
natureza, o homem se tornou uma parte integrante do grande
todo cdésmico. Dentro do rigor ciclico do tempo, desconhe-
cendo sua verdadeira natureza de sujeito criador e livre éle
nio tinha consciéncia do histérico. KEsta fase dominou até o
aparecimento do cristianismo, preparado pelo messianismo ju-
daico e pelo escatologismo dos persas.

2. Com o aparecimento do cristianismo tem inicio uma
nova fase do processo histérico, cujo significado é absoluta-
mente indispensavel para quem reflete sobre o sentido da his-
téria. O cristianismo € essencialmente uma mensagem de re-
dengdo do homem e do mundo. Esta mensagem veio libertar



20 ZEFERINO RocHA

o homem daquele estado de dependéncia servil em que éle se
encontrava com relacdo a natureza.

‘ 'A.demais o cristianismo trouxe ao homem a revelacio do
mistério de sua dignidade de ser pessoal e livre. Deus se féz
hPmem para revelar aos homens o mistério de suas origens di-
vinas.

Es-te desejo de libertagdo era implicito em todas as gran-
des religices da antiguidade, mas nenhuma delas conseﬂuibu li-
bertz.ir o homem, porque todas se encontravam arrastad:s pelo
turbilhdo dos elementos naturais. Foi o cristianismo que li-
bertou o homem deste movimento ciclico da vida elementar da
natureza. Foi isto que inaugurou na histéria um névo periodo
em que o homem iria se tornar mestre de seu préprio destinoj

Mas fazendo isto, o cristianismo matou o “Grande Pan”
matou o natureza. A natureza para os cristios foi identificad:;
com o mundo pagdo do qual era preciso libertar-se.
et mem e a natureza, BERI?IAEV todavia de-
; que 50 0 _crlstlan'lsmo tornou possiveis a ciéncia da na-
dl;rez:rcti3 ];,2 técnica POSI‘tiVa, que o homem teria sido incapaz
t. p I enquanto sua vida repousa numa concep¢do mi-
ica do mundo (12).

Libertando-o do poder da natureza, o cristianismo convi-
dou o homem a penetrar dentro de seu mundo interior para
uma tomada de consciéncia de sua dignidade e do lugar que
el_e.ocupa no Pn.ivel'so. E deste modo revelou o homem es-
piritual, fel-to a imagem do Novo Addo, em contraposi¢cio ao
homem antigo, reflexo do Velho Adio, escravo da terra por
causa do mal uso de sua liberdade. ,
memE:tead:::tllllSr?; (Etl)le 0 _cristianism.o introduziu entre o ho-

A naturez rnou-se um principio dindmico, ‘'sem o
qual a histéria ndo seria possivel, porque o sujeito permane-

ceri i C
. a_sempre m'ergulhado no objeto e o homem sempre escravo
o tempo césmico.

Na Idade Média o ideal cristio sentou suas raizes. O
monge e o cavalheiro representavam, tanto do ponto de vista
fislco quanto espiritual, a pessoa humana subtraida a acdo das
fort_;as elementares da natureza exterior, que tendiam a dis-
sociar 0 homem. Todo o ascetismo cristdo se destinava a uma
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concentracio das forgas espirituais da pessoa, sem isto ela nao
teria entrado na histéria moderna com aquele poder e aquela
audacia criadores que caracterizavam o homem da Renascenca.

Mesmo nio tendo conseguido realizar seu objetivo ou sua
concepgio do Reino de Deus (porque a teocracia e a revelagao
cristds também foram sujeitas ao poder da objetivagdo) a Idade
média teve uma papel importantissimo nos destinos historicos
da humanidade, porque foi nela que se concentraram as forcas
espirituais do homem que foram utilizadas depois para a cons-
trugio da histéria moderna. E isto ndo é de se estranhar por-
que o movimento histérico termina em geral em resultados in-
teiramente outros que ndo os procurados conscientemente pelos
seus atores e criadores.

Qual a causa do fracasso da cultura medieval? por que sua
concepgio do reino de Deus ndo pdde dar origem a uma cul-
tura teocratica verdadeiramente eficaz? BERDIAEV acredi-
ta que isto se deve ao fato das forcas espirituais concentradas
nio terem entdo podido se exteriorizar numa livre atividade
criadora; téda uma riqueza que ndo passou pela provacdo da
realidade (13). Foi da descentralizagio destas forcas con-
centradas que nasceu a lerceira grande fase do processo histo-
rico da humanidade: a Renascenca.

3. A Renascenca é também decisiva para a compreensao
do processo histérico da humanidade. Ela é caracterizada por
uma nova atitude do espirito humano para com a natureza, ra-
dicalmente diferente das duas fases antecedentes. Nem comu-
nhio direta, nem luta espiritual contra as forgas da natureza,
mas um combate para transformar a natureza, para transfor-
mar os elementos inferiores em instrumentos, em meios de rea-
lizagdo dos fins humanos, do bem estar e da satisfacdo dos in-
terésses do homem. [Esta atitude vai revestir aspectos diver-
sos durante todo o periodo da Renascenca, que para BERDIAEV
é muito mais longo que o Renascimento propriamente dito.

Vejamos os principais:

E toda a histéria moderna que se val apresentar ao ho-
mem como caminho livre para o exercicio de suas forcas cria-
doras. A Renascenga redescobre o homem natural. E em que
consiste esta volta a natureza?
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P
5 ara ]?ERDIAEV ela representa a procura das formas per-
1asOerF todas as esferas da criacio humana
i é(;nonieno cultural da Renascenca é bastante complexo,
dadz- élee ‘hao representa uma volta pura e simples a antigui-
cende,m (e antes um conflito entre a consciéncia cristi trans-
s e (que se formou durante toda a Idade Média) e a cons-
prec(;zl;mé:nen_te do naturalismo antigo. E o conflito residia
o
D dan :ail;sto que a procura das formas cldssicas perfeitas
b reza nio pot{ha encontrar terreno favoriavel no
R stdo, p;)rque 0 cristdo ndo concebendo a vida como
an a i
S enil(l,m?- echada nio podia compreender como seria
e rflar'aupel'felgao nos limites desta vida terrestre.
: / ura crista esconde assim uma nostalgia do eterno
a4 qual a arquitetura gética é um simb s i ’
Loty . m simbolo bem sugestivo.
17 umapale(:lmento do espirito animador da Renas-
i 4 nova era no processo histérico da humani-
e de grande importancia i

S e para compreendermos o sentido
mentos que se abateram sébre o homem

na histéria m .
e Ec::derna, e das quais ainda hoje sofremos as con-
1as. a era humanista.

4. 0O :
R hétomut:;:smo tse apresentava como a exaltagdo do
Provdero-a~terra Epa_re éle negou suas origens divinas.
resultado foi que ;‘él 15lo teve consequéncias desastrosas. O
auto-afirmacio do he gl negando o préprio homem. Sua
simdo BERDIADY onlllem terminou numa auto-destrui¢do. Se-
e I?i um;tmsfno nos i_ntroduziu no quarto pe-
N ey versal, ainda cheio de enigmas e para o
A dialética iﬁiontramos um nome (14). -
s i erna do ht.lma.msmo deu origem a diversos
€0s que muito influenciaram o curso do pro-

cesso histérico da histor
el e Istoria moderna. Para BERDIAEV os

a. A Reforma
b. 4 Aufklaerung

c. E a Revolugio Francesa,

A Reforma é i
a é i wie
/ movida por uma aspiragdo espiritual mais
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pura (um protesto contra a decomposicio que se processava
na parte humana da Igreja). Mas Lutero negou a autonomia
da natureza humana. A Reforma é um momento caracteristico
e essencial da dialética interna do humanismo e traduzia pre-
cisamente um principio anti-humanista e se apresentava como
um movimento espiritual que queria romper com a beleza e
as formas da antiguidade.

Outro momento importante da dialética interna do huma-
nismo é a época das luzes (a Aufklaerung) do sec. XVIII. Ja
ndo temos aqui aquele entusiasmo pela atividade criadora do
homem. A prépria razio comega a cair em descrédito. A
consequéncia deste estado de coisa manifestou-se na

Revolugio Francesa, que exprime também e de modo bas-
tante acentuado o espirito humanista da histéria moderna. A
Revolucdo foi também impotente de resolver as dificuldades,
realizar os designios e assegurar o triunfo dos direitos do ho-
mem e de sua liberdade. Ela se devorou a si mesma, e por ter
esquecido os direitos de Deus ela ndo foi capaz de salvaguardar
os direitos do homem.

A Crise do humanismo coincide com o fim deste grandio-
so periodo do processo histérico que teve seu ponto de partida
na Renascenca. O grande fato que para BERDIAEV alterou
completamente o ritmo do processo histérico na histéria mo-
derna foi o aparecimento da mdquina. Ela revolucionou t6-
das as esferas da vida. Deu novo ritmo de existéncia ao ho-
mem. Se de um lado ela submeteu a natureza ao homem, dou-
tro/lado ela o colocou sob o seu dominio. Dir-se-ia uma {or-
¢a misteriosa. Um névo elemento que nido é nem humano,
nem natural, mas que tem um poder terrivel sobre o homem e
sdbre a natureza. Comecs entio o processo de decomposi-
¢io da pessoa humana que o cristianismo e a Idade Média
forjaram e estruturaram. Kstamos entio diante da misteriosa
tragédia dos destinos humanos, que é o drama dos periodos
mais recentes de nossa histéria. O drama do anti-humanis-
mo. No declinio da histéria moderna, o homem se sente cada
vez mais isolado, abandonado e triste. A tendéncia para o co-
letivismo é uma tentativa de fuga desta sua triste situacdo.
forca de ndo afirmar sendo a si mesmo e de rejeitar tudo o que
era transcendente, o homem terminou perdendo a confianga em
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s1 m i i O
it esmo, e 1sto se manifestou em tédas as esferas da cultura.
nciono apenas sem entrar em pormenores:

i : L i
ampo da filosofia: o criticismo de Kant e o positi-
vismo de Comte

n 1al: iali 1

n0 campo social: o socialismo utépico de Saint-Simon

oc itico: i i

e ampo politico: a democracia revolucionsria

cam etico: ¢ i 0
po estetico: as manlfestagoes da arte moderna: o

impressionismo, o cubi 0
: s 3 cubismo e todas as correntes -
turistas (15). ¥

Outra -
s esferas de cultura revelam o mesmo anti-humanis-

m atlats ; .
mzm[:'“‘Lzrpdelil.di:slﬂr:sl.lle se vai c’le.compondo a imagem do ho-
D :e?f?s teosoficas contemporaneas, nitida-
B s o E=Il‘.lllt0 da _Renascenga. Para se conven-
gLt PARACEpLagaOl a doutrina de um RUDOLF STEINER

Resumindo: o fj i :
S 00 pela- ;m}zln 510 gerlode da histéria moderna é ca-
aspiracées, os sonhos a-l efepgao na qual terminaram as
Bl il : _af‘- 1lusoes que presidiram seu coméco.
e b 1sciplina e de uma submissdo a principios
que caracterizou a consciéncia medieval) o pe-

riodo humani :
sta esbanjou A A
i : as for as criadoras
decompés sua imagem. ¢ do homem e

5. Um
. a n e L ] -
Y mog\’a era se inicia sobre os escombros da histé-
erna. Dois caminhos se oferecem entio ao
homem:
a) ou acei : SO
da Vid;tar a hvre.submlssao aos principios divinos
1 para restituir de névo ao homem sua dig-
b) nidade e seu valor;
ou se submeter is {5
K % as forgas supra-humanas do mal.

stori ira :
a dird que caminho o homem escolhera.

. CONCLUSAO: De
histérico BERDIAEV

lslta analise interpretativa do processo
chega as seguintes conclusées:

a) é fal S
4 dere)xm 7 tz? querer P_e_d‘_r a idéia do progresso como a en-
OriCos positivistas uma solugdo para o enigma
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da histéria. A verdadeira idéia do progresso nos faz compre-
ender que a histéria tende para um fim, a luz do qual podere-
mos compreender seu verdadeiro sentido Este fom, porém, ndo
pode ser uma divinizacio do futuro em detrimento do presen-
te e do passado. Semelhante idéia do progresso que a seu
mode cultivaram HEGEL, COMTE, SPENCER, MARX' e
outros é uma profanagio da idéja messidnica do fim da histo-
ria e termina na utopia de um paraizo terrestre, que por sua vez,
¢ também uma deformacdo da idéia do reino de Deus. Nossa
atividade criadora nio deve exercer-se em nome do futuro, mas
em nome do eterno presente, no qual o futuro e o passado
fazem sendo uma s6 coisa. A idéia do progresso foi o tema
central do periodo humanista. Tdda a histéria moderna se
nutriu desta ilusio. Ela é uma decorréncia da premissa hu-
manista, de que o homem se hasta a si mesmo, e ¢ capaz de re-
solver seu préprio destino sem a ajuda das forgas divinas e sem
que seja necessdrio dar a sua vida fins superiores aos da vida

terrena.

b) os fracassos.dos objetivos que se propuseram os diver-
sos periodos do processo histérico levar-nos-iam a uma con-
clusio pessimista do absurdo mesmo da histéria, se a humani-
dade nio fésse chamada a realizacdes infinitamente superiores
as que o homem tenta na sua vida historica. A histéria nao
se esgota num desenvolvimento indefinido na linha do nosso
tempo. A metafisica da histéria ensina-nos que as dificul-
dades insoltiveis dentro do tempo histérico, podem ser resol-
vidas para-além de seus limites, na ordem do tempo existencial.
Ai o termo da histéria como obra tedndrica nio € nem uma
obra exclusiva do homem, nem uma obra exclusiva de Deus.
A manifestacdo definitiva do Espirito exige uma preparagdo
pelo trabalho criador do homem. Todo ato criador, toda obra
moral constitui uma vitéria sdbre éste mundo de escraviddo e
de inimizades, que deve ser transformado para ceder o lugar a
um mundo da liberdade e do amor. E assim que o reino de
Deus se vai realizando em cada criacdo do espirito. E é isto
o que em definitivo d4 sentido & histéria, apesar de todos os seus

fracassos e insucessos.



26 ZEFERINO RocHuA

NOTAS

(1) BERDIAEV, N. Essai

s 1, d’Autobiographie spiritualle, Paris, Buchet/Chastel,

(2) BERDIAEV, N. Essai de A

e {étaphysique eschatologique, Paris, Audiber, s/d,

( 3 ) BE]{DIAE&' Iq. ESS(”. d’/fff ob T hlt’ spirituelle p. .5 13.
] t fog amn. tritice N 6
( ) BE]{D]AE &' .q . ESSﬂ'l d’A b‘tﬂblﬂ T h e irit L{f‘.l e P l2-;
4 £} <4 P sp f » .

(: :
5) BERDIAEV, N. Esprit et Réalité Paris, Aubier, 5 es

(6) CAIN, LUCIENNE JULIEN

Berdiaev en Russie, Paris, Gallimard 1962
(7) BERDIAEV, N ; '
Bier, /4, » N. De L’Esclavage et de la Liberté de homme, Paris, Au-
(8) BERDIAEV ; :
» N. Essai de Métaphysique eschatologique, p. 122-130
(9) BERDIAEV, N. ¢ '
1 () Sl :
131.160. ing méditations sur Pexistence, Paris, Aubier, 1936. p

(10) BERDIAEV N Srité 1
85.97. » N Vérité et Rt'fm!rm'on, Paris, Delachaux et Niestlé, 1954 p

(11) BERDIAEY i 3
» N. Essai de Métaphysique eschatologique, p. 222-256.

(12) BERDI
AEV, N. Le Sens de PHistoire, Paris, Aubier, p. 96 e ss.

(13) BERDIAEV, N. Le Sens de PHistoire, p. 100

1
(14) BERDIAEV, N. L. Sens de UHistoire, p. 111.

(
15) BERDIAEV, N. [e Sens de I'Histoire, 122,

( -
16) BERDIAEV, N. Le Sens de UHistoire, p. 156.

A ISTORIA DE FREI
SANTA TERESA

Jost ANTONIO GONSALVES DE MELLO

Na vasta bibliografia acérca do periodo da dominagao
holandesa de Pernambuco, um dos livros menos conhecido € o
que Frei Jodo José de Santa Teresa, carmelita portugués, no
século Jodo de Noronha Freire, escreveu em italiano sob o
titulo Istoria delle guerre del Regno del Brasile, accadute tra
la Corona di Portogallo e la Republica di Olanda e publicou em
Roma, em dois volumes, em 1698, na tipografia dos herdeiros
de Corbelletti. (1)

José Honério Rodrigues, na sua Bibliografia do dominio
holandés do Brasil, o melhor inventario existente sobre ésse
episédio, diz apenas, quanto a éste livro, “que se trata de
compilagio pouco estimivel”, acrescentando na Historiografia
del Brasil, siglo XVII que ‘“es responsable de la creacién de
algunas leyendas, como la de la muerte del Almirante Adriaen
Janszoon Pater envuelto en una bandera y exclamando que el
mar era el tnico sepulcro digno de um almirante batavo. El
libro primero contiene una espécie de introducién, que trata
desde el descubrimiento hasta la dominacién portuguesa. En
el segundo se describe ya la captura de Bahia (1624) y en el
séptimo, con el qual termina la obra, la expulsién de los ho-
landeses”. (2)

O que se sabe sobre sua vida e

grafo Diogo Barbosa Machado:
“Frei Joio José de Santa Teresa, chamado no século Jodo

de Noronha Freire, nasceu em Lisboa no ano de 1658, sendo
filho de Francisco de Noronha, capitio dos malteses, escrivao
dos seus privilegiados e tesoureiro da mesma Religido, e D.
Ana Maria de Figueiredo. No Colégio pétrio de Santo Antio
estudou letras humanas e filosofia, correspondendo o progresso,

sua obra deve-se ao biblio-



