Senghor, Nos ¢ a Filosotia

JANICE JAPIASSU

Em primeiro lugar, vamvs tentar esbogar, sem intencdo de
definir, o que equivaleria a estabelecer limites o que entende-
mos por “O homem brasileiro” e o que parece distingui-lo dos
demais. Pelos “demais”, queremos dizer, por enquanto, funda-
mentalmente, o europeu, os povos nio mestigos ou considerados
comumente como tal. Como os povos mestigos ocupam a maior
parte do nosso mundo, preferimos, por hora, considerd-los todos
€omo nossos irmdos de raga, numa aproximagdo grosseira que
fazemos, para ndo enveredar pelo caminho, entdo mais compli-
cado, de distinguir o brasileiro dos demais povos mesticos, dis-
tingdo que, necessariamente, deverd existir ji que 0s processos
de miscigenagdo néo terdo sido os mesmos. Fazemos isto, pri-
meiro, por incompeténcia e, segundo, porque o problema que
nos interessa mais, na distingéio, é o cultural; o problema ra-
cial interessa aqui, apenas, enquanto este interfere, ‘basicamen-
te, na caracterizacdo cultural do nosso povo.

Feita a ressalva acima, colocamos uma hipétese, a titulo
de opinido pessoal, que achamos vélida: é a de que na forma-
¢do do brasileiro atual tenha entrado, com maior peso, a con-
m querer minimizar, é claro, a con-

Tal suposigdo se baseia no fato de
no periodo da colonizagdo, a
miu diretamente

tribuicdo da raca negra, se
tribuicdo das demais racas.
considerarmos mais légico qUe
maior populagdo tenha sido aquela que assu
o trabalho; coisa muijto comum €m qualquer organizagio social
de que a populacio autoctone, nio se
e trabalho escravo implantado, tenha
recuado para as regies mais centrais do pais. Quanto & parti-
cipacio do elemento europeu, representado pele p.(zrtugués, cha-
mamos a atengdo para © fato de ser o portugues, ja por si, uma
raca miscigenada, A participagéo do europeu, do ponto de vis-
ta racial, foi feita, portanto, pEIa sua parcel’a' de populacio
Mais sujeita 4 miscigenagfo, a Menos CuUTOpela. Os europeus

regular. E comum o fato
adaptando ao sistema d
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costumam dizer que “a Europa comeca depois dos Pirineus”,
o0 que ¢ um modo de separar de si os povos da Peninsula. Lem-
bramos ainda, embora isto seja também pacifico, que a partici-
pacdo da raga negra na formacio do povo brasileiro diminui
a medida que se caminha do litoral para o interior do Brasil,
0 que torna bem distinto o mestico do litoral e suas proximi-
dades do mestico das regides centrais — o sertanejo.

O fato é que somos um povo bastante distinto do europeu,
do ponto de vista racial. Some-se s duas racas ndo européias
(a negra e a indigena) a fracdo portuguesa (a menos européia
das racas européias) e veremos a coeréncia do que afirmamos.

Do ponto de vista do ambiente, fisico caracteristico do es-
paco geografico brasileiro, obviamente, nossa natureza é total-
mente diferente da européia e quase totalmente idéntica a afri-
cana e de parte da Asia; o que acenfua mais, pela semelhanca
das relacées homem/ambiente fisico, o parentesco entre os
povos africanos e asiaticos (de parte da Asia) e o povo bra-
sileiro.

Num estudo sobre a esséncia do mundo negro africano,
cujos textos selecionados encontramos na revista ECO — n° 26
— junho de 62 — o senegalés Leopold Sedar Senghor, faz uma
distingdio entre o homem europeu e o africano que, pela sua
quase completa aplicabilidade ao nosso caso, resolvemos utili-
zar aqui, quase integralmente, por aché-laﬂum bom caminho
Para a reflexdo pretendida. Passamos entao a lranscrever os
textos, comentando-os em seguida, numa tentativa de reinter-
Pretacio dos mesmos do nosso ponto de Vista.

Quanto ao espago geografico ocupado pelo mundo a,frl.ca-
no, diz Senghor: “El espacio habitado por los negros de Afrlc.a
comprende las terras que se extienden entre log trépicos”. Si-
tuagdo, Praticamente, idéntica a nossa. “Son paises cilidos y
— @ medida que uno se adentra en la selva — también himedos.
Este clima caluroso, himedo y — como suelen afiadir los geo-
grafogs europeos — MALSANQ —, desempeia sin duda un im-
bortante pape] en el asi llamado TEMPERAMENTO DE LOS

SENGHOR, Né6s E A FILosoFia 113

NEGROS”. ... Ejerce indiscutiblemente una determinada ac-
cion sobre los nervios de los europeos y en especial sobre los
de las mujeres europeas. Como no habria de manifestarse por
tanto también en los negros que viven muchos milenios bajo su
influencia™. “... Asi se podria explicar, en parte al menos,
la extraordinaria sensibilidad de los negros’.

Temos a impressio de que a acentuada sensibilidade do
Povo brasileiro ji é coisa pacifica para quem quer que se in-
teresse por observa-lo. Parece que o povo brasileiro é mais emo-
cional do que racional, sente mais do que reflete. Talvez isto
explique, um pouco, sua tendéncia maior para a arte do que
para a ciéncia, por exemplo, e a sua maior preocupagio em
viver do que em refletir sobre a vida, sua tendéncia maior para
2 a¢ao do que para a contemplagdo, etc. Objetar-se-d, quanto a
Primeira afirmagio, que essa maior atragdo pela arte, a proli-
feracdo maior de artistas que de cientistas, poderia ser uma
decorréncia do nosso estado de pobreza ou de subdesenvolvi-
mento. A ciéncia requer, para ser exercida, um aparato bem
maior de equipamento técnico especializado, coisa que a nossa
pobreza n3o possibilita. Correto. Mas insistimos na pergunta.
Com o que se possui aqui €, de posse da matéria prima que a
Nossa natureza, fartamente, nos dd, temos a impressio de que
se for dado ao homem brasileiro um canico ou um pedago qual-
quer de madeira, se ele ndo tiver que utilizd-lo para a satis-
facdo de suas necessidades vitais bésicas (a vida é anterior, j
dissemos — e mais ainda para o brasileiro), ele mais facil-
mente fard disto um objeto de arte (uma flauta, por exemplo)
do que um objeto de medida, ou qualquer outro instrumento
de precisdo, de yijlidade para a ciéncia. Dissemos, “objeto de
medida”, em sentido amplo € Porque a medida é o comecgo e o
fim de toda cianeja. Digamos, um pouco al.n'essadar.nente, mas
ndo tanto, que, depois da vida, a arte atrai o hras'lleiro mais
do que a especulagdo sobre qual'quer colsa. A medida ndo se.
ria 0 Seu interegge hasico, por PlOTES qUE Sejam as consequén-
cias praticas do sen desinteresse por ela.

Quanto & segunda afirmagdo, sobre o maior interesse pela
vida do que por qualquer forma de especulagdo sobre ela, ob-
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jetar-se-4 que qualquer povo carrega a vida de sua nagio nas
costas, isto porque, comumente, compete ao povo o exercicio
da vida, com todas as suas grandezas e misérias, tendo sempre
ficado para as elites as tarefas especulativas, e o povo, que tem
que enfrentar a vida, ndio teria tempo para elas (as especula-
¢oes). Assim, o povo brasileiro nio teria nada de diferente dos
demais. Certo. E ndo é ai que estaria, ainda, a sua diferenca.
Nesse sentido todos os povos se parecem. Mas parece que nio

é comum o modo exuberante como a vida é vivida pelo brasi-'

leiro. Seu instinto mais dionisiaco. E verdade que as manifes-
tacdes populares, de qualquer povo, sempre tenderam mais para
o dionisiaco do que as manifestagées das elites. O que ndo é
comum é a institucionalizacio dessas manifestacées, como, no
caso do Brasil, o carnaval, para citar \apenas esta.

Pode-se dizer, ainda, que, mesmo dentro das diversas for-
mas de expressio artistica, aquelas que mais atraem o brasi-
leiro sdo as que apelam mais para uma agio, uma espécie de
participacdo ativa entre o homem e a obra de arte. Exemplifi-
camos: a miisica, ou somente o ritmo, porque permitem a ma-
nifestacfio concreta, fisica, dinimica da alegria ou qualquer
emocio provocada pela obra de arte, atraird mais do que a
contemplacdo de um quadro por maior emogdo que este possa
provocar. Uma convida a uma acdo, uma manifestagéo dindmi-
ca, uma exteriorizacdo, uma recriagio; a outra Sugere 'apenas
uma contemplacao, esta, relativamente, menos ativa, mais esta-
tica, mais repousante, menos dionisiaca.

a atrai mais do que a pré-

No povo brasileiro, a fantasi
que o homem do povo se

pria utilidade. £ comum entre nés
submeta 2 privacdo de coisas que lhe 840 ‘baSicamente necessd-
rias, em nome da fantasia e da gloria. D150 vivem 08 n0SSOS
clubes carnavalescos. Tudo o que falamos © mMais o que 199
Pudemos descobrir ou afirmar ainda, levam a constatagao ﬂde
que, no brasileiro, a sensibilidade, a emogd0; Superam a razac,
311 melhor, a razdo parece estar, permanent€mente, a servigo
& emogdo.

i Sobre ¢ relacionamento do homem com a terra diz Senghor:
esde tiempos inmemoriales los negros africanos han venido
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dedicédndose a la agricultura, y ningin otro punto de vista per-
mite comprender mejor su sociedad que el de la estructura
agraria del ambiente que los rodea. El negro africano es, para
decirlo de nuevo, campesino, que vive de la tierra y con la
tierra...”

Pondo de lado as grandes concentragdes urbanas, por en-
quanto, teriamos que acrescentar a observacdo citada que o ho-
mem brasileiro, cuja maioria ainda vive no campo, estd pro-
fundamente relacionado com a terra, da qual fazem parte tam-
bém os animais, o que equivaleria a dizer que, pondo de lado
as grandes cidades, somos um povo de agricultores e pasto-
res. A introdugio da atividade pastoril acresce as caracteristi-
cas notadas no africano a simplicidade, clareza, limpidez, as-
pereza e soliddo préprias das regides mais desérticas, onde as
atividades pastoris, de certo modo, se sobrepéem as atividades
agricolas, qualidades préprias dos nossos SertGes. Essa diver-
sificacdo é que tempera com a austeridade, a tenacidade, a de-
terminacdo, a coragem, a forca, a serenidade e a altivez, ao
lado da exuberancia alegre, irresponsivel e inconseqiiente das
populagées litoraneas, mais fortemente mescladas do sangue
negro.

“Cual sera ahora la posicién del hombre blanco europeo
frente a la naturaleza, frente a los objetos del ambiente y fren-
te a los otros hombres? Como guerrero y hombre de voluntad,
como ave de rapifia ¥ indivi.duo esencialmente conten.lplativo;
el blanco europeo se diferencia notadamer}te de Io§ obje.tos. En
primer lugar se aparta de ellos, .log mantiene a distancia; lue-
go los fija, quitandoles SU muv’lrfu.ento propio. Los somete a
continuaciéon a un implacable analisis, en (-el'(’]ue procede a des-
membrarlos con gys instrumentos de precision. Impulsado por
termina por matar el objeto para luego
empledndolo como instrumento
incorporandoselo de esta mane-

su ambicién de poderio, 1€
volver a referiy] a si M1SMO;
para sus finalidades practicas,
ra en cierto mode’.

O homem europeu preocupa-se mais em usar do que em
conviver com o que O cerca. Talvez por seu estigio de maior
crescimento téenico e por causa dele (ou a técnica ji seria o
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resultado deste espirito predominantemente utilitirio?), o eu-
ropeu como que desfez um equilibrio ecolégico que lhe daria
um modo mais sauddvel de viver, para, depois, tentar recom-
po-lo artificialmente. Distancia-se dos objetos que o cercam e,
distanciando-os, isola-os, separa-os de si. Somente numa situa-
¢do deste tipo, numa cultura estabelecida sobre estas formas
de relacionamento, é que poderia, agora em termos filosé6ficos,
surgir a divida sobre a existéncia e a cognoscibilidade do real,
bem como sobre a capacidade do homem de conhecer e de co-
municar-se com os demais. O termo conviver nio ocorre nem
lhe ocorreria em se tratando da natureza, fato que logo se es-
tende também aos demais homens. Observe-se que a ddvida so-
bre o real e sobre o conhecimento é uma divida européia. A
teoria do conhecimento é uma disciplina européia; porque a
nés ndo nos ocorreria teorizar sobre o conhecimento, visto que
s6 o conhecimento vivo nos interessa e o conhecimento que
exercitamos, nio o que teorizamos. Nota-se, ainda, no europeu
uma espécie de superposicio da razdo légica sobre a vida e
todos os filésofos que levantaram essa questdo sio heréticos
da cultura européia. Ex.: Nietzsche, Bergson, Blondel. A pri-
meira preocupacio é analisar os fatos e as coisas e nio inte-
grar-se neles, vivendo-os.

(13

. . 29
“El negro és en cambio muy diferente”. “... No ve las

cosas sino que las siente ... Sujeto y objeto quedan portanto
relacionados por el intercambio mutuo que, consistiendo pre-
cisamente en el irse conociendo, llega a ser con ello un verda-
dero acto de amor”.

“Pienso, luego existo —, escribia DeSCfll'tes” cita Senghor;

OTa, uma afirmacio destas jamais ocorrerld mas culturas nao
européias. Ao brasileiro comum ocorreria dizer como o afri-
cano: “Siento a mj frontero, bailo con mi frontero — luego
€x18t0”. “Perg hajlar es lo mismo que creal sobre todo si se
tra.u;a de un baile del amor: y con seguridada es el mejor ca-
Mifo hacia el conocimiento”’. Talvez ndo tenha sido notado
zlilfli(t, 2:1 njo 0 tenha sido devi('iamente, 0. quanto a ;iang.zieisli.(;g.
fem i dmesma e, em I?al'tlcldal', para o povo brasi pie,
udo que ela contém de possibilidade de uma criati-
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vidade espontanea, imediata, continua, direta, além de ser uma
forma especial através da qual é possivel nio apenas contem-
plar a mdsica, o ritmo, mas conviver com ele. Tenho a im-
pressdo de que o brasileiro comum nunca vai se acostumar a
um tipo de misica que ele seja obrigado a ouvir sentado numa
cadeira. A contemplagdo ndo é o seu interesse primordial, ele
pPrecisa sentir ativamente; sua forma de fruigio de uma obra
de arte tem que ser mais ativa; o siléncio dos museus prova-
velmente o irritara. Inclusive ele precisa, além de manifestar
a sua alegoria, a sua admiragio, para sua prépria satisfagdo;
de comunics-la aos demais. A danca e o canto possibilitam a
comunicagio, o conhecimento entre pessoas as mais diferentes,
até entdo, totalmente estranhas. Entre nés esse poder da misi-
ca cantada e dancada s6 é comparavel ao poder semelhante do
esporte (o futebol, principalmente). Observe-se, ainda, que a
d.anga € a forma preferida de comunicagdo com a prépria di-
vindade. E o que acontece no ritual popular dos xang6s e can-
domb]és.

“El europeo piensa analiticamente, ya que desea utilizar
las cosas. El negro en cambio lo hace intuitivamente, pues
quiere tener parte en ellas”-

Em contraposi¢do a arte européia, mais racione%l, ge:omé-
trica, abstrata, a arte dos povos mesticos, onde nos 1nc.lu1mo§,
(os povos primitivos nio civilizados) é intuitiva e mégica, di-
tada quase que totalmente pela sensibilidade exarcebada a que
dando como resultado uma arte
sinuosa, sensual, forte, ritmica, simples, direta; luxur.iimte nas
regides que assim se apresentam; forte e seca, nas regl‘oes mais
desérticas, mas sempre COMO © resultado de um rel.acmna.men-
to vital entre o homem € sua natureza. Voltamos a dizer, ainda,
para viver com ela do que para

a razao serve e nio vice-versa,

que o brasileiro fy; arte mais n do
contempld-la. Queyo dizer: uma contemplacio estitica. Nossa

forma, mesmo de contemplar uma obra de arte, é menos ana-

litica e racional do que vital e passional.

Esta outra observacdo de Senghor serve para nés: “Las
Pinturas del negro africano son siempre surreales o mds exac-
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tamente subreales, es decir que tratan de la realidad que se
oculta detrds y debajo de las aparencias. No es una copia ra-
cional, ni una coincidencia, sino una relacién por analojia, al
tener parte ambos pensamientos — la representacion y lo re-
presentado — en la misma realidad mas profunda”.

Sobre as relagées do negro africano com o sobrenatural:
“La fe es tan importante como el pan” diz Senghor, exatamen-
te como poderemos dizer do brasileiro. E nio estamos falando
desta ou daquela religidio, mas de uma espécie de instinto na-
tural para o sobrenatural, como uma necessidade vital, como o
pressentimento da presenca e a necessidade de uma convivéncia
com o divino. Tal necessidade vital de comunicagdo com o so-
brenatural é bastante légica, se é verdade que, no povo brasi-
leiro, a sensibilidade se sobrepoe a razdo, se nao temos ne-
nhuma vocacdo para o racionalismo. Nio se trata da necessi-
dade teérica de uma divindade abstrata que pudesse servir de
suporte as especulagdes logico-racionais, mas da necessidade de
uma convivéncia com uma presenca pressentida a cada passo
e de uma convivéncia concreta, manifesta. Isto poderia explicar
a proliferacdo crescente de cultos e ritos destinados a promo-
ver essa comunicacdo. Nesta convivéncia nido hd nenhuma pre-
ocupacgdo em definir o que seja essa divindade, nem o que seja
essa comunicacdo € como ela pode se dar. Sua existéncia, sua
presenca e sua convivéncia conosco sa0 pacificas, néo hi a me-
nor preocupacgio em questiond-las. Definir ndo é nossa questao,
talvez porque o que faz o divino mais amavel e admiravel é,
exatamente, a sua forma misteriosa de existir. Assim como ndo
hi como explicar-se os ritos, pois 0 queé neles mais atrai, pela
sua beleza, é exatamente o seu carater magico. O brasileiro
passa da percepedo direta do que o cerca Para a intuigio direta

do que deve estar por tras disto, caminho que deverd, necessa--

tiamente, desembocar na intuicdo do sobrénatural, de uma pre
senca providente. criadora e ordenadora de todas as coisas.

NOS E A FILOSOFIA

Os Europeus definiram a data do nascimento da filosofia
S Dattin da A ; 2T ICN R
Partir da sistematizagio ocorrida na Grécia e, dai por dian-
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te, todos os que se ocupam de filosofia passaram a crer nisto
como num fato muito natural. Para os fil6sofos europeus o que
se passou, em termos de filosofia, antes ou fora da Grécia e de
tudo o que a segue, podera ser chamado, quando muito, de
“pré-filosofia”. Isto porque ndo é possivel para o europeu, des-
cendente do grego, — filosofia ou qualquer outro tipo de co-
nhecimento que nédo seja sistematico. Assim sendo, um conheci-
mento nio se afirma pelo que contém, mas pela forma como
se apresenta, como se arruma, se ordena, se sistematiza, se ra-
cionaliza. O relacionamento entre vida e conhecimento, sequer
é posto, ndo interessa fundamentalmente.

Nés, no entanto, temos a impressdo de que o que se fez e
se faz no oriente e no resto do mundo é tdo filosofia quanto o
que se fez e se faz na Grécia e na sua herdeira, a Europa. Da-
tar o nascimento da filosofia com Tales de Mileto, na Grécia,
1n0s parece muito mais um preconceito racionalista do que uma
verdade.

Se acertamos no que afirmamos acima, podemos adiantar
que o povo brasileiro, como todos os demais povos, jd tem a
sua filosofia, — a que mais importa, a sua filosofia de vida.
Se os brasileiros nio a sistematizaram isso poderd ser: primei-
10, porque ndo gostam de sistematizar; segundo, porque em sis-
tema nenhum cabe a sua vida. No entanto, para quem quer que
se interesse por sistematizagoes, ai .es“rﬁo, vivas, a vida e a cpl—
tura do povo brasileiro com & sua fl}osofia prépria e, até, muito
original. Se a ohservacdo da sua vida ndo bastar, ’é.sé procu-
rar a sua arte, popular ot el‘llfilta. Compete aos teoéricos -ex.ph-
citar a filosofia implicita 12 vida e na arte do povo brasileiro.

ropeus, € muita gente acredita, que os
outros povos néio podem fa%e1* fllOSO;fla porque néoﬂ térfl “ra.
digdo filoséfica”, o que equivale a dizer que eles ndo tém tra-
digﬁo nem filosofig como 2 ente.n(il'em -os ?U.I'OI’)’C‘US'. NO entanto,
a auséncia da pl‘opalada “trad_l‘:?ao filoséfica slgm.f]ca, s,
bém, a auséncia de todos 0s vicios europeus dos (_luals 0 racio-
nalismo nio é o tinico. Logo, o que pareécia uma impossibilida-
de comega a aparecer como uma vantagem até muito grande.

Dizem ainda os et
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O excesso de tradigdo, as vezes, pesa mais do que ajuda. Obser-
ve-se o impasse em que se encontra a filosofia européia desde
a critica de Kant e a demolicio de Nietzsche. Ora, destes en-
traves nos, felizmente, nio temos, tais como: da dualidade su-
jeito/objeto, realidade/representacdo; das possibilidades ou néo
do conhecimento e de sua comunicabilidade; das possibilidades
ou ndo da existéncia do existente, etc.

Nés costumamos sentir e pensar. Vivemos, e as contradi-
~ o £ & . rLe 9
¢oes nao nos assustam. Nio temos “tradicdo filoséfica”. Logo,
devemos, seguramente, ser um povo muito capaz para a filo-
sofia.

A
QUINTA

ESTACAKO



