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Da-nos também uma sensagio paradoxal de humildade e orgulho.
Humildade porque nio sabemos se nossos méritos foram suficientes
para bem exercer nossas obrigagdes e deveres, cOnscios que somos
das nossas limitagGes a ponto até de amai-las como marcas reve-
ladoras da nossa condi¢do humana. Orgulho, por outro lado, bem
prc'))’(imo daquele de quando alunos da antiga Escola de Engenilazia
porém abrangente e centrado, agora, na Universidade, ao senﬁ-lai
pujante e altaneira, desafiando o tempo e as dificuldades, a caminho
<.jo proximo milénio, convidando ainda a sonhar e m;h,gando as
jovens geracGes a juntar-se a ela no esforgo permanente de
construgdo do nosso porvir.

;
,
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A Tradicdo Cientifica Européia e a UFPE
Jarbas Maciel

“A tradigio constitui o fundamento categorial ultimo do
espirito ... Ndo h4 conflito entre tradicdo e razio.”
(H.G. Gadamer, Wahrheit und methode)

A evolugdo da educagdo no Brasil apresenta trés nitidos
momentos, em que pese o eterno risco de uma excessiva
simplificagio todas as vezes que se encara um processo historico em
perspectiva muito ampla.

Os dois primeiros, um em meados do século XVII, na
esteira da reforma pombalina; o outro bem mais recente, no periodo
que imediatamente antecede e sucede a 2* Guerra Mundial, com a
criagio das primeiras universidades no ensejo da reforma Francisco
Campos — a de Sio Paulo (1934), a do Rio de Janeiro (1935), a do
Recife (1946) e as demais -; pois bem, os dois primeiros momentos
correspondem a um processo de centralizagio da organizagio do
ensino em nosso pais. J4 o terceiro momento, que nos toca mais de
perto, ainda estd em curso e tem que ver com O impacto da
hegemonia hemisférica norteamericana no sistema educacional
brasileiro durante estas tltimas trés ou quatro décadas, cujos efeitos
tendem a favorecer a sua progressiva descentralizagao. ,

O papel de destaque que o Recife ocupa neste cenirio é
bastante interessante e merecia ser mais estudado, porquanto ¢ ai
que se devem buscar os explicadores do processo de formagido e
consolidagdo do tipo de experiéncia pedagogica, cientifica e cultural
que realizamos todos quanto fizemos a Universidade Federal de
Pernambuco.

Desde o rompimento em 1800 com a tradi¢4o pedagogica
jesuitica pelo bispo Azeredo Coutinho no Seminario de Olinda -
passando pela institui¢do dos Cursos Juridicos no Mosteiro de Sdo
Bento e por essa extraordindria experiéncia de meditagdo filosofica
que foi a chamada Escola do Recife, na Faculdade de Direito
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d.urante a Segunda metade do século passado, até a nossa univer-
sidade de hoje, com seus centos de exceléncia em 4reas nobres do
sabe.r, como a matematica, a fisica, a psicologia, as ciéncias
médicas, as letras, as ciéncias da computacio e tantas outras -, é
possivel identificar claramente um fio condutor que revela muito ,de
nosso “ethos”, tal como expresso em nossa pratica universitaria
efetiva.

' A sucessiva adogio dos modelos_europeu e norteamericano
de ensino, conquanto tenha marcado por vezes traumaticamente o
processo adaptativo da educagéo brasileira aos novos e cada vez
mais f:tgtfdos desafios da mudanga tecnoldgica em escala mundial
nio significou, aqui, o abandono das caracteristicas essenciais qué
compdem este nosso “ethos” universitirio.

Ao longo desse processo, nés soubemos manter intacto um
sat.xdével compromisso entre a nossa formagio humanistica de
origem, com suas raizes bem fincadas na ratio studiorum de nossa
heranga colonial, e a transferéncia de novos saberes, novos modos
de pensar, novos métodos e novas técnicas imposta inicialmente
pela chamada “reforma universitiria de Coimbra” e, em seguida
pela Revolugio Industrial e seus desdobramentos mais recentes en:
toda uma variedade de mudancas econdmicas, sociais e tecno-
l6gicas profundas que tio bem caracterizam o nosso tempo.

O que permaneceu intacto ao longo de todas essas transfor-
magdes foi a nossa inser¢cio numa longa tradicio que se cristalizou
definitivamente no século Il A.C. e que nés chamaremos com Karl
Popper de tradicdo cientifica em sentido lato. Quer dizer, neste
sentido também a filosofia, por exemplo, é “cientifica”, como
igualmente a miisica, a poesia e as artes em geral tém também o seu
“logos”, sem que se pretenda com isso que a razio tenha
necessaria.mente direito a0 monopdlio do espirito humano.

A mv<?nqéo da ciéncia pelos gregos — se é que podemos nos
expressar assim — é um evento to insélito, na histéria do género
hun!ano, como o foi a do fogo, a da agricultura, a da roda, a da
escrita, a da numeracio posicional e, curiosamente, a da;polifonia.

De fato, mesmo ao mais simples exame, nio %4 nada em
toda a hlst.én'a universal que se lhes compare em improbabilidade,
poder e singularidade. No caso da invencdo da ciéncia (ou, se
preferir, do “método hipotético-dedutivo”) e da polifonia estamos
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diante dos dois feitos com os quais se pode tracar clara e
inequivocamente uma linha diviséria entre a civilizagio ocidental e
as civilizagdes do resto do mundo. Nem mais, nem menos: ciéncia e
polifonia sdo produtos exclusivos e tremendamente singulares do
génio europeu. A ciéncia, em particular, é um produto do génio
grego.

Quando Aristoteles expds no “Organon” a estrutura légica
do que ele chamou de “ciéncia dedutiva”, ele estava produzindo
uma descricio maravilhosamente sintética e insuperavel da
estrutura do préprio pensamento discursivo. Diante deste feito
extraordinario, compreendemos que o poeta tenha podido apenas
balbuciar estas palavras: - Pour nous autres Grecs, toutes choses
sont formes...” ‘(Paul Valéry, em “Eupalinos”)(1). ' _

O grande 16gico-matematico Ewert Beth resumiu assim a
estrutura da ciéncia segundo os “Analiticos Posteriores” de

Aristoteles(2):

“As teses principais da teoria da ciéncia de Aristoteles ’

podem se resumir na seguinte definicio — uma ciéncia dedutiva é
um sistema S de termos e de enunciados, tal que:

1. todos ‘os enunciados de S referem-se a um mesmo dominio de
objetos reais;
2. todo enunciado de S é verdadeiro; )
3. se certos enunciados pertencem a S, toda consequéncia logica
desses enunciados pertencem igualmente a S;
4. ha em S um nimero finito de termos, tal que:
a) significagdo desses termos dispensa explicacio;
b) significagio de todo outro termo presente em S deriva
da significagdo desses termos;
5. ha em S um numero finito de enunciados, tal que: ‘
a) verdade desses enunciados é evidente; todos os
demais enunciados de S sdo uma consequéncia logica

desses enunciados”.

Do ponto de vista da tradigdo cientifica ocidental, podemos
dizer, todos n6s somos gregos.
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Acontece que, a um exame mais acurado logo mnos
convencemos de que isto pode significar muito mais do que a
simples anilise da estrutura (16gica) do pensamento discursivo pode
revelar.

De fato, o que os gregos fizeram - e que passou a distingui-
los dos antigos orientais desde muito antes deles — foi criar uma
nova tradicgo, a da explicagio dos fendmenos nio mais através da
criagio de mitos, mas. através da. “ciéncia dedutiva”. Em lugar da
aceitagdo de um mito, imposto dogmaticamente, os &regos passaram
a discutir as explicagdes propostas e a construir teorias, que tinham
0 estranho poder de produzir explicagdes muitos melhores e mais
pregnantes. No dizer sugestivo de Popper, os gregos superdvam
deste modo o nivel da consciéncia magica, que marcara a evolugido
do pensamento humano até entio, e passavam ao nivel da
consciéncia critica. Com a consciéncia critica, €Com a consciéncia
critica iniciava-se, enfim, propriamente, a tradicio cientifica do
Ocidente.

Ora, era precisamente 3 transmissdo dessa tradigio as
geragdes de “homens letrados e eruditos” que a ratio studiorum
estava orientada. Ela compreendia o estudo da Gramatica, da
Retérica e das Humanidades (“letras”), como também o da
Matemitica e das Ciéncias Fisicas e Naturais (“artes”). No Brasil
colocial, em particular, o esforco civilizatério dos jesuitas associava
ao ensino das Humanidades o conhecimento e a pratica concreta
das ciéncias (“artes e oficios”). O ensino que os jesuitas praticavam
fundava-se, de fato, como registra o Pe. Leonel Franga, num ideal
pedagégico de educagio associada ao trabalho, de modo que aos
colégios caberia a formagio humanistica, e 4 universidade a
formagido profissional(3). Fernando Azevedo observa, com efeito,
que ji em meados do século XVI os jesuitas davam “aulas de
humanidades e conferiam, no Colégio da Bahia, o grau de
bacharel”(4).

E bem verdade que, durante todo o século XVII e até a
primeira metade do século XVII, tem lugar um movimento de
retrocesso, quando os jesuitas conseguem paulatinamente isolar a
cultura portuguesa de tudo o quanto se passava no resto da Europa,
justamente no momento em que ocorria a Revolugdo Cientifica.
Velhas teses da Escoldstica foram retomadas, em nome da Contra
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Reforma, como também a nova “ciénci-a da natureza” l,gnolf:gz
pelos corifeus daquilo que viria a constituir a chamada Seg
astica Portuguesa. . ‘
ESCOIaSh:Aa: a r%arhr de 1759, com as refonpas ~1m1;vos:f:ﬁ pel:
Marqués de Pombal, o esforco de mo.dt?rx‘uz.a(;ao vo i : o
prevalecer, inclusive na Col6nia, onde se iniciaria 0 process o
organizagio do ensino pelo Estado. Este processo se pmlqugant:n p”
a proclamacgido da Repiblica e dai entio, e@ora experimen o
toda uma série de adaptacdes e-reformas, até os nossos dias.
principios empiristas e utilitaristas da onda renovado‘r"a qt%elva?ediz’ g
Europa com Iluminismo (principalmente Locke' ea Enciclop )
traduziram-se, aqui, nos objetivos pedagdgicos de -Azere .
Coutinho — “educagdo superior voltada para o dese.nvolv'unento .
Uma velha dicotomia de objetivos impds-se a partir dai, pal',tla~
tinamente, a educagio nacional constituindo, assim, para nés e
desde muito cedo, uma constante em nossa experiéncia pedagoglc;
De um lado, o imperativo de manter a continuidade c%o:proceSso g
nossa formagio humanistica iniciada sob os auspicios da a1m o
studiorum no que ela tem de perene, por incorporar v ope:
permanente inscritos para sempre m:ma tradufao que ::)nf:do
obriga¢do moral de transmitir de geragéo a geragio. Do 01:l > Jac u;
o imperativo ineludivel de preparar as geracoes par ,
sociedade futura, com seus novos desafios e suas 1n<:erl:ezas'.di o
Em sua ja longa histéria, desde os Cursos Juri 2(':7())8
Mosteiro de Sdo Bento, depois Facgg?derdemlzau:;to d:li/’[ ndic;ma
i de. Engenharia , Fac fe _
:%?gi E};scco(;fde éelzsgAms (1932) até a rac% @igz;ﬁ
(1941), em que pese o alheiamento das autonA codeste das
brasileiras com relagdo as car.actenshcas a}utonoma:s ste_seu
processo de formagdo, a universidade no Recife, através prmcq;b
mente da atuagdo de seus professores e de seus .reltorde:, s;;di ;
manter-se fiel a esta sua missio suprema, qual seja a de g ;
zelosa desta tradicdo muitas vezes secu.lar e que nos 1;::.
- assegurado, merecidamente, ummht:c; de universalidade no me:
40 cientifica e cultural. .
* nossaop I::: (ﬁocizﬁca a mesma coisa que associa:r 0 N0sso
“ethos” com o tradicionalismo em <:1ua}1quer~ de suas versoes. (o) f:?to
de termos tido uma formagdo jesuitica nio significa necessaria-
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mente que a ordem social e histdrica na Coldnia estivesse
integralmente submetida i autoridade da Igreja. Catolica. Além
disso, embora tenha havido uma certa convergéncia histérica entre
tradicionalismo e catolicismo tanto antes como depois da reforma
pombalina, hoje se sabe, em decorréncia das investigagbes de Luis
Washington Vita, Antonio Carlos Vilaga, Francisco Pinheiro,
Ubiratan Macedo e outros que a influéncia do tradicionalismo na
histéria das mentalidades no Brasil se déu muito mais enquanto
tradicionalismo politico — o chamado conservadorismo a José da
Silva Lisboa, o Visconde de Cairit; ou Dom Romualdo Seixas, Primaz
do Brasil no 2° Império; ou ainda, para citar dois exemplos tipicos

Frei Firmino de Centelhas e Frei Itaparica, este wiltimo autor de um
influente compéndio de filosofia (alids dedicado 2 Dom Romuald’

Seixas). Por razdes ontoldgicas e teologicas fundamentais ao seu
magistério, a Igreja, em que pese ter sido a Enciclica Murari Vos, do
papa Gregorio XVI, considerada “um dos eixos do ultramontanismo
da Igreja no século XIX”(5), nunca chegou a emprestar a sua
adeséo ao tradicionalismo filoséfico (também chamado de fideismo)
que, no fundo, nio passa de uma teoria do conhecimento. E nem
poderia mesmo fazé-lo, porquanto, segundo o préprio tradicio-
nalista De Bonald, um tradicionalismo rigoroso negaria & razio
individual a capacidade de, por si mesma, alcangar o conhecimento
da verdade. Para tanto, ela precisaria, em tltima anilise, do auxilio
da revelagdo divina. E é precisamente essa revelagio que seria
transmitida de geracio a geracio pela tradigio. Ora, afirmar que o
conhecimento da verdade esti vedado A razio equivale perfei~
tamente a afirmacio da impossibilidade de uma metafisica consti-
tuida inteiramente pela razio humana. Nada mais contrario,
portanto, a posi¢do oficial da Igreja em matéria de doutrina
filosofica. Todos sabemos, ademais, como as teses naturalistas mais
radicais defendidas principalmente a partir da Faculdade de
Medicina da Bahia durante as primeiras décadas do século passado
e que beiravam ao mais puro materialismo — quando entio se
afirmava que “o comportamento animal se explica somente a partir
de acdes mecinicas e fisico-quimicas”, ou que “d natureza dos
alimentos deve influir sobre os atos da inteligéncia” -, foram
consistentemente rejeitadas nio s6 pela Igreja, como também: pelos
proprios baianos que iniciaram o movimento eclético, quando até

,
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mesmo um Eduardo Franga nos anos quarenta, até entdo diel
discipulo de Victor Cousin, descobre a filosofia espiritualista de
Maine de Biran e passa a defender o primado do espirito e da
liberdade como valores supremos. Em sua fase madura, a Escola
Eclética inclusive abandona a problematica do conhecimento,
passando a interessar-se mais pela questio da fundamentagido da
moral, com os trabalhos de Antonio Pedro de Figueiredo e
Domingos Gongalves de Magalhies (principalmente este tltimo,
com a publicagdo em 1858 de seu livro “Fatos do Espirito
Humano”). Estdo aqui fincadas as raizes do culturalismo com o
qual, mais adiante, Tobias Barreto ir4 romper com o positivismo
comteano em pleno fastigio da Escola do Recife — e, precisamente
nesse ensejo, denunciar a vacuidade da chamada “frente cienti-
ficista”, declarando nio s6 viva e bem viva a metafisica, em
oposi¢do a quase totalidade de seus companheiros de Escola — a
frente Silvio Romero -, mas também a unica via segura para a
analise e a compreensio da cultura. -
Niao ha, pois, porque confundir tradi¢io com tradicio-
nalismo. Nem mesmo a encarnigada oposi¢do dos iluministas —
dentro e fora do pais — a tudo que recendia a tradicdo conseguiu
travar o desenvolvimento de uma sua teoria que, comegando com
Aristoteles, projeta-se paulatinamente através da hisféria. até
alcangcar o movimento romintico para culminar no .1dea11smo
hegeliano, ambos francamente antiiluministas. E estes eram uma
componente intelectual importante na inﬂuénc;a germanica que
ajudou a moldar o pensamento da Escola do Recife, pnnapa.lment?
o do ultimo Tobias Barreto, Tome-se, por exemplo, Herder, em seit
“Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menscheit”, de 1783/91,
quando, i guisa de caracterizar a linguagem como a propria
expressio da natureza especifica do homem, assim define a
tradigdo: “(...) a sagrada corrente que amarra os hPmem ao passado
e que guarda e transmite tudo o que foi feito pelos que os
precederam”. Para Herder, o veiculo da tradicdo por exceléncia é a
linguagem: “(...) (ela) fundou as leis e ligou as estirpes — somente
mediante a linguagem se tornou possivel uma historia da
humanidade em formas hereditarias do coragdo e da alma (...) tudo
aquilo que o espirito do homem ja inventou e tudo aquilo que os
sabios da remota antiguidade ja pensaram s6 chegam a mim através
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da linguagem (..) através da linguagem, minha alma e meu
pensamento estdo ligados 4 alma e ao pensamento do primeiro e
talvez também ao tltimo homem pensante”. Herder retoma, assim,
a teoria aristotélica da tradi¢do iniciada com a Mefafisica (Livro XII,
8, 1074b):”(...) os nossos antepassados das mais remotas idades
transmitiram a sua posteridade tradi¢Ses em forma mitica (...) Mas,
se considerarmos somente o ponto essencial, desprezando o
resto(6), podemos reconhecer que este(7) foi divinamente mani-
festado e que, embora as artes e as filosofias tenham muitas vezes
explorado e aperfeicoado e novamente perdido estes mitos, muitos
deles foram guardados até hoje como antigas reliquias”. Aristételes

achava que sua filosofia constituia a descoberta da verdadeira

tradicdo, a qual ele chegara libertando aquelas “antigas reliquias’/
de seus elementos miticos. Hegel, cujo pensamento tem forte
derivacdo aristotélica, como Popper demonstrou amplamente em
The Open Society and its Enemies (8), continua trilhando o mesmo
caminho em sua “Filosofia da Histéria”: “(...) A tradi¢do nio é uma
estitua imével, mas vive e brota como um rio impetuoso que tanto
mais cresce quanto mais se afasta da sua origem (..) O que cada
geragdo fez no campo da ciéncia, da produgdo espiritual, é uma
heranga para a qual contribuiu com as suas economias todo o
mundo anterior; é um santuario a cujas paredes os homens de toda
origem, gratos e felizes, tém pendurado o que os auxiliou na vida, o
que eles tomaram das profundezas da natureza e do espirito. E este
herdar é ao mesmo tempo receber e aproveitar a heranga”.

Nossa maneira especifica de sentir, pensar e fazer cultura,
ao longo de todos esses mais de trinta lustros de experiéncia
universitiria antes mesmo de ter sido criada oficialmente a
Universidade do Recife, hoje Universidade Federal de Pernambuco,
em qualquer de suas dimensdes fundamentais — ciéncia, artes e
humanidades em geral -, tem se fundado historicamente na tradigio
cientifica (no sentido de Aristiteles), que vem a ser a prépria
tradi¢do das universidades européias. O sentido de insercdo nessa
tradigdo nunca nos faltou, seja quando da elaboragdo, no passado,
da critica da literatura nacional por Silvio Romero; du da renovagio
de nossa compreensdo do direito por Artur Otlando e Clovis
Beviliqua; ou ainda da caracterizagdo de uma antropologia filo-
sofica a partir da andlise culturalista da condicdo humana por
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Tobias Barreto; como também, em nossos dias, quando da elabo-
ragéo de trabalhos cientificos de real significagdo por pesquisadores
de renome internacional como Oswaldo Gongalves de Lima, Mario
Lobo, Nelson Chaves, José Antonio Gongalves de Mello, Paulo Freire
e outros.

Mas nés estamos ciosos de que nossa tarefa maior, en-
quanto centro preservador e gerador de conhecimentos, nio pode
limitar-se unicamente a prestar contas do tributo que cada geragio
deve pagar a essa tradigdo cientifica em que todos nds nos
abeberamos, mas deve reavalid-la constantemente a fim de superar
aquilo que, por nio ser essencial, tornou-se anacronico — e para ir
mais além.

Nos estamos conscientes de que vivemos numa sociedade

cada vez mais tecnolégica, devastada por um processo de indus-
trializagdo e urbanizagio sem precedentes na histéria, o qual tende
a massacrar o individuo enquanto pessoa humana responsivel e
livre, reduzindo-o muita vez a mero objeto da propaganda comer-

cial. Um balango do caminho percorrido pela sociedade industrial -

(ou poés-industrial, como queiram) estd longe de ser rdseo. Centenas
de espécies vegetais e animais foram extintas; dreas imensas de
floresta tropical foram (e ainda estio sendo) devastadas milhares de
quilémetros de terras araveis destruidas; rios, lagos e 4guas costeiras
foram poluidas; lengéis aquiferos foram envenenados pela infiltra-
¢do de produtos quimicos sintéticos de reciclagem dificil, sendio
impossivel; comunidades humanas inteiras, ligadas aos seus habitats
naturais por vinculos milenares — juntamente com suas tradigSes
préprias — foram simplesmente varridas, como se a civilizagio
material ocidental tivesse o ipoder de vida e de morte sobre as suas
alternativas e possibilidades de sobrevivéncia ensejadas pelo seu
meio natural e pela sua. experiéncia histérica concreta. Numa
palavra: nds constantemente nos perguntamos se nossa sociedade
contemporinea, as vésperas do século XXI, estard ao menos
intelectualmente preparada para enfrentar o desafio de um futuro
tecnolégico que nio podera ser evitado, sob pena de perdermos o
bonde da historia.

Todos nés somos o produto de uma certa atitude para com
nosso ambiente. Mas, enquanto nossa pertenca a uma familia, nossa
condi¢cdo de membros de uma comunidade ou de cidadios de um
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pais sdo um vinculo muito forte em nossas vidas, ja o nosso vinculo
com a comunidade internacional ou com toda a humanidade é
ainda muito ténue, mesmo nos tempos atuais de “aldeia global” ou
de “globalizacdo”. E, todavia, o prdprio desenvolvimento da
tradigdo cientifica supde, hoje e cada vez mais daqui para a frente,
que as relagSes internacionais sejam cada vez mais estreitas, para a
prépria preservagido da civilizacdo e da cultura ocidentais. Por
muitos séculos, talvez milénios, o homem considerava o mundo
como um sistema aberto, no sentido de que, qualquer que fosse a
pressdo que suas atividades.exercessem sobre o meio ambiente —
que ele julgava ser um reservatério infinito e, porisso mesmo

indiferente 4 sua presenga no planeta -, seriam mais ou menos

automaticamente absorvidas pela natureza. Entretanto, a revolugao
tecnolégica de que somos testemunhas em nossos dias, baseada
inteiramente na cwncm, converteu o mundo em um sistemna
fechado. Tudo o que é feito em um pais influencia muita vez
dramaticamente o ambiente e, através de complicados sistemas
naturais de transmissio, passa a ser sentido cada vez mais rapi-
damente em outros paises.

E assim que 2 poluicio ambiental nio constitui mais apenas
um problema técnico isolado, mas antes um grave problema de
moral social que estd a exigir uma nova atitude com relagdo a todo
o planeta, que passou a ser reconhecido como um sistema fechado e
finito.

O que é insdlito na presente situagio é o fato de termos
todos que admitir que um novo padrio d¢ moralidade se impée nio
apenas ao nivel do individuo, mas pnnc1pa1mente ao nivel nacional
e internacional.

Um de nossos maiores problemas hoje, de fato, é o de
ampliarmos o circulo de nossa percepgdo e de nossa atuagcio de
modo a alcangarmos o nivel de uma auténtica cidadania global.

Essa nova ética nio contradiz a nossa condi¢do de cidadios
de um pais ou de membros de uma simples comunidade, mas
significa claramente que estamos todos inseridos em um novo
arranjo, um novo “contrato social”, em que uma nova e mais
abrangente hierarquia de valores amplia a nossa pesponsabilidade
social até mesmo ao horizonte de uma inusitada responsabilidade
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social até mesmo ao horizonte de uma inusitada responsabilidade
planetaria.

Nés ndo podemos deixar que o impacto da ciéncia em nossa
complexa e perturbada sociedade de hoje entorpeca a consciéncia -
critica das novas geragbes quanto ao imperativo inadiivel dessa
nova ética. Durkheim certa vez queixou-se de que o homem, que
lutou milhares de anos pelo conhecimento e pelo dominio da
natureza, em busca de uma vida melhor para si e para a sua
descendéncia, quando por fim o conseguiu, parecia que estava
perdendo o interesse pela vida.

O movimento da contra-cultura, por exemplo, soou como
um sinal de alerta de que as novas geragdes poderiam estar
perdendo o espeito e a fé na ciéncia, como se, no fundo do coragio,
sentissem que, afinal de contas, melhor seria, para o futuro da
humanidade, que o homem abrisse mao de sua natural curiosidade
— essa mesma que repousa como pedra de toque nos fundamento
gnoseoldgicos e ontoldgicos da prépria atitude cientifica do. homem:
perante a maravilha e o eterno mistério do mundo que o cerca. Os
jovens, juntamente com alguns de nossos melhores criticos, acusam
a tradicdo cientifica de levar a uma hipertrofia da curiosidade. O
cientista, alegam, possui uma curiosidade exarcebada e tornada
patologica que estd voltada, em ultima estincia, apenas a sua
propria satisfacdo, a qual, ademais, eles estdo dispostos a sacrificar
a vida e o proprio destino da humanidade.

Dai a0 anti-intelectualismo ndo vai mais do que um passo.

Essa atitude é nio somente perigosa como, 2 mais leve
anilise, revela-se como ayto-destruidora. De fato, néo pode haver
morahdade nem ética ﬁlosoﬁca propriamente dita, sem um
fundamento cognitivo, como ja Aristételes deixou muito claro. O
Livro do Génesis, antes d,ele, também ja reconhecia esta condicio,
quando afirma que somente depois de comer da 4rvore do
conhecimento — ou seja, dep01s de desenvolver se processo cognitivo
- pode o homem “tornar-se como um de nés, no conhecimento
entre o bem e o mal”. Quer dizer, para escolher entre o bem e o mal
- 0 que supde ja uma hierarquia de valores -, 0 homem precisa
antes distinguir entre o bem e o mal — o que supde uma cognicio, a
saber, o conhecimento dos valores. Numa palavra: o homem, pela
sua prépria condi¢do no mundo, estd destinado a valer-se de seu
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intelecto nio somente para sobreviver, mas também para criar todo
esse universo simbdlico que é a cultura. O anti-intelectualismo é,
assim, ontologicamente imoral e, levado até suas ultimas conse-
quéncias, ndo conduziria sendo 4 destrui¢do da cultura e da prépria
civilizagao.

A tradicdo cientifica, no sentido que aqui emprestamos 2a
expressdo, impde-se. 4 humanidade portanto como imperativo ao
mesmo tempo categorico e historico diante do qual ndo pode haver
tergiversagdo, principalmente quando se atenta para este fato
notavel que é o seu cariter anti-autoritirio. Com efeito, a ciéncia
nio se guia pelo reconhecimento da autoridade dos homens, mas
antes repousa no poder do chamado método expenmental de lhe
revelar o julgamento da prépria natureza quanto a objetividade e a
verdade de suas leis e teorias. A mais alta autoridade em ciéncia é a
autoridade dos proprios fatos da natureza, uma autoridade superior
ao individuo, transpessoal, que tem o enorme poder educativo de
ensinar aos homens o valor e a necessidade de uma postura de
humildade diante da natureza e da vida, que bem podera indicar o
caminho para uma convivéncia humana em bases real e

sinceramente democraticas.
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