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RECONHECIMENTO IDEOLOGICO E INTIMIDADES POLITICAS

Barbara Burill

Resumo

Este artigo busca apresentar e problematizar as fragilidades das reflexdes sobre
reconhecimento ideolégico empreendidas pelo filosofo Axel Honneth, sendo a
principal delas a negagdo da esfera privada como um espago permeado por
relacbes de poder. Inicialmente, sera retomado o percurso tedrico
desenvolvido por Honneth para conceber a ideia de reconhecimento
ideoldgico. Em seguida, serdo apresentadas criticas especificas direcionadas a
essas reflexGes. A meu ver, a critica mais pertinente e contundente é aquela que
aponta a despolitizacio do privado tanto em Luta por reconbecimento como em
Reconbecimento como ideologia. De fato, ao negar que a esfera privada também ¢
permeada por relagdes de poder, Honneth torna invisiveis experiéncias de
reconhecimento constituidas no ambito privado capazes de provocar sujei¢ao,
dominagio, coagao e submissao, por exemplo. Abordar a esfera privada em sua
complexidade politica seria, portanto, o caminho a ser percorrido por uma
teoria critica cujo objetivo ¢ o de iluminar os mais variados matizes das
experiéncias sociais de sofrimento.
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Abstract

This article aims at presenting and questioning the fragilities of the reflections
about ideological recognition carried out by the philosopher Axel Honneth,
being the main one the negation of the private sphere as a space permeated by
power relations. Initially, it will be resumed the theoretical route developed by
Honneth to conceive the idea of ideological recognition. Then, it will be
presented specific critiques developed by some philosophers towards these
Honnethian reflections. In my point of view, the more relevant and forceful
one is the critique which points out the depoliticization of the private both in
The struggle for recognition and in Recognition ans ideology. When Honneth denies
that the private sphere is also permeated by power relations, he makes invisible
experiences of recognition constituted in the private sphere and capable of
provoking subjection, domination, coercion and submission, for example.
Approaching private sphere in its political complexity is, therefore, the way
that should be walked by a critical theory whose main goal is illuminating the
most variagated shades of social experiences of suffering.
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E possivel dizer que, quando somos reconhecidos por determinados
sujeitos em uma sociedade especifica, estamos alimentando esquemas de poder
especificos? Trata-se de um questionamento bastante provocativo que ganhou
eco nas criticas empreendidas por diversas filésofas a falta de compromisso da
teoria do reconhecimento com uma critica efetiva das relagdes de poder na
sociedade. Tedricas como Amy Allen (2016, 2010), Estelle Ferrarese (2009),
Julie Connolly (2010) e Danielle Petherbridge (2013), por exemplo,
problematizam, em diversos trabalhos, a tese honnethiana de que as praticas de
reconhecimento levariam necessariamente a0 empoderamento dos sujeitos. E
se pudéssemos compreender o reconhecimento como uma forma de sujei¢do?
Como questiona Allen (2010), “a teoria critica de Axel Honneth, enquadrada
nos termos do seu conceito central de luta por reconhecimento, realiza um
trabalho adequado de elucidar as estruturas de dominagao social em sociedades
ocidentais contemporaneas?”. Ou, como provoca Julie Connolly (2010, p. 1),
“a teoria de Honneth nao apenas marginaliza o feminismo, ela falha em criticar
o poder adequadamente”. Para a maior parte dessas autoras, um dos principais
problemas de Luta por reconbecimento consiste na uniao das duas nog¢oes dispares
de “relagbes de poder” e “lutas”, como se, ao analisar a dltima, Honneth
pensasse que estivera dando uma analise satisfatéria da primeira. Os casos de
sujeicao e de dominacao das mulheres em sociedades patriarcais e machistas
parecem revelar, como veremos mais adiante, as fragilidades de uma teoria que
nao vé no reconhecimento - principalmente nas relagdes de reconhecimento
constituidas na esfera familiar — uma forma de exercicio de poder. Parece que é
justamente por isso que este tipo de critica especifica, que aponta os déficits de
uma critica mais adequada do poder na teoria do reconhecimento, se
desenvolve justamente no seio dos trabalhos de tedricas feministas mais
contemporaneas.

Neste artigo, retomarei inicialmente o percurso teérico desenvolvido
por Axel Honneth para responder as criticas que viam, na sua teoria do
reconhecimento, uma falta de compromisso com uma analise efetiva das
relagoes de poder. Como veremos mais detalhadamente, o filésofo, ao
considerar posteriormente a existéncia de formas de reconhecimento que

consistiriam em mecanismos ideoldgicos de sujeicao e dominagao, concebe o
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ato de reconhecimento em dois niveis: um que corresponderia as normas e
outro, a efetivacido pratica. O reconhecimento ideologico se caracterizaria,
portanto, como um reconhecimento simbodlico que ndo se realizaria
materialmente. Na segunda parte deste artigo, volto-me as criticas
empreendidas por algumas filésofas as reflexdes de Honneth sobre o
reconhecimento ideolégico. Trata-se de trabalhos posteriores aquele no qual o
filésofo frankfurtiano elabora a ideia de reconhecimento como ideologia e, por
isso, ja apontam as fragilidades deste tltimo trabalho. A meu ver, a critica mais
pertinente é aquela que aponta a despolitizacao do privado tanto em Luta por
reconhecimento como em  Reconhecimento como ideologia. De fato, ao negar que a
esfera privada também é permeada por relagoes de poder, Honneth invisibiliza
experiéncias de reconhecimento constituidas no ambito privado capazes de
provocar sujei¢io, dominac¢ao, coa¢ao e submissao, por exemplo. Abordar a
esfera privada em sua complexidade politica seria, portanto, o caminho que
deveria percorrer uma teoria do reconhecimento cujo objetivo deveria ser o de

iluminar os mais variados matizes das experiéncias sociais de sofrimento.

RECONHECIMENTO IDEOLOGICO

O filésofo responde a essas criticas no artigo Reconbecimento como
ideologia: sobre a correlagio entre moral e poder, publicado em 2007. Pela primeira vez,
o filésofo aborda os aspectos problematicos que sutgem guando o reconbecimento
de fato ocorre. Honneth afirma que, de fato, é possivel perceber a existéncia de
formas de reconhecimento que consistem em instrumentos da politica
simbdlica cuja funcdo ¢ levar individuos e grupos sociais a se submeterem a
uma ordem social dominante, através da criagio de uma autoimagem positiva
deles mesmos (HONNETH, 2014, p. 1). Como exemplifica, o reconhecimento
ideoldgico estaria presente, por exemplo, nos casos das mulheres que siao
reconhecidas como “6timas donas de casa”, quando esse tipo de
reconhecimento a isola materialmente em uma estrutura de dominacio e
exclusio; e dos soldados, reconhecidos por se devotarem a patria a0 mesmo
tempo em que este tipo de reconhecimento ¢ o fundamento mesmo que o leva
a participar de contextos onde suas vidas deixam de ter qualquer valor, por

exemplo.
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O filésofo frankfurtiano parte do teérico marxista Louis Althusser para
defender que, de fato, ha uma pertinéncia nas criticas que associam
reconhecimento a sujei¢ao. Althusser, como indica Honneth (2014, p. 1), se
serve do conceito francés de subjectivation para explicar o carater ideoldgico da
formacdo do sujeito: o conceito sugere que a formagao dos individuos como
sujeitos, no sentido de ele ser consciente de suas proprias responsabilidades e
direitos, depende da sujeicdao deles a um sistema de regras e indicagdes praticas
que lhes confere uma identidade social. Para Honneth, a defesa de Althusser de
que as identidades dos sujeitos se formam a partir de uma sujei¢io a
determinadas normas e regras praticas nao possui um carater critico. “Ele se
limita antes a um uso meramente descritivo do conceito, na medida em que ele
descreve, sem qualquer valoracio normativa, o primado institucional do
reconhecimento como mecanismo da producao de sujeitos conforme ao
sistema” (HONNETH, 2014, p. 1). No entanto, em algumas criticas a teoria
do reconhecimento, sendo a de Judith Butler (1997) a mais emblematica, e na
fundamentagao honnethiana do reconhecimento ideolégico, a ideia de que a
formacdo dos sujeitos depende necessariamente de sua sujeicio a normas e
regras praticas N30 vem com uma carga neutra, mas, sim, com uma conotagao
negativa. Para Honneth (2014), o reconhecimento do sujeito dentro de
determinados esquemas de valores pode denunciar formas falsas ou
injustificaveis de reconhecimento, e ndo formas neutras, ja que estes esquemas
de valores nao possuiriam necessariamente a fungao de aumentar a autonomia
dos sujeitos e poderiam ter a inten¢ao de sujeitar os individuos a determinados
mecanismos de funcionamento social. O reconhecimento nio seria neuttro,
portanto, para Honneth®.

No entanto, na sua teoria do reconhecimento, Honneth dava conta nio
de um reconhecimento que se constitufa aos moldes de uma ideologia. Sua
atengdo voltava-se, antes de tudo, para manifestagdes sociais que denunciavam
uma auséncia ou insuficiéncia do reconhecimento. Ao dar conta de praticas de
humilhagiao e de aviltamento da dignidade, traduzidas como fenomenos de

privagio de reconhecimento, ele estaria abordando formas especificas de

2 B possivel perceber que o fildsofo oscila bastante na visio quanto a carga significativa do
reconhecimento. Em Luta por reconhecimento e Reificagio, o reconhecimento parece ter uma carga
positiva. Nas respostas as criticas de sua teoria da reificagdo, Honneth (2008) afirma que o
reconhecimento é nem positivo nem negativo. Em Reconbecimento ideoldgico, o reconhecimento
volta a ser positivo.
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exercicio de poder. No entanto, ao contrapor o reconbecimento a praticas de dominagio
on sujezgao, Honneth, de alguma maneira, perde a nogao de que o reconbecimento também
poderia ser uma forma efetiva de dominagao social, como é possivel intuir a partir do
conceito de ideologia de Althusser, que ele recupera no breve artigo a que me
volto. Sao resgatados, entdo, alguns exemplos capazes de mostrar como o
reconhecimento pode ser uma ferramenta de fortalecimento de formas de
dominacao social.

Por exemplo, o orgulho que o ‘tio Tom’ sentiu em relagdo a
recorrente louvacdo de suas virtudes submissas fez dele
servo voluntario na sociedade escravista. O agitado clamor
pela ‘boa’ mie e dona de casa que provinha, por séculos, de
igrejas, patlamentos e midias de massa, deixou mulheres
persistirem em uma autoimagem que vinha, com perfeicao,
ao encontro da divisdo especificamente sexual do trabalho.
E a valorizacio publica gozada pelo soldado corajoso e
heréico produziu de maneira continua uma classe
suficientemente grande de homens que se incorporou
prontamente a guerra em busca de gléria e experiéncia.
(HONNETH, 2014, p. 2).

Em suma, é possivel, de fato, perceber que o reconhecimento social
também pode possuir a funcdo de atuar a favor de uma ideologia fomentadora
de conformacio. No entanto, surge um problema bastante delicado quando se
admite a existéncia de um tipo de reconhecimento social capaz de conduzir o
sujeito em dire¢do a autorrealizacao e um outro tipo de reconhecimento capaz
de sujeita-lo a determinadas formas de dominacao: como diferencia-los? Para
Honneth, se é possivel afirmar que o reconhecimento social das “boas donas
de casa” e dos “soldados corajosos e herdicos” era ideoldgico, é porque
estamos a frente no tempo, nos consideramos moralmente mais avangados do
que os nossos antepassados e ja vivenciamos os colapsos desses tipos de
enunciagdes que pediam e recebiam reconhecimento. S6 assim, estando
“moralmente a frente no tempo”, podemos afirmar, de maneira categorica, que
a apreciagao valorativa do escravo virtuoso, da boa dona de casa e do soldado
herdico era de carater puramente ideoldgico. Mas, se estivéssemos naquele
passado, quals serilam 0s nossos critérios para diferenciarmos uma forma falsa,
ideoldgica de reconhecimento, e uma outra forma correta e moralmente aceita
de reconhecimento? Ou, de outro modo, como podemos diferenciar Ahgje os

modos falsos dos modos verdadeiros de reconhecimento? Como justifica
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Honneth (2014, p. 3), “a determinagdo do teor ideologico de formas de
reconhecimento parece, assim, tanto mais dificil quanto mais forte nés nos
colocamos no interior das pressuposi¢oes socioculturais que dominavam
aquele momento do passado”. Ou, por outro lado, quanto mais nos
distanciamos historicamente de determinados casos, mais facilmente dispomos
de critérios aceitos universalmente que nos permitem diferenciar formas
ideoldgicas de formas moralmente validas de reconhecimento.

Para elaborar os critérios capazes de diferenciar ambas as formas de
reconhecimento, o filésofo frankfurtiano traga um percurso bastante
interessante. Primeiramente, ele defende que uma pratica de reconhecimento
designa um comportamento racional através do qual nés podemos reagir frente
as peculiaridades de valor de uma pessoa. Em seguida, mostra como a pratica
de reconhecimento ideolégico também se insere em um ambito racional
aceitavel em um horizonte de valor especifico. Por tltimo, apresenta o critério
que pode diferenciar ambas as formas de reconhecimento: a irracionalidade do
reconhecimento ideolégico nao reside propriamente na sua semantica, mas ¢é
encontrada, por outro lado, na discrepancia entre promessas valorativas e
realizagdo material. Em outras palavras, o filésofo pretende defender que
sempre ha uma racionalidade nas praticas de reconhecimento, mas que, em
algumas praticas especificas (como nos caso de reconhecimento ideolégico), a
racionalidade das promessas se choca com a irracionalidade de suas
possibilidades de realizagio material.

Ao contrario de Althusser e de todos aqueles tedricos que buscavam
apontar apenas o carater ideoldgico do reconhecimento, Honneth intenta, mais
uma vez, resgatar o aspecto positivo do reconhecimento. Como defende,
“longe de representar uma simples ideologia, o reconhecimento forma o
pressuposto intersubjetivo para a capacidade de realizar, autonomamente,
metas de vida” (HONNETH, 2014, p. 5). Na primeira parte do artigo que
analisamos, ele resgata quatro premissas para defender, mais uma vez, o status
do reconhecimento. Sio elas: 1) o reconhecimento entende-se como a
afirmacao de peculiaridades positivas de sujeitos ou grupos humanos; 2) o
reconhecimento nao se reduz apenas a meras palavras ou enunciagcdes
simbolicas, mas também a posturas que se efetivam na acdo; 3) o

reconhecimento ¢ expressao de um propésito independente, nio sendo
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vinculado a qualquer outra agao direcionada para outro objetivo; e 4) ele se
manifesta de diferentes formas, nas experiéncias de amor, respeito juridico e
estima social. Em suma, haveria uma racionalidade positiva consistente nos
atos de reconhecimento que uma interpretacio althusseriana niao daria conta,
pelo fato de rotular o reconhecimento como necessariamente ideolégico.

No entanto, se todo ato de reconhecimento é necessariamente racional,
o que dizer do reconhecimento ideolégico? Qual seria, de fato, o carater
racional dessa forma de reconhecimento? Na segunda parte do artigo, o
filésofo se volta, entido, para uma investigagdo sobre a racionalidade do
reconhecimento ideolégico. E interessante perceber que, diferentemente das
formas de desrespeito apresentadas por Honneth em Luta por reconbecimento —
exemplos de uma auséncia de reconhecimento -, o reconhecimento ideol6gico
funciona como se fosse, pura e simplesmente, um reconhecimento verdadeiro,
porque consegue reconhecer positivamente os individuos em questio. Nesse
caso, como detalha Honneth (2014, p. 9),

aqueles sistemas de convicgdo em que um valor ¢
precisamente negado a grupos de pessoas especificos —
como no racismo, na misoginia ou na xenofobia -, nio
podem de forma alguma assumir o papel de ideologias do
reconhecimento, pois eles, em regra geral, conduzem ao

aviltamento da autoimagem dos concernidos.

O reconhecimento ideoldgico, dessa maneira, tem a peculiaridade de
exprimir positivamente o valor de um sujeito ou de um grupo de sujeito e,
assim, contribui para a integracdo desse grupo de pessoas ja excluidas
previamente. Um outro aspecto do reconhecimento ideolégico é que ele s
funciona se os sistemas de convicgbes que devem ser reconhecidos também se
tornam “criveis” para os sujeitos envolvidos. Ou seja, uma mulher s6 pode ser
efetivamente reconhecida como uma “boa dona de casa” se ela também
acreditar que determinadas capacidades suas sao positivas e que a ideia de “ser
uma boa dona de casa” tem valor em um determinado pano de fundo social.
Niao seria possivel reconhecer efetiva e ideologicamente uma mulher como
“boa dona de casa” se as suas qualidades louvadas fossem, por exemplo, a sua
habilidade para fazer contas ou para discutir ideias, ou se “ser uma boa dona de
casa” fosse uma capacidade ja sem valor no tempo no qual ela vive. Esse

aspecto refere-se a necessidade de que as caracteristicas a serem reconhecidas
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sigam uma “progressao do reino de razoes valorativas” (HONNETH, 2014, p.
9). De maneira mais simples, “ideologias do reconhecimento sé podem utilizar
as enuncia¢des de valor que estdo, em certa medida, no topo do vocabulario
valorativo do presente” (HONNETH, 2014, p. 9). Enuncia¢ées que cairam em
descrédito com o tempo, assim, sao percebidas como nao sendo criveis por
parte dos destinatarios. B assim que, hoje, cada vez menos mulheres se
identificam e chegam a ter o seu sentimento de autoestima fortalecido com a
enunciagdo de que sio boas donas de casa. Novas formas de enunciacao e de
reconhecimento estdo em questdo no presente e passam a fazer sentido nesse
novo horizonte de valores.

Uma terceira e dultima condicdo para que uma forma de
reconhecimento seja considerada ideologica consiste no fato de que a
enunciagdo de valor ndo tem de ser apenas positiva e crivel, mas também
contrastante com os outros valores e desempenhos correntes na sociedade. Os
individuos que sao reconhecidos segundo uma ideologia, assim, nio s6 devem
ter alguma ou algumas de suas capacidades reconhecidas positivamente, de
modo que elas sejam criveis em determinado horizonte de valor, como
também devem se sentir donos de capacidades distintas e peculiares. Devem se
sentir, assim, “distinguidos”. Desse modo, Honneth (2014, p. 10) defende que
as ideologias do reconhecimento operam “no ‘espaco das razdes’
historicamente existente”, uma vez que as ideologias nao poderiam apresentar
sistemas simplesmente irracionais de convic¢des, mas precisariam mobilizar
“razbes valorativas que possuam poder de convencimento suficiente em meio
as condi¢bes dadas, a fim de motivar racionalmente seus destinatarios a aplicar
essas razoes a si mesmos” (HONNETH, 2014, p. 10). Em outras palavras, o
reconhecimento ideologico deve ser tao, mas tdo convincente, que até quem ¢
reconhecido ideologicamente deve ter prazer em aplicar a si mesmo esse tipo
de reconhecimento ideolégico, assumindo, de bom grado, as “qualidades” que
fazem mover as engrenagens sutis de uma maquina social da dominacao.

Por dltimo, para distinguir as duas formas de reconhecimento — uma
moralmente aceita e outra intencionalmente falsa -, Honneth se propoe a

analisar a forma falsa segundo um eco entre as promessas normativas e a sua
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possibilidade de realizagio’, através do caso especifico do funcionamento atual
das esferas do trabalho no capitalismo “mais desenvolvido”, ou “neoliberal”.
Nessa nova configuragiao, os sujeitos nao concebem mais a prépria atividade
laboral como uma necessidade, mas como o exercicio de uma “vocagao”.
Agora, os empregados sio chamados de “empreendedores de si mesmos” e sio
vistos como se dotados da capacidade de planejar o préprio caminho
profissional. Eles também devem ser autonomos, criativos e flexiveis —
competéncias estas que eram reservadas apenas aos empreendedores de tipo
classico. O ponto é que todas essas exigéncias profissionais nio sio gratuitas,
mas parecem ter “a funcdo de evocar uma nova relagdo a si que motiva a
assuncdo voluntaria de cargas de trabalho consideravelmente elevadas”
(HONNETH, 2014, p. 12). Desse modo, os empregados nao sao urgidos a
serem autbnomos, criativos e flexiveis gratuitamente, uma vez que essas
capacidades alimentam um sistema que possui cada vez menos garantias sociais
(daf a importancia das ideias de autonomia e flexibilidade) e que estimula cada
vez mais a competicio (dai o valor da criatividade e especializacio)’. Como se
trata de uma ideologia do reconhecimento, ela ¢, entdo, racional e convincente
a ponto de que seja “crivel” pelos trabalhadores para que eles possam utiliza-la
por si mesmos.

E interessante perceber que essa ideologia do reconhecimento na esfera
de trabalho no capitalismo neoliberal nao ¢ tao dificil assim de ser percebida.
No dia 21 de outubro de 2016, a revista de moda Vogue Brasil, por exemplo,
publica no seu site a matéria intitulada Quer trabalhar na 1 ogue? Entio vem ver
essas dicas aguil, na qual a diretora de redacao Daniela Falcao, a editora-chefe
Silvia Rogar e a diretora de moda Barbara Migliori fazem uma lista das
“competéncias” exigidas a todos aqueles que trabalham na Vogue.
Resumidamente, segundo o site da revista, seria necessario dormir apenas cinco
horas por noite, pois “a Vogue tem plantonistas que comecam a olhar as
noticias as seis horas da manha”; ter “flexibilidade fisica e emocional”, porque,
para trabalhar na Vogue, seria preciso “aguentar o tranco e viver na pressao

<

por conta do volume e da intensidade de noticias mirando a exceléncia”; e “se

3 Para saber mais sobre a ideologia como método de critica, confira Jaeggi (2008). Vé-se que a
critica da ideologia parte justamente do pressuposto de que ha uma relagido inversa entre
normas e praticas nas nossas sociedades.

4 As ideologias que permeiam os atos de reconhecimento na esfera do trabalho sio
desenvolvidas mais detalhadamente em Honneth (2004).
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multiplicar e ser multitasking” para “escrever a critica de um desfile a caminho
de outro, postar o primeiro look da passarela prezando pelo ineditismo,
fotografar bem e sair bem em foto, escrever bem, falar bem com as pessoas”.
Ha, nessas exigéncias, a intui¢ao de que nio s6 elas devem ser tomadas de bom
grado por todos aqueles que trabalham na Vogue como também devem ser
almejadas por todos aqueles que querem trabalhar na Vogue, como se
houvesse (e, em certo aspecto, ha) uma racionalidade atrativa nessas demandas.
Por outro lado, ¢ perceptivel que, embora essas exigéncias se constituam como
promessas valorativas de uma boa vida (nessa lista, ha uma ideia implicita de
que ¢ possivel ser feliz assim), as possibilidades materiais de realizacdo dessas
promessas sio nulas. E biologicamente impossivel “ter boa meméria e bom
humor” — a primeira exigéncia da lista -, quando se dorme cinco horas por
noite. Também ¢ improvavel que um individuo que tenha que realizar varias
atividades a0 mesmo tempo se mantenha emocionalmente estavel e fisicamente
saudavel. Existem ecos entre promessa valorativa e efetivagao material, de fato,
nas ideologias do reconhecimento.

Por outro lado, Honneth também leva em considera¢dao o fato de que
determinados novos modos de reconhecimento ainda nao ganharam efetivagao
material - ¢ que ndo por isso eles devem ser vistos como reconhecimentos
ideolégicos. Para o filésofo, novos modos de reconhecimento devem ser
acompanhados de alteragoes das determinagoes de direito, estabelecimentos de
outras formas de representagio politica e realizacdes de redistribuicoes
materiais, pois novos modos de reconhecimento se constituem nio apenas
como uma mudanca do componente valorativo, mas também como uma
mudanca aterial que acompanha esse novo modo de reconhecimento. E esse
componente material que, para Honneth (2014, p. 13), pode oferecer a solugao
para a diferenciacio entre formas ideologicas e formas legitimas de
reconhecimento. Ha um déficit estrutural na capacidade de as ideologias
assegurarem os pré-requisitos materiais a partir dos quais os sujeitos poderiam
efetivamente  realizar as peculiaridade valorativas dessa forma de
reconhecimento. Como explica Honneth (2014, p. 14), “entre o prometer
valorativo e a realizacio material abre-se um abismo, que, nessa medida, ¢
caracteristico, porque a provisao dos pré-requisitos institucionais nao seria mais

conciliavel com a ordem dominante da sociedade”. Ou seja, embora os sujeitos
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sejam urgidos a seres flexiveis, motivados e criativos, nio existem politicas
institucionais capazes de permititr uma realizagdo desses novos valores. Ao
contrario: os individuos sio compelidos a simular motivagao, flexibilidade e
aptidoes, em condi¢oes de trabalho que, por outro lado, os impedem de se
sentirem motivados, de serem flexiveis e de desenvolverem aptiddes criativas,
como podemos ver no exemplo da revista Vogue Brasil.

Em outras palavras, embora exista, nas ideologias do reconhecimento,
um primeiro nivel racional de reconhecimento, referente as normas e a0 campo
das razoes valorativas, ha, em um segundo nivel, uma irracionalidade referente
ao campo da realizagao material. O ato de reconhecimento, no reconhecimento
ideoldgico, nao se efetiva, portanto, do ponto de vista material, ficando apenas
no plano meramente simbodlico. Honneth também exemplifica o caso do
“trabalho civico” como um novo tipo de reconhecimento que também se
mostra ideolégico. “Também aqui é conferida a um grupo social uma distingao
simbdlica que pode motivar novas formas de sujei¢ao voluntaria sem que as
correspondentes medidas no plano institucional sejam introduzidas”
(HONNETH, 2014, p. 14). Embora seja possivel afirmar que novas formas de
reconhecimento precisam de tempo para serem sedimentadas em novos
modos de comportamento ou arranjos institucionais — uma espécie de distancia
temporal causada pela demora na realizagao de pré-requisitos institucionais -,
existem sistemas de atribui¢cdes de valor que nao oferecem uma perspectiva de
preenchimento material. A ferramenta para testar se se trata de uma nova
forma de reconhecimento moralmente aceita ou de uma nova forma ideolégica
de reconhecimento pode ser, entdo, a percepgao sobre se ha perspectivas ou
nao de que essas formas de reconhecimento se efetivem materialmente.
Quando nao ha, seria possivel afirmar, sem sombra de duvidas, que se trata de

uma ideologia do reconhecimento.

PODER E ESFERA PRIVADA

No entanto, ha alguns exemplos bastante provocativos encontrados em
algumas criticas a teoria do reconhecimento capazes de desestabilizar a
argumenta¢ao desenvolvida pelo filésofo de que o reconhecimento moral é

necessariamente um ato positivo que levaria os sujeitos em dire¢ao a propria
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autonomia. Ao contrario da defesa de Honneth de que o reconhecimento,
longe de representar uma simples ideologia, formaria o pressuposto
intersubjetivo para a capacidade de realizar metas de vida de modo autébnomo,
ha diversos casos em que o reconhecimento, traduzido inclusive através de atos
morais de amor, se constitui como sujei¢ao. Amy Allen (2014) traz o exemplo
de Elizabeth, uma jovem garota de cinco anos de idade, que sempre foi amada
pelos pais e que formou um senso coerente basico a que Honneth se refere
como “autoconfian¢a”. Os pais de Elizabeth dizem a ela 0o quanto a amam
através de expressdes como “vocé ¢ tao bonita”, “como vocé é uma menininha
doce” ou “como vocé se comporta bem, filha”. Eles também demonstram o
préprio amor falando com ela frequentemente sobre o dia dela, comprando
animais de peldcia e bonecas de garotas americanas, encorajando os esforcos
dela como uma bailarina e assim vai. O ponto ¢ que os pais nao percebem que,
a partir dessas manifestagoes de afeto e encorajamentos, eles estao apoiando e
reforcando esteredtipos de género que podem levar Elizabeth a ficar obcecada
com a propria aparéncia fisica (em vez de seu intelecto ou seu carater, por
exemplo), com relacionamentos afetivos (em vez de conquistas pessoas), a ser
sempre docil, obediente e disposta a satisfazer figuras autoritarias — em suma,
sempre pronta a atender as demandas de uma norma da feminilidade. Ou seja,
nesse exemplo, Elizabeth recebeu simultaneamente reconhecimento moral
através do amor dos pais e subordina¢ao de uma ideologia de género.

E porque Elizabeth recebeu amor e subordinagio de
género de uma s6 vez desde que ela esta viva, e por todo
esse tempo se tornou incapaz de acessar uma ideologia de
género criticamente porque ela nunca desenvolveu
plenamente a capacidade requisitada para a autonomia, ela
tende a formar um apego psiquico para esses modos de
feminilidade subordinantes que, na vida adulta, se mostra
bastante dificil de ser alterado (ALLEN, 2014, p. 20).

O exemplo de Elizabeth parece ilustrar aquela visao representada por
Althusser que Honneth tenta desconstruir: a de que as relacées de
reconhecimento — mesmo as que Honneth chama de “morais” - também
traduzem formas de sujei¢ao. Para Butler (1997), que parte da interpretagao
althusseriana, o reconhecimento ¢, de fato, necessario para todos os seres
humanos, porque, sem ele, a vida seria impossivel de ser vivida por ser

ininteligivel. Essa necessidade de reconhecimento seria tao forte que um sujeito
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em desenvolvimento aceitaria qualquer forma de reconhecimento oferecido a
ele, até aquele que requer algum tipo de aceitagao e apego a um modo de
identidade subordinante. Mas, como Butler aponta (1997, p. 8), o processo de
formagdo de um sujeito competente requer que haja também uma negacio
dessa dependéncia primaria e desse apego a formas de reconhecimento
subordinantes. F bastante forte, portanto, o argumento de que reconhecimento
moral e subordinagdo podem vir juntos — e esta for¢a parece enfraquecer o
status normativo de uma teoria do reconhecimento que parece ter se
distanciado de uma critica do poder ao pensar o reconhecimento moral como
necessariamente nao-ideolégico.

Para algumas tedricas feministas, como Estelle Ferrarese (2009), a
natureza das relagdes de reconhecimento é permeada por exercicios de poder,
porque quando necessitamos do reconhecimento de outro ja estarfamos
imersos em esferas nas quais um tem o poder de reconhecer o outro por
determinadas causas e vice-versa. Como um ato performativo, o
reconhecimento funcionaria da seguinte maneira:

“Eu preciso que vocé me reconhe¢a como um ser humano
(ou um ser diferente de voce). Sem o seu reconhecimento,
eu ndo posso me tornar este ser. Nao apenas eu desejo que
vocé reconheca que eu sou este ser (se nao fosse assim, isso
seria simplesmente uma vitoria cognitiva), mas apenas vocé
pode tornar este ser verdadeiro; esta é precisamente a razio
pela qual eu sou forcado a formular esta reivindicagdo”
(FERRARESE, 2009, p. 608).

Dessa maneira, o reconhecimento seria sempre permeado por uma
relacao de poder na qual eu atribuo a uma outra pessoa um status especifico
que a coloca na posicao de me reconhecer ou nao como alguém de valor.
Segundo essa interpretagao, o ato de reconhecimento se constitui a partir de
uma relacio de poder nao porque um sujeito de fora, sem qualquer relagao
comigo, deseja me subjugar deliberadamente, mas porque ex reconbeco em um
outro sujeito uma antoridade especifica que da a ele o direito de infligir ems miim um dano que
me tmpede de ter nwma relagao sanddvel comigo mesma. Isso porque o poder, como
apontava Foucault, ndo seria exatamente uma coisa, um atributo ou uma
possessao, mas uma relacao. Quando eu desejo o reconhecimento de um ou
varios sujeitos, eu ja estou inserida em uma relacio de poder especifica,

segundo a interpreta¢ao de Ferrarese (2009), por exemplo. A fragilidade da
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teoria do reconhecimento de Honneth, segundo essa interpretacao, estaria
situada no fato de ter colocado o sujeito em uma posicao radicalmente fora de
relagoes de poder. No entanto, acredito que, quando se analisam todas as
relacbes de reconhecimento como necessariamente relacdes de poder, ¢ facil
perder de vista quais relagoes infligem sérios danos individuais, como aquelas
nas quais a dominac¢do e a subjuga¢do impedem radicalmente uma autonomia
minima dos sujeitos, e quais relagdes de poder se mostram como relagdes
produtivas e positivas na constituicio de individuos auténomos. E o mesmo
problema enfrentado por wuma interpretagao althusseriana: se todo
reconhecimento ¢é ideolégico, como diferenciar aqueles que subjugam de modo
definitivo daqueles que abrem espago para determinadas negociagdes e
negacdes? Sio questdes bastante complexas que s6 poderiam ser abordadas de
modo consistente se estivessem em um trabalho diferente deste. Menciono tais
questionamentos aqui apenas para esclarecer que, embora a teoria do
reconhecimento tenha os seus problemas como uma critica do poder, as
teorias que analisam os atos de reconhecimento como necessariamente imersos
em relagoes de poder também enfrentam outros problemas especificos, como
o de nao dar conta dos atos de reconhecimento que, de fato, levariam a
autonomia dos sujeitos.

Para Allen (2014, p. 30), o exemplo de Elizabeth também apontaria
outros pontos frageis do percurso tedrico desenvolvido por Honneth para
defender que o reconhecimento ideolégico consistiria em um eco entre
promessas normativas e realizagdo material. Neste caso especifico, nao haveria
um eco entre promessas normativas e realizacdo material, uma vez que as
mulheres que se conformam a normas de beleza feminina e docilidade
ganhariam justamente as condicdes normativas para se realizarem
materialmente, através do casamento como homens ricos, como aponta Allen
(2014, p. 30), e as mulheres que se desviam dessas normas seriam afetadas
matetrialmente por isso, dos pontos de vista econdmico e até fisico. A meu ver,
o exemplo de Elizabeth nio enfraquece, de maneira alguma, o argumento
desenvolvido por Honneth de que, no reconhecimento ideolégico, haveria um
eco entre promessas normativas e realizagdo material, mas apenas o fortalece.
Quando Honneth se refere a “realizacio material”, ele niao se refere a

“realizacdo economica ou fisica” dos sujeitos envolvidos, mas a realizacao
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material das normas que a precedem. Ou seja, embora Elizabeth tenha sido
levada a acreditar que ser bem-comportada e décil é o modo mais adequado
para que se torne realizada no futuro, é claro que waterialmente estas normas nao
levariam a realizagao plena de Elizabeth, porque possivelmente ela se depararia
com situagoes nas quais ser indécil e nao-comportada seria 0 comportamento
mais adequado para a realizagdao de sua liberdade, por exemplo, e que ser ddcil e
bem-comportada a impediria a realizar este empreendimento, muitas veges rebelde, de busca
pela realizacio de si mesmo. Desse modo, ha, a meu ver, um eco entre promessa
normativa e realizacio material no caso de Elizabeth. Por outro lado, também
acredito que a teoria do reconhecimento de Honneth deveria ir mais fundo na
analise de como um ato de amor, por exemplo, poderia provocar sujeicio —
flexibilizando a nog¢ao de que o reconhecimento moral levaria necessariamente
a autonomia.

A questio é que, embora Honneth chegue a apontar determinadas
problematicas de um reconhecimento ideolégico na esfera do publico, o
filésofo parece falhar na analise de como as rela¢es de poder se constituem na
estera privada — e este me parece o maior problema das reflexies sobre o reconbecimento
ideoldgico. No artigo sobre o reconhecimento ideologico, Honneth mostra que
determinadas ideologias do reconhecimento podem surgir nas esferas da
sociedade civil e do Estado, mas ndo chega a problematizar a formagao de
ideologias do reconhecimento no seio familiar — analises que poderiam tratar
de modo mais critico a formacgao individual das mulheres nas sociedades
patriarcais e machistas, como vimos no exemplo da garota Elizabeth. Como
interpreta  Connolly (2010), Honneth, ao conceber as trés esferas de
reconhecimento da familia, sociedade civil e Estado, ele estaria separando o
reconhecimento social em dois tipos: publico e privado. Aquele que é pensado
como apolitico seria chamado de “privado” e aquele concebido como politico
¢ visto como “publico”. Podemos perceber a despolitizagao do privado na
teoria do reconhecimento de Axel Honneth no seguinte trecho de Luta por
reconhecimento:

Ora, nem todas as trés esferas de reconhecimento contém em si,
de modo geral, o tipo de tensio moral que pode estar em
condi¢cGes de por em marcha conflitos ou querelas sociais: uma
luta s6 pode ser caracterizada de ‘social’ na medida em que seus
objetivos se deixam generalizar para além do horizonte das
inteng¢des individuais, chegando a um ponto em que eles podem se
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tornar a base de um movimento coletivo. Segue-se dai
primeiramente, com o olhar voltado para as distingdes efetuadas,
que o amot, como forma mais elementar do reconhecimento, nio
contém experiéncias morais que possam levar por si s6 a
formagdo de conflitos sociais: é verdade que em toda relagao
amorosa esta inserida uma dimensao existencial de luta, na medida
em que o equilibrio intersubjetivo entre fusio e delimitacio do
ego pode ser mantido apenas pela via de uma superacio das
resisténcias reciprocas; os objetivos e os desejos ligados a isso,
porém nao se deixam generalizar para além do circulo tracado pela
relacdo primaria, de modo que pudessem tornar-se alguma vez
interesses publicos. (HONNETH, 2003a, p. 256).

Os argumentos que sustentam essa defesa sdo quatro: 1) Para serem
politicamente analisadas, as relagdes sociais e os principios normativos de
qualquer dominio social precisam ser generalizados; 2) as relagdes sociais da
familia e os principios normativos que operam nela nio podem ser
generalizados; 3) o unico conflito relevante que ocorre na familia ¢ existencial e
esta relacionado com o conflito de uma ambivaléncia sobre a separacio da
mae; e 4) os tipos de conflito manifestados na familia ndo motivam agitacao
social. Embora o primeiro ponto seja defensivel — existem conflitos
interpessoais que nao sio passiveis de uma analise ou terapia politica, mas nao
necessariamente eles sao proprios da esfera familiar, ja que ha questdes sociais
que extrapolam o dominio do politico -, os outros trés argumentos, como
aponta Connolly (2010), sao indefensaveis, pois eles ignoram o fato de que os
dominios sociais publico e privado se interpenetram, de modo que a esfera
doméstica nao esta apartada de uma realidade politica especifica. As
intervencoes de ordem estatal na unidade familiar e a distribuicao de renda,
emprego e bens e servigos afetam a autonomia dos individuos privados e as
escolhas e decisdes que eles fazem na esfera privada. Além disso, a organizagao
das institui¢oes publicas reflete pressuposi¢oes sobre a organizacao da esfera
privada (CONNOLLY, 2010, p. 421). Em outras palavras, uma vez que as
relagoes familiares funcionam segundo critérios generalizados socialmente, nao
ha a necessidade de execrar a familia da politica, como Honneth o faz ao
defender que os conflitos proprios de uma relagao de reconhecimento baseada

no amor nio ¢ objeto de ocupacio publica’.

5> A questdo sobre como a esfera privada pode ser permeada de relagSes de poder e sujeigio é
abordada de modo bastante forte e radical nas obras cinematograficas do diretor grego Yorgos
Lanthimos. Em Dente canino (2009), por exemplo, Lanthimos mostra uma familia claustrofébica
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E preciso ressaltar, no entanto, que ¢ apenas na primeira fase de seu
pensamento que Honneth concebe a esfera do reconhecimento familiar como
uma esfera ontologica, subtraida de processos sociais e historicos. No livro
Redistribution or recognition?, publicado em conjunto com Nancy Fraser em 2003,
e no posfacio a nova edicao do livto Luta por reconbhecimento, também de 2003,
Honneth corrigiu esta tese. Em ambas as obras, ele considera que também a
esfera privada é desenvolvida historicamente através de conflitos e lutas sociais.
Em O direito da liberdade, esta nova concep¢io se faz evidente.

No subcapitulo “O ‘nés’ das relages pessoais”, Honneth realiza uma
reconstru¢ao normativa das novas formas de intimidade e privacidade que se
constituem nas relagdes de amizade, intimas e familiares, defendendo que, de
fato, as relagbes pessoais sofrem transformagdes e alteragdes que, em
importancia social, “nada ficam a dever aquelas formagdes nas relagoes
econdmicas e socioestruturais” (HONNETH, 2015, p. 240). Se o filésofo, em
algum momento, chegou a execrar as relagdes pessoais de andlises socio-
histéricas, em O direito da liberdade esta estratégia é abandonada e, assim,
Honneth analisa as transformacOes pelas quais passaram as relacOes pessoais
desde o final da Idade Média até os tempos atuais. Na sec¢ao dedicada a uma
reconstrucao normativa das relagoes familiares, Honneth mostra como a
familia nunca foi uma constante da histéria humana e como a sua forma
institucional encontra-se sujeita a continuas transformagoes. Se, ha nao muito
tempo, a realizacio dos individuos estava vinculada a assuncdo de papeis
especificos — as maes deveriam arcar com as responsabilidades do cuidado
emocional dos filhos e os pais deveriam ser responsaveis pelo rendimento
familiar em atividades extradomiciliares -, hoje em dia pressupOe-se que ambas
as responsabilidades devam ser divididas entre os pais ou maes, sejam casais

heterossexuais ou homossexuais. Para que nio entremos em mais detalhes

cujo paterfamilias procura incessantemente isolar seus trés filhos (duas mulheres e um homem)
de todo o contato com o mundo exterior. Ja adultos, eles acreditam que tudo o que esta fora
da mansio confortavel e hermética, de onde nunca sairam, seria uma ameaca, devido 2 ficcao
criada pelo pai de que sair de casa significaria praticamente morrer. Para Lydia Papadimitriou,
especialista em cinema grego e professora da Universidade Liverpool John Mootes, Dente canino
pode ser uma metafora para o medo de que um substancial fluxo de imigrantes acontecesse
nos dltimos anos. O cinema grego, através de filmes como Aztenberg (2010), de Athina Rachel,
Miss Violence (2012), de Alexandro Avranas e O garoto que comia alpiste (2012), de Ektoras
Lygizos, mostra como um cenario politico e econémico de crise afeta os lugares mais intimos
dos sujeitos, de modo que as esferas privada e publica ndo s6 nio sao como #do podem ser
compreendidas como se estivessem isoladas uma da outra.
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sobre as mudangas familiares da modernidade para os tempos atuais, o que
parece ficar claro, em suma, é que Honneth realmente chega a conceber a
esfera privada em sua complexidade social e historica.

No entanto, embora Honneth de fato tenha passado a conceber a
esfera privada como historicamente desenvolvida através de lutas e conflitos, o
filésofo parece comprar a ideia, em O direito da liberdade, de que chegamos ao
apice de um processo evolutivo no qual as relagées familiares estdo livres de
dominagio, poder e conformacao. Para ele, seguindo os estudos sociolégicos
de Parsons, a familia moderna comegou a se transformar quando ela passou a
delegar as tarefas de educacio e cuidado a dispositivos sociais, como jardim de
infancia, escola e Estado. Desse modo, a familia passava a assumir um carater
mais emocional e tendo menos “pressao conformista”.

Ja as relagdes dos parentes entre si foi assumindo um
carater cada vez mais emocional e de maior resposta as
necessidades: especialmente, as atitudes dos pais para com
os filhos teriam de passar por mudangcas significativas no
curso desse processo de unilateralizagdo, ja que pouco a
pouco eliminariam a pressdo conformista que antes era
necessaria, sendo substituidas por uma elevada atencio a
personalidade individual. (HONNETH, 2015, p. 288-289).

A familia pés-moderna, concebida por Honneth, possuiria um “grau de
discursividade e igualdade intersubjetiva que absolutamente nao corresponde
ao aspecto que tinha originalmente, no inicio dos tempos modernos”
(HONNETH, 2015, p. 289). A relagao “manda” e “obedece” que caracterizava
o modo de educacdo dos pais para com os filhos teria sido substituida por uma
preferéncia por estilos de educagdo orientados pela negociagdo, capazes de
“darem conta da personalidade prépria dos filhos, servindo assim a
constitui¢ao da livre vontade” (HONNETH, 2015, p. 290). Para o filésofo, a
aboli¢ao das defini¢oes dos papeis entre pais e maes na familia, fazendo com
que homens e mulheres passassem a tratar conjuntamente de todos os assuntos
familiares, inclusive das tarefas domésticas, teria sido praticamente o ultimo
bastido que precisava cair para que as familias passassem a ser regidas
finalmente, como previam os romanticos, pelo sentimento de amor. Como
escreve:

Pela primeira vez desde que o movimento romantico, em
consonancia com a ideia do amor puramente determinado
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pelo sentimento, produziu a ideia de uma assisténcia e
participagdo simétricas na familia, a institucionaliza¢do da
igualdade familiar j4 ndo deparava com nenhum obstaculo
ideologico (HONNETH, 2015, p. 293).

Assim, teria sido justamente a dissolu¢ao dos papeis fixos a responsavel
pelo que os conjuges passassem a se ver como pessoas em sentido pleno, que
deveriam apenas esperar umas das outras amor e zelo, segundo as
caracteristicas de cada um. Em suma, segundo a reconstru¢ao normativa do
filésofo, vivemos uma época na qual a ideia de familia ndo se constitui mais
segundo papéis fixos e complementares de pais e maes, os quais, através de
amor materno e autoridade paterna, produziriam “adestramento e afeto”. Para
Honneth (2015, p. 301), no lugar dessa ideal de familia patriarcal, teria surgido
um novo ideal, traduzido na no¢ao de que cada um dos seus trés membros
possui os mesmos direitos, cada qual na peculiaridade de sua subjetividade e, a
partir dessas condigdes, deveria receber zelo e empatia correspondente as suas
necessidades pessoais.

Desse modo, fica evidente que, embora Honneth de fato tenha passado
a conceber as relacdes pessoais como social e historicamente construidas em O
direito da liberdade, no posfacio a Luta por reconbecimento e em trechos do dialogo
que estabeleceu com Nancy Fraser em Redistribution or recognition?, o filésofo
parece defender que os ideais pés-modernos de relagdes familiares e intimas,
livres de papeis fixos, nao sao mais capazes de produzir adestramento e afeto.
A ideia em voga de que ¢é preciso que exista assisténcia e participagao simétricas
nas relagées familiares excluiria todo e qualquer obstaculo ideolégico. O carater
mais emocional das relagdes familiares pés-modernas eliminariam a pressao
conformista que antes estava presente nas familias modernas, que precisavam
assumir o dever de educar e formar hoje ao encargo da escola e universidades.

Ou seja, na sua reconstru¢ao normativa das relagdes pessoais em O
direito da liberdade, Honneth parece tragcar um percurso histérico que acaba
justificando o seu argumento ja presente em Luta por reconbecimento de que, nas
relagoes onde o afeto, o amor e o zelo sao primordiais e basicos, nao haveria
pressio conformista, adestramento ou dominagao. A meu ver, nio faz sentido
o argumento de que hoje nao haveria pressao conformista porque o dever de

educacio e formacdo passa a ser de escolas e universidades. E fato que as
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familias ainda assumem o papel de educar e formar, ainda que esta educagao e
formacdo nao estejam, como na modernidade, no nivel de transmissio de
conhecimento sobre assuntos especificos, como matematica, fisica, biologia ou
estudos da lingua. Volto-me as criticas anteriores: nao quer dizer que o fato de
que uma relagao seja regida primeira e basicamente pelo afeto que ela esteja
desvinculada das relagdes de poder ja vigentes na sociedade - vide, mais uma
vez, o exemplo da garota Elizabeth. Embora nio se tenha dado uma descrigao
do perfil dos pais de Elizabeth, nao é inconcebivel imaginar uma situag¢ao na
qual um pai e uma mae intercambiam papeis na vida familiar, estejam juntos
por amor, mas, 20 mesmo tempo, reproduzam formas de tratamento, educagao
e formagido que subjugam, dominam e conformam, sem que o percebam.

Em suma, é evidente que a esfera privada também deve ser abordada
como um espago onde relagdes de poder sao constituidas e disseminadas, a fim
de que as relagdes de amor — e os problemas que vém com elas, como desejos
que nao sdo saudaveis, dependéncias e fragilidades afetivas — sejam pensadas e
criticadas apropriadamente. F assim que outras formas de reconhecimento
ideoldgico virao a tona, além daquelas que se constituem no espago do publico,
como ja concebeu Honneth nos exemplos das novas formas de trabalho no
capitalismo neoliberal e do trabalho civico. A partir do desenvolvimento de
uma concepg¢ao mais politica da esfera familiar, também passa a ser possivel
pensar todas as relagoes de reconhecimento, inclusive aquelas através das quais
os atos de amor e a experiéncia de autoconfian¢a se constituem, como relagoes
passfveis de critica’. Acredito que a afirmagio de que as relagdes de
reconhecimento sio fundamentalmente relacdes de poder nao traz, em si, um
significado capaz de obscurecer as distingoes entre relagdes que emancipam e
relagdes que subjugam. Para isso, seria preciso desenvolver uma concepgio de
poder neutra, na qual o poder niao levaria necessariamente a subjugacio e a
dominagao de uma das partes de uma relagao de reconhecimento, mas também
poderia levar a liberdade, a autonomia, ao acesso a determinadas formas de
vida, em suma, a descoberta do mundo, ja que, em uma relacio de
reconhecimento, as partes nao sao iguais, elas vém de lugares distintos, vao
para espacos diferentes e uma parte pode propor a outra uma fortuna que esta

nao possul.

¢ Mais sobre o papel e os métodos da critica social na elucidagdo das relagées de poder, cf.
Celikates (2012), Repa (2016) e Schaub (2015)
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