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TRANSTEISMO: UMA ABORDAGEM ENTRE KIERKEGAARD E HEIDEGGER
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RESUMO

O trabalho almeja analisar a influéncia de Kierkegaard em Heidegger,
especificamente na questao da subjetividade. Por transtefsmo, deve ser
compreendida a abordagem de Tillich, de que as praticas sociais sao
secularizacOes de rituais religiosos, de modo que, sem pender para o teismo ou
para o atefsmo, a pratica social pode se desenvolver independentemente de ser
atrelada a uma dessas perspectivas, podendo cada um encontrar a Deus
subjetivamente. Tem como objetivo mais amplo analisar como,
transteisticamente, Heidegger assimila a verdade como subjetividade. De
maneira especifica, visa apontar o carater ontolégico da descricaio da
subjetividade em Kierkegaard, indicar um paralelo teolégico na obra
heideggeriana a respeito desse tema, e, ressaltar o elemento transteista que
permeia essa remodelagem heideggeriana. Como resultado, aponta que
Heidegger transforma a posicao teolégica de Kierkegaard em um apontamento
filosoficamente relevante, algo deveras importante na filosofia continental
contemporanea. Conclui que a abordagem transteistica dada por Heidegger
traduz em termos laicos a proposta da subjetividade como verdade de
Kierkegaard, tomando o tempo como contexto interpretativo para o Dasein,
na primeira fase de seu pensamento (Ser e Tempo).
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Introdugao

O artigo em relevo tem como escopo mais amplo fazer uma
apresentagao do transtefsmo sob o prisma da filosofia contemporanea,
utilizando-o, metodologicamente, para debater a critica de Kierkegaard a
filosofia hegeliana. Diante do quadro histérico delineado, ha de se ter em
relevo como o transtefsmo se propde a ser uma abordagem cultural do
fenémeno teolégico e filoséfico da contemporaneidade, ofertando a
possibilidade de uma experiéncia com o divino totalmente ainda que segregada
das praticas sociais em vigor.

Nesse sentido, é de grande valia fazer uma abordagem de como o

estoicismo e o cristianismo, duas fontes histéricas do pensamento hegeliano,
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fundem-se e se agregam de modo hibrido para servir de base para o
pensamento transtefsta. Ou seja, a partir dos contextos estdicos e cristios
historicamente levantados ¢é possivel se pensar como as praticas sociais
aparecem secularizadas, sem que, contudo, o fendémeno teoldgico passe
despercebido da compreensao subjetiva e interiorizada de cada um.

Por causa da abordagem culturalista, e, em grande monta também
subjetivista, ¢ que o transtefsmo se afigura como uma forma diferenciada da
pratica social e do seu contexto de aplicagao pluralista e sempre aberto a todas
as experimentagoes de religiosidade possiveis, sem apartar, de plano, nenhuma
delas como espuria ou desviante. Por causa desse enfoque na subjetividade, as
praticas socials encontram-se harmonicamente dispostas no ambiente cultural
escrutinado no decorrer do desenvolvimento do trabalho em apreco.

Didaticamente, além da presente introducao e de um breve fechamento
em forma de consideragdes finais, o artigo em destaque possui mais duas
se¢oes. A secdo seguinte faz uma breve introdugdo propedéutica ao
transteismo, definindo-o e colocando como wuma assercao filosofica
contemporanea que serve como elemento metodolégico para a compreensio
de diversos pensadores debatidos no decorrer do texto. A terceira se¢ao faz
uma abordagem mais especifica do sistema hegeliano seguindo as premissas do
transtefsmo, observando como o modelo de superacao do cristianismo pode
ser debatido a luz do transteismo, e como a sua aplicagdo nio restringe de
forma alguma a aceitacio de praticas sociais apartadas dos elementos
teologicos, os quais podem ser perfeitamente mantidos e manifestados
subjetiva e culturalmente pelos homens. As consideragoes finais, por seu turno,
possuem o intento de tecer breves comentarios acerca das disposigoes tratadas

no desenvolvimento do artigo e como elas se conectam de forma adequada.

Contornos contemporianeos do transteismo

Acerca do embate entre estoicismo e cristianismo pela figuragao central
no sistema filosofico da contemporaneidade, ¢ de grande importancia trazer o
pensamento de Paul Tillich sobre o tema, haja vista que ele, assim como Hegel,
também coloca que a contraposicao de ambos é a génese essencial de todo o
pensamento teoldgico-filoséfico. Na presente se¢ao, num primeiro momento,

sera fornecida uma breve conceituagao do termo transteismo, para, em seguida,
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o tema poder ser discutido sob a analise de uma possivel conjuga¢ao sua com o
estoicismo ou com o cristianismo, em seus vieses filosoficos contemporaneos.

Tillich (2014, p. 5, 11) aponta que o principal aspecto caracterizador do
estoicismo, em sua releitura contemporanea, é de ele ser “transteistico”. Por
transtefstico (TILLICH, 2014, p. 15) se deve compreender que essa abordagem
teolégica nio esta nem vinculada ao ateismo associado ao panteismo de
Spinoza (2001, p. 58) — posteriormente mais desenvolvido por Hegel (1977, p.
130), nem propriamente a uma defini¢io metafisica do cristianismo medieval
(escolastico). O transtefsmo, portanto, procura transcender o teismo
tradicional, ndo sendo nem ateu, nem tefsta no sentido apresentado. O
elemento divino ¢ irrelevante na descrigdo literal do transtefsmo, mas ele pode
ser alcangado por cada um, quando ha a dedicagao a se aperfeigoar cada vez
mais em sua existéncia (e em sua ligacdo com o divino). Com base no
transteismo, ¢ possivel haver uma apreciacao das possibilidades existenciais do
homem ao mesmo tempo em que é plausivel (ou implausivel, dependendo da
perspectiva teolégica que se adote) expressar uma forma de religiosidade
convencional (seja ela o cristianismo ou o judafsmo, a titulo de exemplo).

Paul Tillich (2014, p. 17), um tedlogo heideggeriano do século XX,
responde ao problema da existéncia e da ansiedade para com o destino e da
morte com a perspectiva transteistica do estoicismo, sendo ela uma atitude
religiosa basica, sem ser, a0 mesmo tempo, nem teistica nem ateistica. O
transteismo, portanto, rejeita que Deus esteja entre as coisas finitas, tal como se
fosse apenas mais uma delas, desprezando a natureza infinita de Deus mesmo.
Na perspectiva transteistica é possivel aceitar que Deus ¢ infinito e ainda assim
compreender que dessa premissa nao se deriva nenhuma imposi¢ao social ou
cultural em geral.

Sem adentrar na polémica se foi Paul Tillich ou Heinrich Zimmer?
quem primeiro se apropriou do termo “transteismo”, o importante ¢ destacar
que o seu conteudo denota que na organizacao religiosa do pensamento, a

perspectiva social atrelada aos seus desdobramentos consiste em um tefsmo

2Tillich ¢ tido como o primeiro a enquadrar o conceito de transteismo, ja que a sua publica¢io
original data de 1952, ao passo que a primeira obra de Zimmer a ter alguma referéncia a tal
conceituagao é de 1953. Apesar disso, nenhum dos dois, em suas publica¢oes originais se vale
do termo em relevo, tampouco o aceitam de pronto. O termo “transtefsmo” sé veio a ser
incorporado nas obras anteriormente datadas em edi¢des futuras. De toda forma, ha certa
disputa, no ambito académico, para se determinar quem ¢ o detentor da invengao do termo
“transteismo”. Contudo, no presente trabalho, o mais importante seja compreender seu
alcance, e, no propriamente quem inventou o termo em aprego.
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prevalente, no entanto, com o aperfeicoamento e o desenvolvimento da
sociedade, tal premissa teista deixa de ser prevalente, de modo que Deus (ou os
deuses) deixa(m) de ser relevantes. Zimmer (2013, p. 182) descreve o
transtefsmo de acordo com o politeismo contido no jainismo (expressio
religiosa da india), para ele, o jainismo ¢ a primeira religido que expressa um
carater transtefsta em sua repercussio social. O tefsmo contido no jainismo se
refere apenas a existéncia dos deuses, todas as demais implicagoes religiosas ou
filoséficas independem de qualquer tefsmo para esse agrupamento religioso,
daf ele ser tido por Zimmer como transtefsta. Assim, o jainismo nao deposita
as suas praticas sociais em uma estruturagao teocratica da sociedade, ele parece
mais “desinteressado” pela presenca de Deus, e sua inser¢do na cultura, do que
propriamente se detém em combater “Deus” (LEACH; PONS, 2015, p. 44).
As praticas sociais sao feitas de um modo desatrelado das defini¢oes teolégicas
que o pantedo dos deuses do jainismo pode apresentar (VITSAXIS, 2009, p.
515). No entanto, para aqueles que creem, o jainismo oferece uma infinidade
de deuses que se propdem a ter o seu papel dentro de uma explicagio mitica da
cosmovisao desse povo, sem que essa cosmovisao venha a influenciar as
mencionadas praticas sociais.

Ainda que a caracterizag¢do de Zimmer do transteismo sirva como uma
localizagao historica inicial sobre o tema, a perspectiva assumida por Tillich ¢é
muito mais interessante para o trabalho em desenvolvimento, bem porque ela
envolve a perseguicao de um ideal de coragem humana que se emancipou de
Deus. Ou seja, o transtefsmo contido na perspectiva estoica reinterpretada por
Hegel (e posteriormente por Nietzsche também) se atém a transcendéncia do
tefsmo monoteista do cristianismo (STEINHART, 2000, p. 19). O alvo de
superacao de Hegel é o Cristo histérico, como se Jesus, em sua figura historica
palpavel, estivesse apresentando, a0 mesmo tempo, uma condi¢dao absoluta de
ser singular e universal conjuntamente.

O transtefsmo como posto por Tillich (2014, p. 25) mostra os anseios
da filosofia moderna, em colocar o absoluto (compreendido nesse sentido
como o homem moderno europeu) segundo os designios de seu proprio
destino (amor fati — conceito tao caro ao estoicismo classico que também segue

com grande destaque na conceituagdo do neoestoicismo® na modernidade),

3Neoestoicismo, tal como colocado nesse trabalho, deve ser compreendido como a releitura
moderna e contemporanea do estoicismo classico grego, ja incorporando, em tal estruturacdo e
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sendo que para tanto, ¢ indispensavel que haja a apropriacdo da nogao crista da
consciéncia através da existéncia, e ¢ justamente essa tematica que Tillich ¢
capaz de por em relevo com o sua analise do transteismo por meio de seu viés
protestante (KARKIKAINEN, 2014, p. 397), algo que Zimmer nio consegue
captar ou expor minimamente em sua analise da cultura da India e do jainismo,
que serve como referencial teérico do desenvolvimento do seu proprio
conceito de transtefsmo. A propria abordagem de Zimmer do jainismo, por ele
ser um sistema politefsta mais simplério que o cristianismo (SHARMA, 2001,
p. 2), obsta que ele chegue a uma conclusio tdo complexa e avangada como
Tillich (2014, p. 77) ¢é capaz de fazer em seus estudos voltados para o
monoteismo cristdo, particularmente afeito ao protestantismo, como ja
mencionado.

O transteismo, na visio proposta por Tillich (2014, p. 5), ndao se
apresenta com nenhum engajamento ideolégico patente, ele esta mais focado
na superagao dicotomica — sujeito e objeto, ser e nao-ser — que sao aplicaveis
(ou melhor dizendo, nao siao aplicaveis, segundo o mencionado pensador) a
Deus (ADAM, 2016, p. 43) do que se ater a problematicas politicas em um
primeiro plano de analise. Esse é um posicionamento bastante diverso do ser
dito sobre a ateologia da antropologia de Feuerbach ou a respeito da
perspectiva classicista de Marx (2008, p.0), quando se enuncia que, “a religiao ¢é
o 6pio do povo”. A perspectiva protestante exposta por Tillich (2014, p. 61) ¢é,
em grande parte, um retorno ao pensamento kierkegaardiano de um
relativismo cultural ardente?, que visa a uma nogao valorativa crista, mas com
um enquadramento apenas relativizado pela cultura de cada época e de cada
povo.

De forma semelhante, esse tratamento ¢é similar aquele que ¢ dado por
Heidegger ao tratar da sua analitica-existencial. Nao se propoe a negacgao clara
e explicita da religido, muito menos do cristianismo, que é o topico tratado com
grande detencdo, Heidegger (2008, p. 257) ao aceitar a perspectiva
kierkegaardiana, transfere a visdo protestante para o seu espectro de discussao

cultural e em sua analise da sociedade europeia contemporanea, isso acontece

conceituagao, elementos filos6ficos hegelianos e de pensadores ocidentais posteriores a tal
movimento.
4Por relativismo ardente compreende-se o entendimento de que ndo ha posicionamentos que
sejam filosoficamente absolutos em termos metafisicos, de acordo com sistemas e conceitos
pré-definidos.
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porque ao invés de ter como modelo de compreensio do homem a sistematica
metafisica do Espirito Absoluto hegeliano ele passa a adotar a interiorizacao
subjetiva da verdade como enuncia Kierkegaard (2010, p. 221).

O estoicismo, nesse compasso, ultrapassa a tematica religiosa do
cristianismo e a sua realidade duplicada, a qual se transmuta numa tnica crenga
desprovida de tefsmo, qual seja, a perspectiva estdica revisitada segundo tais
premissas sistematicas-filosoficas (MILBANK, 2006, p. 402). Esse novo
revestimento filoséfico da modernidade que lhe garantira, nos anos seguintes, e
nas geragdes de pensadores e de filésofos que a sucedem, o status de grande
pensamento norteador da liberdade do homem, destituido de uma vinculacao
naturalistica prépria em sua esséncia.

Aplicando-se o entendimento transtefstico a visio absoluta de Hegel
que a filosofia supera de plano qualquer perspectiva teolégica porventura
supremacista posta pelo cristianismo, pode-se depreender que nio é necessario
abandonar o conjunto de praticas sociais (a cultura estabelecida) para que seja
possivel a manifestacdao divina na subjetividade de cada homem. Essa forma de
projecao interiorizada da compreensao teologica nao aniquila a compressao da
praxis social, pelo contrario, ela possibilita que tal fenémeno seja ainda mais
rico e diverso.

Assim, ha de se compreender que a limitagao imposta pelo cristianismo
a si mesmo, ¢ de natureza sistematica, na visio hegeliana. Por mais que Hegel
admita que a religido revelada seja a forma mais alta de religiosidade, e que o
cristianismo ¢ a forma mais importante de religido revelada (LAUER, 1977, p.
128), sistematicamente, nas entrelinhas do que ele postula, é possivel
depreender o cristianismo nao é capaz de se ater a liberdade estdica que o
homem ¢ capaz de depositar em si mesmo, como se fosse um ato de nobreza
se afastar da duplicacdo da realidade proposta pelo cristianismo. Nobreza no
sentido de que o homem nao se faz misturar nessa interpreta¢ao de que algo
externo ¢ capaz de determinar seu modo de viver ou o seu proceder de
maneira ampla, como se a vida no além fosse, de alguma maneira, capaz de
influenciar a sua perspectiva de vida na materialidade do mundo que lhe ¢
apresentada de modo indefectivel em sua prépria liberdade, em sua propria
fundacio de mundo, sua visao unica de si mesmo e da realidade.

O cristianismo funda na realidade duplicada uma forma de ser
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desnecessaria (HEGEL, 1977, p. 127), dal a sua contradicdo intrinseca,
desnecessaria porque nao ha uma autenticidade terrena nas coisas sensiveis,
tampouco o além mundo ¢é plausivel de ser explorado pelo homem. Nao ha
uma oposicao dialética entre as duas realidades operadas pelo cristianismo (a
realidade terrena e a “realidade do além”), a mera contradi¢do ¢é algo que corroi
o elemento de necessidade afeito a propria defini¢do sistematica da filosofia
hegeliana, e, por esse motivo, deve ser rejeitada em suas consideracdes.

A contraposicao entre a filosofia e o cristianismo ¢é evidente nos
escritos hegelianos, ainda que em alguns pontos se dé a possibilidade de uma
interpretacao ambigua sobre esse tema, as vezes sugerindo que o cristianismo
poderia ser de algum modo complementado pelo rigor sistematico filoséfico
para atingir o seu apice (CHAPELLE, 1964, p. 10). Mesmo que essa
complementagao fosse possivel, ou até mesmo viavel, ela nido salvaria o
entendimento hegeliano de seus problemas internos, como a propria
capacidade sistematica de sua metafisica dar conta da realidade com os
conceitos por ele mesmo criado.

Todavia, Kierkegaard (2010, p. 131), diferentemente de Hegel, aponta
que apenas no cristianismo se completou o conceito total de Deus, o que nao
acontecia em outras religides. O cristianismo por si sO, assim, ¢ também a
primeira formulagao total e absoluta, a formula¢ao do Deus revelado em todos
os momentos histéricos (DULCKEIT, 1947, p. 158). Dessa maneira,
Kierkegaard (2010, p. 135) retém o entendimento hegeliano de que o
cristianismo (a Consciéncia Infeliz) é o ponto mais alto das religides reveladas,
ele é também o ponto mais elevado de todas as religides dentre as religides,
uma vez que a sua acumulagdao histérica de “consciéncia” lhe garante tal
prestigio. Kierkegaard (2010, p. 157) vai além da superagdo do cristianismo pela
filosofia, ele se mantém fiel a esse argumento para postular que todas as
predicoes de se negar o cristianismo com 0posi¢ao ao estoicismo nao sao nada
além de conclusoes sistematicas inconsistentes em relacio a toda a filosofia do
Espirito Absoluto antevista por Hegel.

As etapas sistematicas em dire¢do ao Absoluto, em que Hegel tenta
superar o abstrato e o concreto, o singular e o universal, sempre possuem
como pano de fundo a questio do estagio de evolugio intelectual do

cristianismo, e, como a perspectiva estoica por ele levantada poderia inovar o
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pensamento europeu moderno (KUNG, 1974, p. 555). Dessa maneira, Hegel
visaria se tornar o educador (Volksezieher)* do periodo histérico que se avizinha
da contemporaneidade, superando conceitos modernos, inserindo seu
conteudo axiolégico na histéria que se descortinaria adiante de si e o seguiria
tradicionalmente, nos canones vindouros da filosofia e da metafisica
(KADVANY, 2001, p. 8). Ou seja, dessa maneira, a filosofia (tal como proposta
por Hegel) seria um substitutivo do cristianismo por ser uma filosofia da

<

religido, uma religido em si mesma, mas sem receber o rétulo de ser “uma
religido”, pois os limites da religido ja estariam definidos, alcancados e
esquadrinhados no cristianismo e naquilo que as pessoas comuns ja concebiam
a dimensao religiosa do cristianismo.

Tudo que viesse apds o cristianismo (a exemplo de sua filosofia), por
mais que tivesse também a forma, o conteudo, a dimensao, a liturgia ¢ a
repeticio de uma religido, por conter elementos filosoficamente relevantes
poderia ser descrito e apontado como qualquer outra coisa: arte, estética,
filosofia, linguistica, psicologia, dentre outras terminologias e nomenclaturas
(HODGSON, 2005, p. 32). O cristianismo até sobrevive sobre suas proprias
estruturas fossilizadas pelo tempo e pelos costumes, mas as novas formas de
religiosidade subsequentes nio se sujeitariam a esse engessamento, sendo mais
dinamicas em sua apresentagdao social, e bem mais diversas em seus proprios
costumes.

Hegel propoe de maneira branda a substituicio de seus enunciados
filosoficos pela religiao estabelecida, nas entrelinhas esta subentendido em seu
discurso que ele se coloca como o novo “messias” da filosofia, aquele que
produz um “ateismo teol6gico”, no qual o ateismo é um momento do Espirito
Absoluto, o momento preciso de sua auto-especificacao® (NUZZO, 2013, p.

141). Ele se configura como sendo um verdadeiro “tedlogo ateu™’

5Um dos primeiros a indicar a pretensdo de Hegel em ser o educador da modernidade
(Volksezieher, em alemao) foi Frederic Ludlow Luqueer (1896, p. 189). Todavia, ha de se
ressaltar, essa indicagdao de Luqueer foi feita antes da efetiva entrada da filosofia nos
parametros da contemporaneidade, que veio a se dar no inicio do século XX somente.
Trilhando essa assunc¢io, varios outros comentadores vieram a ter o mesmo entendimento que
Luqueer, sempre ressaltando o papel “paidético” assumido por Hegel.

6Por auto-especificacdo deve ser entendido o momento em que o Absoluto nega a Deus para
que 0 homem (europeu moderno) seja colocado no centro das atengdes filoséficas. Nesse
momento especifico, o homem se ergue diante da natureza e a domina.

7Semelhantemente, Feuerbach transportard esse entendimento para o que se pode chamar de
“proto-sociologia” e coloca o fetiche na religido como a busca por Deus (CIPRIANI, 1998, p.
57), e traduz esses termos em uma analise da sociedade moderna.
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(WILLIAMS, 2013, p. 300) que encerra a histéria (do cristianismo) para
inaugurar o periodo em que a pos-histéria reina. Os dominios “histéricos”
posteriores a Hegel sio aqueles que seus ensinamentos sao repassados
religiosamente, tal como ele almejava que sua filosofia chegasse a um bom fim.
A transmissao do conhecimento e do estudo hegeliano de forma “religiosa”
ocorre parcialmente com o avango histérico do neokantismo® e a sua
“hegemonia” pos-hegeliana, afinal, esses dois aspectos sdo vetores essenciais
na forma como a mencionada transmissao foi operada historicamente. No
entanto, esse dominio do pensamento e da filosofia acabou por ser estancado,
justamente, a partir do resgate das nog¢oes subjetivas kierkegaardianas no inicio
do século XX, com Heidegger (2008, p. 130) e Wittgenstein (2015, p. 42),
exemplificativamente’. Desse modo, aquilo que Hegel almejava foi prevalente
pot um espaco de tempo consideravel, mas nao se tornou a verdade dominante
até os dias atuais, seu “bom fim” teve um prazo de validade delimitado na
tradicdo filoséfica.

A discussdo acerca da liberdade e da especulagiao histérica em Hegel
nao assume apenas uma faceta metafisica ou ontolégica em um sentido
contemporaneo mais amplo. Adentrando de uma forma mais incisiva no tema
¢ possivel que seja feita uma derivacao filoséfico-politica de sua defesa do
materialismo como compreensao da realidade. Essa compreensao do viés
politico do materialismo-historico hegeliano devera ser mais bem discutida na
proxima se¢ao, momento em que as ponderagoes hegelianas serdo contrapostas
ao entendimento de Kierkegaard sobre a liberdade. Ademais, deve ser exposto
como o cristianismo ¢ capaz de fornecer uma liberdade desvinculada da

sistematicidade metafisica e conjugada com a subjetividade do homem.

Consideragdes finais

8Por neokantismo deve se entender a combinacio da filosofia hegeliana com elementos de
Kant que propde um estudo racionalista (elemento kantiano) da visao prevalente da cultura
segundo os parimetros do Absoluto (elemento advindo do pensamento de Hegel). O
neokantismo pregava um retorno a Kant, tendo por base o estudo hegeliano mais recente (para
a época). Ele possui dois direcionamentos, um voltado para a racionaliza¢do da religido, tendo
por expoente Hermann Cohen, e outro voltado para a teoria do conhecimento, capitaneado
por Paul Natorp e Ernest Cassirer (BEISER, 2014, p. 1). Caracterizou-se por ser um
movimento “pré-heideggeriano”, tendo perdido grande parte de sua influéncia apds a
publicacio, e os estudos consequentes, de Ser e Tempo de Heidegger, obra que foi capaz de
recolocar a ontologia no foco da filosofia, até entdo dominada pela epistemologia neokantiana.
9 O que ha de comum nessas trés posi¢oes, em que pesem os seus dissensos, ¢ a contraposicdo
a0 elemento aristotélico do pensamento hegeliano e assun¢io de premissas platonicas nao-
ortodoxas.
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Derradeiramente, a partir de todo o escor¢o conceitual posto no
desenvolvimento do artigo em apreco, ha de se denotar que por tras de todo o
empreendimento filosofico contemporaneo ha uma visio teoldgica a ele
atrelada, ainda que implicitamente. Assim, ainda que transteisticamente, ou seja,
resguardando a manuten¢ao das praticas sociais e destacando a manifestacio
divina ao apreco da interioridade da subjetividade de cada um, os grandes
filésofos contemporaneos expressam visoes teologicas em seus escritos.

Dessa forma, o estudo do transteismo é um importante elemento
perscrutador na forma como os mencionados filésofos e pensadores
manifestam a sua aprecia¢ao do divino, ainda que muitas vezes escamoteadas
ou embrenhadas em pressuposicoes aparentemente seculares (ou apreciagoes
secularizadas de posicionamentos teoldgicos pretéritos). Nessa esteira, a
abordagem do hegelianismo como sistema filosofico é imprescindivel para que
se possa denotar que a (sua) filosofia nao foi capaz de obnubilar totalmente o
entendimento teolégico (cristao, por exemplo) sobre a realidade. De modo que
ainda ha varios elementos conceituais da apresentacao teologica que sio de
grande valia para a compreensio do pensamento filoséfico (pds-hegeliano) e
que servem como embasamento basico para manifestacdes culturais e

subjetivas de compreensoes teoldgicas prevalentes.
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