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Resumo: Nesse texto busca-se compreender o contexto de atividade do Grupo
Modernidade/Colonialidade. O pensamento decolonial é descrito como uma “escola de
atividade”, com seus membros organizando-se segundo alguns conceitos e posturas
politicas libertarias. Alega-se também que o ambiente universitario dos EUA aparece
como espago basico de articulagdo inicial das ideias do grupo, apesar de suas perspectivas
se ancorarem em um espacialidade nao-ontolégica, a América Latina. Por fim, os trés
principais tedricos do grupo, Quijano, Dussel e Mignolo, sdo brevemente comparados, com
o objetivo de destacar a radicalidade tedrica desse ultimo. A tese é que Mignolo ja organiza
sua obra segundo a influéncia de um “ironismo” teérico que lhe traz caracteristicas e
problemas especificos, cujo enfrentamento é importante para manutencdo do
Pensamento decolonial como uma alternativa teérica substantiva.
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Abstract: This text seeks to understand the context of activity of the Modernity /
Coloniality Group. The decolonial thinking is described as a "school of activity," with its
members organized according to some concepts and libertarian political attitudes. It is
also argued that the US university environment was the basic space for the initial
articulation of the group's ideas, although its perspectives are anchored in a non-
ontological spatiality, Latin America. Finally, the three main theorists of the group,
Quijano, Dussel and Mignolo, are briefly compared, in order to highlight the theoretical
radicality of the latter. The thesis is that Mignolo already organizes his work according to
the influence of a theoretical "ironism" that brings him specific characteristics and
problems, whose confrontation is important for the maintenance of the Decolonial
Thought as a substantive theoretical alternative.
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Introducao

Desde os anos 1990 o movimento Modernidade/Colonialidade vem promovendo
uma renovacao tedrica com importantes implicacdes politicas. A revisdao dos fundamentos
do conhecimento, institui¢cdes e valores ocidentais, subsumida no termo “colonialidade”,
permitiu aos diversos membros do grupo desenvolverem estratégias de pesquisas e
intervencgodes teodricas criticas orientadas por uma ética libertaria. Sdo iniciativas que
partem das universidades e visam instaurar uma relagdo organica com os modos de
resisténcia, visdes de mundo e utopias dos povos e grupos sociais que sofreram ao longo
da histéria um reatualizado processo de silenciamento que tem na globalizac¢do neoliberal

sua face mais contemporanea.

Grande parte das energias do grupo se concentra na tarefa de mostrar como a visao
sobre a modernidade e sobre o conhecimento que o eurocentrismo nos legou contribui
para a perpetuacdo de processos de exploracdo e racializacdo de regides e povos. Existiria
sim, outras perspectivas de conhecimento e de vida, que sobreviveram nos escombros das
sociedades vitimadas pelos colonialismos e que poderiam ser base de uma nova
compreensao e de novas praticas. H4 uma plataforma teérica projetada pelo pensamento
decolonial que, ao aludir a memorias, lingua e historia especifica, permite falar em uma

suposta “desobediéncia epistémica” em relacdo ao eurocentrismo.

Mas apesar do pensamento decolonial projetar um l6cus de enunciagdo especifico, a
“América Latina”, e produzir categorias com grande poder heuristico e politico, parece ser
interessante esbo¢car uma intepretacio que mesmo aceitando as importantes
contribui¢cdes do grupo, consiga ir além de suas alega¢des mais autoconscientes. [sso exige
encetar uma “sociologia do conhecimento” que articule o corpus em questdao a uma
dinamica social e historica. O pressuposto aqui é que nenhuma teorizacdo é evidente por

si, pois teorias sdo mediadas pela experiéncia e pela pratica3. HA sempre um “pano de

3 James fala da “metafisica” como uma busca teleoldgica pela “palavra” que expressa e domina o principio
do universo. Mas tal principio nada mais é do que uma ancoragem, um molde, colocado em marcha dentro
da nossa corrente de experiéncias. E um “programa para mais trabalho”, como uma indicagio das maneiras
pelas quais realidades existentes podem ser modificadas. Em sua perspectiva, “teorias se tornam
instrumentos, ndo respostas para enigmas a partir das quais descansamos. Nao sdo colchdes nos quais nos
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fundo” (Dewey, 1998, p. 211), um tempo/espaco, cultura e lingua de onde parte o sujeito
do conhecimento e isso ajuda a modelar suas visdes sobre os fatos, fazer observagdes e

interpretar os dados e o conhecimento produzido.

E impossivel entender as ambicdes e os limites do pensamento decolonial sem
entender o contexto de trabalho coletivo do Grupo Modernidade/Colonialidade. Ao
fundar um vocabulario que procura superar o pensamento moderno, seus membros
propdem uma nova perspectiva sobre fendmenos globais e de longa duragdo temporal,
além de ter como ideal politico a libertacdo dos sujeitos subalternizados. Assim, descrevo,
na primeira parte do artigo, algumas linhas de pensamento muito importantes para o
surgimento e desenvolvimento do Grupo Modernidade/Colonialidade. Enfatizo seu
carater transdisciplinar, multinacional e ndo hierarquico de organizacao. Muito embora
assumo que certos académicos possuem uma posicao de destaque no grupo, o que lhes
garante uma “liderancga tedrica”. Sublinho a importancia de Anibal Quijano, Henrique

Dussel e, 0 que mais interessa aqui, Walter Mignolo.

1 A verve teorizante e critica do Grupo Modernidade/Colonialidade

O projeto Modernidade/Colonialidade* é um movimento académico criado por
intelectuais que estudam sobre e a partir da América Latina. “Sobre” porque a histéria e
os povos dessa “regido” sao analisados, em sua complexidade, em livros e artigos bastante
criativos que exploram a cultura, a lingua e o pensamento surgidos por essas bandas a
partir da instauracdo do dilema colonial. Tal “entidade histérica” (0’Gorman,1995), a
primeira da modernidade, é vista como presa de uma totalidade opressora. Essa estrutura
age como o monstro mitolégico hibris, deglutindo o que se opde a sua acao, impedindo a

manifestacao criativa e a exteriorizacao objetificante de “outras” formas de existir cujas

esticamos, mas sim nos permitem caminhar e, ocasionalmente, reconstruir a natureza com o seu auxilio”.
(James, 1921, p. 53).

4 A ideia aqui ndo é fazer uma andlise das origens intelectuais do projeto. Existem 6timos artigos que tratam
disso, tais como ESCOBAR (2003),) e BALLESTRIN (2013). Minha descri¢do geral busca se apropriar de
algumas de suas caracteristicas gerais e de marcos histéricos do surgimento do projeto com vistas a uma
interpretacdo ndo exaustiva e pragmatica de algumas armadilhas surgidas das escolhas tedricas do grupo,
especialmente das de Mignolo.
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origens remontam até antes do colonialismo. Em sua mutabilidade apresentou um
formato “teoldgico” e, posteriormente, “egolégico” que deixou em seu caminho um rastro
de povos, vitimas de processos de acultura¢do que, com muita dificuldade, reproduziam

seus imagindrios e formas de vida®.

Ja o “a partir” se refere ao fato de que “América Latina” acaba sendo projetada
também como uma ancora, um ponto especifico em uma totalidade, a partir do qual o
pensamento é construido. E um Iécus de enunciacdo®. Apoiados na inflexdo pés-colonial,
ou seja, na critica ao carater autorreferido e violento da perspectiva Europeia, e na defesa
da possibilidade de se imaginar para além das categorias e autoimagem eurocéntrica,
afirmam a tangibilidade desse espaco ndo-ontolégico, discursivo e de resisténcia (Costa,
2006). Para tanto, ha uma valorac¢do positiva da histéria, da lingua, do pensamento e da
experiéncia individual ou coletiva ocorridas em uma parte do mundo que, como outras,
desde o inicio do chamado “sistema-mundo” (Wallerstein, 2004)7, permaneceu em uma
posicdo subalterna. Esse resgate e potencializagdo do que foi violentado ao longo dos

séculos, tem como finalidade a liberagdo “epistémica” e a construgdo de futuros distintos.

Nessa empresa, busca-se ir além do latinoamericanismo das disciplinas tradicionais,
que se reproduziu (e se reproduz), em varias manifestacdes, negando a alteridade
daqueles que foram submetidos ao escrutinio investigativo (Grosfoguel, 2012). Tal
subcampo dos “estudos de area”, assim como o “orientalismo”, durante muito tempo foi a
atualizacdo de uma perspectiva chamada de “eurocéntrica”. Segundo a 6tica decolonial,
esse ponto de vista se reproduzia nas mais diversas disciplinas preocupadas em tematizar

0 “outro” em contraposicdao a um “mesmo” europeu, tal como a histdria, a antropologia, a

5 Ou nas palavras de Mignolo “Do Renascimento europeu ao iluminismo, da teologia e teo-politica do
conhecimento a egologia e a ego-politica do conhecimento, a institucionalizagio e o controle de significados
tornaram invisiveis as histérias e os conhecimentos dos nao-europeus” (2011, p. 193).

6 Foucault, com sua andlise arqueologia, buscou desvelar a “vontade de verdade” ocidental e suas nuances.
Em livros como “As palavras e as coisas” (2007) e “Arqueologia do saber” (2015), procura mapear a
reafirmacdo de ordens epistemolégicas, determinadas geograficamente e culturalmente, que legitimam
uma evolucio social especifica, a ocidental. E nessa base, procurando supera-la, que Mignolo desenvolveu a
ideia de “l6cus de enunciagao”. Ver, por exemplo, Mignolo (2001, p. 172); (2007, p. 41) ou (Mignolo, 1995,
p. 4).

7 0 conceito de “sistema-mundo” é um antecedente importante ao pensamento decolonial. Wallerstein
concebeu os “sistemas-mundiais” como sistemas mais ou menos autdnomos, limitados por fronteiras e com
duragdo especifica. A partir dessa categoria, elaborou a ideia de minissistemas, impérios e economias
mundiais. Em sua analise, o sistema mundial moderno foi concebido como a economia capitalista nascente
ao redor do importante século XVI (Wallerstein, 2004).
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ciéncia politica, etc.8Seria praticada por estudiosos que assumiam a ideia de que a América
Latina era um campo fértil de objetos de conhecimento e ndo de saberes. O Grupo
Modernidade/Colonialidade assume a ideia de que, sim, é possivel praticar um saber e
desvelar saberes que sdo tao ricos quanto o dito conhecimento universalista que vem da
Europa. “Europa” aqui também considerada como lugar de fala, ou seja, espaco nao-
ontolégico que pode e é assumido por pessoas que vivem em culturas periféricas. E contra
o carater difuso, inconsciente e consequente dessa ameaca que o pensamento decolonial

se erige.

Em sua forma talvez mais radical, o tecido social é abordado como constituido por
fendmenos semidticos complexos e difusos, estruturas discursivas que plasmam
possibilidades existenciais. Pode-se dizer que tal perspectiva hipertrofia a realidade,
considerada como articulada em torno de uma légica microfisica de poder que, elaborada
teoricamente pelo decolonialista, visa provocar uma consciéncia que facilite processos de
liberalizagdo epistémica e social. Sua compreensao, contudo, é realizada prioritariamente
através de obras culturais, como livros, cartas e mapas, e apenas episodicamente em sua
encarnacdo pratica diversa nos povos ou grupos sociais tomados como objeto da
colonialidade e potenciadores de processos de decolonizacdo (Mignolo, 2003). Na
diagnose de Mignolo, tudo, desde um livro escrito sob um mote teorico tradicional,
passando pelo lugar marginalizado da medicina tradicional em comparagdo com a
medicina de origem europeia, até uma visdao da natureza como depdsito inesgotavel de
matérias primas, pode ser visto como uma manifestacdo dessa totalidade. Ha uma atitude
de “mestre da desconfiang¢a”® ou ironista, lancando um olhar inquiridor sobre varios

aspectos da vida social.

8 Sobre isso, Castro-Gomez afirma que “as criticas terceiro-mundistas ao colonialismo, como narrativas
formuladas teoricamente pela sociologia, a economia e as ciéncias politicas, ndo podiam escapar ao ambito
desde o qual essas disciplinas reproduziam a gramatica hegemoénica da modernidade nos paises
colonizados. Seguindo as teses de Jacques Derrida, Spivak afirma que nenhum discurso de diagndstico social
pode transcender as estruturas homogeneizantes do conhecimento moderno. O que significa que nenhuma
teoria socioldgica pode “representar” objetos que se encontrem por fora do conjunto de signos que
configuram a institucionalidade do saber nas ciéncias sociais modernas” (Castro-Gémez; Mendieta, 1998, p.
172).

9 A ideia de uma “escola da suspeita” refere-se a analise feita por Ricoueur (1973) do modo como as obras
de Freud, Nietzsche e Marx instauraram uma critica da ideia da consciéncia como transparente diante do
mundo e de si mesma. Esses autores procuram interpretar os elementos simbolicos, através dos quais tal
consciéncia se manifestava: Marx, com sua teoria da ideologia, Freud com seus fundamentos inconscientes
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Sob a influéncia da tradi¢ao critica, embora afirmando se descolar de seu estilo de
pensamento (Mignolo, 2010, p. 8), procura-se realizar uma teoria que va além da mera
constatacdo dos fatos. O objetivo de conhecer é sobredeterminado pelaideia de que existe
uma realidade social que precisa ser transformada e cuja modificacdo a intervencao
tedrica do grupo é fundamental. Se é no nivel semantico, cultural, que a dominacao se
cristaliza, o combate e um heroismo também se realizam nesse nivel. Embora se negue o
fato de que o pensamento decolonial possa ser tomado como uma perspectiva
privilegiada de “acesso ao real”, ao afirmar sua relacdo organica com subalternos e ao
processar tais relacdes em posicdes politicas estaveis na teoria, pelo menos em Mignolo,
parece haver a assuncao de uma autoridade (Franzé, 2013). Essa teoria busca desvelar a
génese de nossos dilemas e, no mesmo movimento, retirar os grilhdes que impem o
florescimento de alternativos padroes de relacdo com a natureza, de outros imaginarios
espaciais, de um padrao de convivalidade mais democratico, de uma “ecologia de saberes”
(Santos, 2010) que abarque formas ocidentais e ndo ocidentais etc. A dialética negativa
aqui nao é suficiente, pois deve se completar com o chamado “movimento analético”.
Refere-se, entre outras coisas, a atitude ética de ouvir o outro e de se sacrificar por seus

apelos (Dussel, 1977, p. 163).

Pode-se dizer que o pensamento decolonial atualiza um “olhar sobre o passado a
partir do presente” e pensando o futuro (Mignolo, 1995 p. 5). O grupo procura se afastar
de uma compreensdo evolucionista, unilinear e dual de historia, caracteristica de um
modo europeu de pensar um telos modernizante, surgido endogenamente no “velho
continente” e que se espalhou mundo afora. O grupo investe em uma interpretacdo
distinta, focando em como fend6menos que possuem lacos causais complexos devem ser
pensados dentro de uma dinamica sistema-mundista, em que “impérios” disputam entre
si o controle de “colonias”. O que esta em jogo é o questionamento do modo elogioso e
autorreferido que intelectuais, desde pelo menos o renascimento, aludem a um “processo

civilizatério” eurocéntrico encarnado em virtudes como “raziao”, “verdade”, “liberdade” e

“justica”. Em uma reconstrucao das condi¢des de possibilidades dessa experiéncia, os

e Marx com uma genealogia da moral e da vontade de verdade. Mignolo, bebendo na ideia de colonialide de
Quijano, também procura desenvover sua teoria de interpretacdo da formagido da consciéncia em uma
situacdo de “colonialidade de saber”. O que aqui enquadro na ideia de uma “tradi¢do ironista”.
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autores mostram a existéncia de um darker side da modernidade, caracterizado pelo
espolio injustificado dos recursos de povos ndo europeus, a violéncia epistémica, a
opressao e a injustica. As historias do ocidente sdo marcadas, assim, pela distribuicdo

racial e geografica de beneficios para poucos e horrores para muitos.

Em outro nivel, o quadro de analise enaltece e integra, em narrativas genealdgicas,
historias e experiéncias sociais que se agregaram a modernidade no inicio do século XVI
e que sobreviveram, apesar de relagdes corrosivas com a perspectiva eurocéntrica da
histéria e que podem fornecer a base para distintas sociabilidades. Nessa perspectiva
existe uma utopia que se diferencia das imagens fechadas da cidade ideal, como a do
marxismo. E uma utopia que fala sobre “varios mundos possiveis”, portanto vérias utopias
de mundos possiveis, convivendo e se relacionando de uma forma dialégica e nao
autoritaria. Muito embora a concatenacdo dessa interpretagdo histérica e a articulacdo
dos sistemas tedricos tenderem a autolegitimag¢do, em Mignolo, sua manifestacdo é
colocada como ndo arrogante, evitando o tom peremptoério da razao tradicional. Contra o
universalismo provinciano europeu, busca-se um universalismo verdadeiramente

universal (Wallerstein, 2007).

E apesar da grandiloquente habilidade desconstrutiva e imaginativa, hd& um
necessario chamado a prdxis, ancorada em uma postura ética libertaria diante das
injusticas cometidas contra o chamado “Outro” da Europa. O que sustenta o projeto é o
desejo de que as teorizacdes inovadoras ultrapassem os muros académicos e atinjam
aqueles que desde a primeira modernidade sao vitimas de processos de subalternizacao:
primeiro, os povos autéctones; depois, os grupos originarios da Africa e as popula¢des
mesticas que foram se conformando nas ex-coldonias espanholas e portuguesas que,
apesar dos formalismos liberais, ndo conseguiram se expressar ou ser contemplados em
seu devido valor pelos novos regimes. Um dos dilemas fundamentais que o grupo enfrenta
é justamente realizar esse “objetivo politico” apesar de teorias e metodologias marcadas
pelos canones académicos, racionalizacdes que possuem limites intrinsecos no que se
refere a sua capacidade de penetrar na “sociedade civil global” e expressar as cosmovisdes

e idiossincrasias dos grupos com os quais o grupo busca dialogar.

151
REALIS, v.8, n. 02, Jul-Dez. 2018 - ISSN 2179-7501



Notas sobre o contexto de trabalho do grupo modernidade/colonialidade...

2 Arelacao tensa com a academia

Apesar da vinculagdo ética e epistémica a América Latina, tomada como um espaco
ndo-ontolégico, ha o enraizamento em um contexto inequivoco: o universo académico dos
EUA10 parece ter fornecido o ground zero, a base geral, para a articulacdo do grupo. Foi o
ambiente onde ocorreram o0s primeiros encontros pessoais e seminarios que deram
origem a publicacdes que apontavam as tendéncias e temdticas que facilitariam uma
unidade a um conjunto heterogéneo de pesquisadores (Ballerstrin, 2013). Além, é claro,
de os debates correntes e iniciativas surgidas nos departamentos das universidades
norte-americanas, como o pensamento pos-estruturalista, o Grupo de Estudos
Subalternos Sul-Asiaticos etc., terem contribuido na conformagdo teérica do grupo e no
surgimento de sua configurac¢do inicial como “Estudos subalternos Latino Americanos”
(Castro-Gomez; Mendieta, 1998). Soa paradoxal a tentativa de falar a partir da América
Latina, mas com os pés firmes em um espaco gringo de uma chamada poténcia imperial e

muitas vezes lancando a voz no idioma de Whitman.

O fato de o sistema universitario americano, modelo para muito do que hoje temos
no mundo, permitir a experimentacdo é um antecedente importante. Foi 1a que foi
inventado o sistema de pds-graduagdes no final do século XIX, a ideia de disciplinas
opcionais e, mais recentemente, a cristalizacdo de estudos sobre as mulheres e os
chamados “programas étnicos” nos anos 1970 (Wallerstein, 1996). O clima intelectual
surgido pelos debates do “multiculturalismo”, dos estudos culturais e da “identity politics”
e o questionamento geral das instituicoes, praticas e discursos, devido a influéncia do pos-
estruturalismo e pés-colonialismo, pelo menos ja a partir da década de 1960, alia-se a esse

clima institucional flexivel criando um contexto favoravel ao funcionamento do grupo

(Castro-Gomez & Mendieta, 1998). Em termos mais gerais, o modelo liberal ou neoliberal

10 Castro-Gomes e Mendieta afirmam que é complexa a situagcdo dos novos questionadores do colonialismo.
Em um contexto global, os subalternos estariam vinculados de maneiras diversas a redes que os ligavam as
metrépoles ou as periferias. Afirmam “o assunto se complica quando os académicos que teorizam estes
problemas comecgam a ser conscientes de que estdo falando desde uma dupla posi¢cdo hegemonica: por um
lado, a hegemonia frente a seus locais de origem devido a sua condi¢do de pessoas que vivem e trabalham
em universidades elitistas do primeiro mundo; por outro, a hegemonia que lhes garante o saber e a letra
frente a outros imigrantes, a maioria dos quais lutam diariamente para sobreviver nos setores de servigos”
(1998, p. 11).
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democrético funciona como o terreno a partir do qual o pensamento decolonial reage. E
possivel dizer, portanto, que apesar de assumir a América Latina como &ancora
perspectivista, seus objetivos gerais, sua verve critica e o poder de mobilizacdo
transnacional do Grupo Modernidade/Colonialidade, se desenrolam em uma relagao
tensa com esse espaco ontoldgico. Contudo, ndo hd um enquadramento geografico
inexoravel que prenda o grupo. Nem mesmo, uma instituicao, tal como “Frankfurt”, que

funcione como o quartel general e etiquete a producao feita pelos “decolonialistas”.

Embora seus membros partilharem certa base conceitual e objetivos politicos, o
grupo pode ser enquadrado mais como uma “escola de atividade” do que uma “escola de
pensamento” (Gilmore, 1988)11. Nao hd um “mestre”, cuja obra e exemplo sao seguidos
por um cortejo de pupilos, mas sim um grupo de pesquisadores que, lidando com
tematicas diversas, em obras mais individuais ou coletivas, atualizam o ideal de um
“pensamento outro”. Isso permite a coexisténcia de diferentes estratégias de pesquisa,
com a abertura para inovagdes epistemoldgicas e a projecdo de “objetos” de estudo,
localizados tradicionalmente fora das formacdes disciplinares (MIGNOLO, 1993). E
possivel identificar, contudo, algum nivel hierarquico informal. Algumas figuras centrais
acabam ocupando uma relevancia maior devido a seu papel institucional, como
catalisadores dos interesses do grupo, e também devido ao impacto seminal de suas
produgdes. Dentre os autores mais citados destacam-se Dussel, Quijano e Mignolo, apesar
de esse ultimo relativizar seu papel diretivo nos caminhos tomados pelo grupo e insistir
em seu carater aberto e engajado (Maldonado-Torres, 2007, p. 192). Além de um grupo
amplo de pesquisadores dessa primeira geracdo, em outro nivel estd um numero
crescente de académicos e militantes, alguns dos quais pertencentes a uma “segunda
geracdo” de decolonialistas que, socializados no vocabuldrio do grupo, puderam lancar-se

no front decolonial.

Outra caracteristica marcante dessa intelligentsia é seu carater “indisciplinado”

(Walsh et al, 2002). Seus membros possuem diversas ancoragens académicas,

11A esse respeito € interessante a reflexdo de que “O grupo pode ser considerado como uma comunidade de
argumentacdo que trabalha coletivamente em conceitos e estratégias (...) Em outras palavras, ha uma
dimensao explicitamente coletiva no trabalho conceitual que, embora esteja organizada ao redor de um
conjunto de conceitos formativos, é aberto. Esse senso de coletividade é reforcado pelo sentimento do
potencial radical do projeto” (MIGNOLO & ESCOBAR, 2013, p. 45)
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destacando-se a literatura, a semidtica, a filosofia, a sociologia, a antropologia e a historia.
Mas é justamente o afastamento de uma organizacao disciplinar um dos méveis centrais
de sua atuagdo. Tais campos de pratica académica sdo encarados com desconfianga, pois
em seus pressupostos, teorizacdo e tradicoes (Wallerstein, 2006) estariam vinculados a
uma perspectiva de conhecimento que justificou e ajudou a modelar uma estrutura de
poder muito desigual para quem se localiza nas margens de um sistema mundial. E muito
embora as abordagens decoloniais dependam dos canones académicos europeus, busca-
se transcender essa heranca, valendo-se dela na atualizagdo de uma perspectiva libertaria
que visa desvelar o potencial epistemoldgico de povos cuja histéria e experiéncia foram
apagadas. H4, com efeito, um leitmotiv central em sua pratica, a “desobediéncia
epistémica” (Mignolo, 2010). Ideal que projeta uma organizacdo institucional distinta, ou

melhor, a imaginacao impossivel de novas formas institucionais.

Nesse contexto de pensamento heterodoxo, como ndo poderia ser diferente, a
relacdo com a universidade, lugar que redne, da sentido e potencializa as disciplinas, é
tensa. Apoiados em uma interpretacao foucaultiana da formacgao violenta e excludente da
“organizacdo disciplinar” (Foucault, 2014, p. 28), a universidade é identificada como
instituicao que foi estruturada e que estrutura um pensamento racional, universalista e
racializador, meio e motor do processo de conversao cultural pelo qual a América Latina
foi objeto desde inicios da colonizacdo (Wallerstein, 1996). Critica-se seu formato mais
contemporaneo por uma relacdo promiscua com os valores do mercado e sua
incapacidade de contemplar formas de conhecimento que existem e resistem afastadas
do circuito académico (Mignolo, 2009a). Na visdo do grupo, esse conhecimento
“enddégeno” as periferias, os “monstros do conhecimento” (Foucault, 2014, p. 32) fora dos
padroes estabelecidos de verdade, permitiria a colocagdo de problemas para cuja
abordagem os métodos e teorias tradicionais ndo teriam serventia. Ao contrario,
distorcem-nos e impedem os estudiosos de lidar com nossa experiéncia histérica,
conformando uma espécie de espejismo (Quijano, 2014, p. 644). Seria preciso, portanto,
um novo saber, gestado e impulsionado em uma universidade diferente, capaz de refletir

um mundo plural, complexo e distinto em muitos sentidos do representado no espelho.

Wallerstein (2006), buscando analisar as dificuldades do novo clima intelectual,

nascido a partir da segunda guerra mundial, mostrou como o impulso inovador centrado
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na criacdo de novas estruturas “pds-disciplinares”, esbarrava no status quo institucional,
que repelia ou muito lentamente absorveria a novidade. O campo académico, como
mostra Bourdieu, tende a restringir o acesso a seus recursos simbdlicos e materiais,
conservando a reproducao de seus atores segundo critérios tradicionais, ritualizados em
suas praticas cotidianas e em seus habitus (Bourdieu, 2004). E isso se faz mais forte
quando o pretendente em questdo se coloca nao apenas como criador de outro
“paradigma” (Khun, 2006), algo que poderia ser pensado como imanente a uma
constelacdo de saber, mas sim de uma perspectiva que quer desmantelar a ideia de
conhecimentos privilegiados, instaurados a partir do silenciamento e exclusdo de ricas
“gnosiologias”. E um paradigma outro o que propde o grupo. Ndo é a toa que a area mais
receptiva ao pensamento decolonial tenha sido os “estudos literarios”, mais aberta a
exegese bibliografica e cultural, as inovagdes tedricas e a interpretacdo textual da

realidade, elementos centrais da abordagem decolonial (Diaz, 2014, p.552).

A criacdo de conceitos como “colonialidade”, seu complemento “decolonialidade”12,
junto com uma particular ética de libertacdo, projetou um corpus que busca estabelecer
critérios novos para julgar a si mesmo e a outras formagdes discursivas. O movimento
revisionista e critico do pensamento decolonial em uma disciplina como a sociologia, por
exemplo, é de tamanha “ameaca” tedrica e institucional, que areagdo veio quase na mesma
moeda. Entre os contra-ataques, para além da reserva moral de sujeitos ndo informados,
destacam-se a tentativa de tornar in6cuo o pensamento decolonial, identificando como
alvo de sua critica uma sociologia obsoleta, ou na argumentacao que, partindo de
premissas criticadas pelo Grupo Modernidade/Colonialidade, aponta os paradoxos e
estreiteza de sua teorizacdo. Por estar nesse limbo, por seu carater desestabilizador, o

pensamento decolonial atualiza-se ora como territério ignorado ora como espago atacado

12 Colonialismo é o resultado de a¢cdes imperiais que tem o capitalismo como principio e base dos modos de
organizacdo. Diz sobre periodos histéricos e regides geograficas aonde as a¢des imperiais se realizaram.
Colonialidade, por sua vez, é um fen6meno histérico mais complexo, existindo desde o inicio da colonizagdo
até anossa época historica. Refere-se a um “padrio de poder” que naturaliza hierarquias territoriais, raciais,
culturais e epistémicas. E uma “estrutura discursiva”, um conjunto de principios, ideias e crencas, que
promovem uma visio de mundo “eurocéntrica”. E o chamado “daker side” da modernidade. A
decolonialidade é um projeto politico, ético e epistemolégico de buscar transcender a colonialidade.
Procura-se ir além da descolonizacdo que, apesar de conquistar aindependénciajuridica-politica das nagoes
latino americanas, ndo provocou a eclosdo de novos imaginarios.
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por todos que procuram etiquetar, segundo canones e géneros especificos, essas

propostas teoricas e politicas inovadoras!3.

Mas, vista de uma outra perspectiva, a prépria radicalidade dessa “teoria barbara”14
nasceu no ambiente universitario, que forneceu grande parte dos recursos materiais,
simbolicos e os valores com os quais o movimento é reproduzido. A trajetéria do grupo é
feita de encontros académicos, de livros e artigos que gestam um debate que serve como
uma frente de batalha dentro das linhas inimigas. E possivel pensar também que a
experiéncia conformada dentro do universo académico permite a seus membros
desenvolver uma perspectiva do mundo prdépria, azeitada pelos recursos abstratos e o
carater quase hermético e ascético da vida cotidiana praticados nesses “lugares de
producdo de conhecimento”!> que surgiram para substituir a escolastica e o pensamento
religioso. Apesar da abertura para fora, a confianga nos grandes esquemas tedricos parece
refletir essa tendéncia incestuosa. Para desmantelar a razdo petulante e preguicosa,
indicando as condi¢cdes de possibilidade e os vicios de suas premissas, usam-se também
teorizacoes de largo folego. Abusa-se de uma “hiperracionalizacao” que, como colocou
Fanon, parece caracterizar a tentativa do “colonizado erudito” de dar conta de sua
condi¢do marginal e racializada na “casa do saber” mundial (Fanon, 2008, p. 110). Muito
embora se evite a soberba do que é espelho e afirme-se a qualidade proviséria das

ferramentas tedricas: sdo pontes menos importantes do que a travessial®.

13 Rorty afirma que um pensamento inovador, tal como o de Derrida, pode cair em uma espécie de limbo,
um “ndo lugar” que ndo pertence a nenhum género tradicional, limite disciplinar ou canone. O desconforto
que provoca pode ser apaziguado ao enquadra-lo nesses espagos mais restritos, dependendo dos interesses
daqueles que redescrevem a teoria original (1989, p. 133).

14 Mignolo (2003, p.157), refletindo sobre as semelhancas e dessemelhancas entre a teoria critica da escola
de Frankfurt e a teorizagdo pds-ocidental/colonial, afirma que sdao uma “espécie de ‘teorizacdo barbara’:
uma pratica teérica daqueles que se opdem ao conceito racional e asséptico de teoria e conhecimento,
teorizando a partir da situacdo na qual foram colocados, sejam judeus, mugulmanos ou amerindios”.

15 Em seu classico estudo, Mannheim (2013, p. 131) sugere que a atividade no universo abstrato permite
que o intelectual transcenda o imediato, mas pode também ser fonte de intoxicacdo quando se perde no
éxtase das ideias. Essa distancia da vida cotidiana, facilitada pelo surgimento do espago privado, da
individualidade e (por que ndo?) da seguranca da institucionalidade universitaria, aliado ao carater ocioso,
pode também criar uma visdo sublimada da existéncia, longe das tensdes e dos desafios “praticos”, uma
espécie de alienacao.

16 Talvez seja interessante pensar na ideia rortyana de teoria aqui. Para ele “teoria sugeriria langar um
amplo olhar sobre um territério a partir de uma distancia consideravel (...). Os tedricos metafisicos se
especializaram em se alienar de um dado topos e olha-lo a partir dessa visdo larga” (1989, p. 96). Isso era
encarnado na tentativa de tocar algo real, essencial, por detras das aparéncias. Portanto, no eixo tedrico,
localizavam-se em uma dimensao vertical. Ja as teorias ironistas localizavam-se em um eixo horizontal: sdo
uma série de tentativas de olhar para tras, observando essas experiéncias dimiurgas dos metafisicos. Ou
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E no campo mesmo da teorizagdo que surge a ideia de um “pensamento impossivel”
que abre espacos e busca orientar o surgimento de novas praticas e instituicdes, num
movimento que Santos chama de “emergéncia” (Santos, 2010, p. 118), inclusive de uma
nova universidade, ja apontada em algumas experiéncias exitosas. Dussel inicialmente se
ancora no que chama de movimento analético, que, segundo sua perspectiva global,
amplia a critica dialética. Quijano procura se apoiar também em uma teorizacdo
totalizante, mas, diferente do tradicional pensamento evolucionista, estrutural e dual,
caracteristico do pensamento ocidentall’. J4 Mignolo, entre outras coisas, diz fazer uma
“hermenéutica pluritépica” (Mignolo, 1995, p.11). Todas sdo estratégias criticas que
projetam um amplo tecido abstrato sobre a realidade, diagnosticando e indicando os
caminhos para fora do “labirinto” que foi instaurado quando da coloniza¢do. Existe a
noc¢do de uma permanente tarefa a ser realizada. Os autores, além de procurarem realizar
a superacdo de padrdes de pensamento tradicionais assumem uma “missdo social”:
projetar novas condi¢des de possibilidades que reflitam uma realidade nova. E é a partir
da adesdo a esse discurso que novas pedagogias, sociabilidades e instituicdes, tal como a

universidade, podem surgir.

3 Modos de escapar da Colonialidade

No entanto, esta claro que o que etiquetei aqui como “pensamento decolonial” é mais
complexo do que a descricdo esbogada. Existem diversos vinculos tedricos e
epistemolégicos e um mesmo autor, se observado de forma transversal, apresenta facetas
distintas. Na década de 1960, quando a filosofia da libertagdo se colocou a seminal
pergunta “é possivel uma filosofia latino-americana?” (Dussel, 1977), o contexto era

outro. E a resposta afirmativa, que é a propria filosofia da libertacdo, implicava uma

seja, o assunto da teoria ironista seria a teoria metafisica. Ou “entendé-la tdo bem a ponto de se ver livre da
metafisica” (...) A teoria ironista seria uma ponte ou uma escada que deveria ser abandonada assim que o
movimento de travessia tivesse sido feito.

17 No “Colonialidad del poder y classificacion social” (2014, p. 285), Quijano procura substituir uma velha
totalidade por uma nova que considera fora do racionalismo ocidental. Essa totalidade é composta de
instancias distintas (econdmica, autoridade, subjetiva, sexual), que sdo articuladas estruturalmente a partir
dos conflitos entre pessoas e grupos. O autor afirma que sdo elementos heterogéneos, descontinuos e
incoerentes, distantes no tempo e no espa¢o que entram em articulagdo sob o dominio de alguns eixos
determinados pelos grupos vencedores que dio a historia e a sociedade uma determinada individualidade.
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radicalidade tal que Dussel chega a usar aquelas palavras grandes como “sacrificio”, “risco
de morte” para se referir aos herdis, militantes e intelectuais, que se debatiam e eram
abatidos em Estados totalitarios ou de grande tensdo politica, sempre em nome “dos que
tinham fome” (Dussel, 1977, p. 102). A época, 0 movimento “analético” era complementar
ao dialético e o ethos era o do conhecimento como base para a prdxis revolucionaria dos
subalternos localizados nas nag¢des latino-americanas, presas do quase conflito entre
Estados Unidos e Unido Soviétical8. Parecia haver a compreensao de um “intelectual
universal” como emissario de um discurso que balangaria o status quo ao fornecer bases
para tomada de decisdes libertarias que valoravam mais a transformag¢do do mundo do

que o foco em “novas interpretacoes”.

No pés-muro de Berlim o pai da filosofia da libertacdo viria a refletir uma
transformacdo de perspectiva que marcou toda uma geracdo de intelectuais. P6de falar
em “transmodernidade” (dussel, 2016) como conceito que indicava o carater vivo e
organico de uma “cultura popular”, de elementos “tradicionais”, nao mais negados em sua
contemporaneidade. Seria um material animado que, anterior a colonizacao, foi tocado
pela primeira modernidade e participou do tragico processo de conformac¢do da segunda
modernidade. Era preciso afirmar a forga, a resisténcia e o potencial dessas modernidades
alternativas que possuem cosmovisdes, imaginarios, valores e instituicdes que
iluminavam a partir de outros tempos e espacos a formacdo do que se convencionou
chamar de modernidade ou a pés-modernidade (Dussel; Fornazzari, 2002). Fala também

de uma “ética material universal” ja despida do carater de urgéncia e da ameaca de

18 Dussel se preocupa em determinar o ambito da filosofia da libertacdo ou "momento analético” e seu
"método". Para tal, procura diferenciar-se de outras formas de conhecimento e pratica: 1) Ciéncia, que se
move no nivel 6ntico, e semanticamente lida com os entes naturais, fatos e dados. Busca uma explicagao
analitica-descritiva dos "porqués"” das coisas. A atitude fundamental aqui é uma tentativa de "objetividade”,
de escapar de seu vinculo histérico social, de valores em nome da "cientificidade"; 2) O nivel dialético, que
se move no nivel ontolégico e semanticamente lida com as totalidades, buscando alcangar o fundamento do
sistema. Busca a andlise do sistema a partir do que da fundamento ao horizonte do ser. Nega seu carater
inexoravel a partir de valores que parecem se realizar no proéprio sistema; 3) O nivel analético, que tem
como categoria fundamental a exterioridade, o além do horizonte do sistema, apoiado na concepg¢do
metafisica da liberdade humana. Refere-se a atitude ética de ouvir o outro e de se sacrificar por seus apelos.
A dialética negativa ndo € suficiente, pois essa nega a negacao a partir do préprio sistema. Insiste que esse
nivel ndo é cientifico, nem mesmo tedrico pois depende mais de uma ética e de uma praxis. Ver o capitulo V
(1977).
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danacdo que conformou a critica da primeira “ética da libertacdo” 1°. Enfim, com as
transformagdes historicas e a emergéncia dos discursos historicistas e humanistas, a
énfase na critica do discurso como objeto de poder, o campo de batalha passa a ser cada
vez mais o campo do conhecimento. E embora ndo se possa anunciar verdades e esperar
sacrificios em nome de sua realizacdo, busca-se novos horizontes utépicos que estimulem

mudangas sociais.

Em um contexto de abertura “multicultural” e de questionamento da burocratizacao
de paises que conseguiram realizar o socialismo real, o marxismo, a base mais segura para
a palavra legitimada, foi passado em revista. Um lugar comum na redescricao efetuada
pelo pensamento decolonial é apontar o demasiado evolucionismo e eurocentrismo do
proprio Marx como incapaz de compreender a realidade latino-americana, criada a partir
de um colonialismo que pouco eralevado em conta nas andlises do materialismo histérico
e dialético (Mignolo, 2010, p. 24). O descompasso entre heranga intelectual e realidade
local foi esbogado de forma paradigmatica na obra de Mariategui (1975). Lidando com a
realidade peruana, o marxista latino americano transcendeu o modelo proletario e
socialista como fundamento de uma revolugao social. Elegeu o “indigena” como figura
chave no processo de mudanga social e o ayllu andino, comunidade indigena baseada na
reciprocidade, como instituicdo fundamental para escapar do atraso em que o
colonialismo havia colocado o seu pais. O elemento “étnico”, “racial”, passou a ser

importante na interpretacao da realidade latino-americana.

Tal como Dussel, Quijano também parece refletir essa inflexdo. Sua perspectiva da
“dependéncia”, expressa no “Dependéncia, Cambio social y wurbanizacion em
latinoamérica”2%, ja é em si bastante interessante, pois situa processos sociais e
produtivos na América Latina, como a “urbanizacdo”, em uma ordem capitalista mundial
como decorrentes da relacdo entre “periferia e centro”. No entanto, como é comum nas

teorias da dependéncia, o foco da analise é basicamente a relacdo entre estruturas

19 “Esta nova redacgdo é distinta ndo s6 por ser escrita vinte anos depois, mas, principalmente, porque nestes
anos mudou a situagdo histdrica, amadureci uma nova perspectiva e desenvolveu-se um discurso
transformado da ética na filosofia contemporanea” (DUSSEL, 2012, p. 14)

20 QUIJANO, Anibal. (2014). Dependencia, cambio social y urbanizaciéon en Latinoamérica. In: QUIJANO,
Anibal. Cuestiones y horizontes. De la dependecia historic-estrutural ala colonialidade/decolonialidad del
poder. Buenos Aires: CLACSO. p. 75-125.
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politicas e sociais atrasadas e a dependéncia econdmica nacional ou regional. Concentra-
se mais na “infraestrutura” e no lugar ocupado pelos paises e pessoas no modo de
producdo capitalista ou naquilo que Walllestein chama de “sistema-mundo”. Contudo, em
uma etapa posterior de seu pensamento, Quijano abandona esse tipo de abordagem
totalizante centrada principalmente na economia. Mobiliza uma perspectiva
multidimensional, agregando niveis que se querem descontinuos e incoerentes entre si e
dentro de si, apesar da integracdo em uma universal “estrutura de poder”. Com efeito,
esboca, no “Colonialidad del poder y classificacién social”?1, um edificio teérico em que a
“colonialidade de poder”, fundamento da racializacao dos povos e lugares, passa a ser o
elemento explicativo central. E a resisténcia a subalternizacdo passa nao por Estados
nacionais forte, burguesias conscientes ou processos revolucionarios radicais, mas sim
pela busca dos fundamentos identitarios de novas instituicdes e pela resisténcia politica,
centrada na valoracdo de subjetividades, linguas e cultura de povos outros que nao os

europeus.

Inscrito na tradicdo peruana de Mariategui, o interesse de Quijano pelo
“comunitarismo” também suscitou um redirecionamento do quadro tedrico com o qual
buscava entender a realidade latino-americana, além de fornecer um paradigma para a
criacdo de estratégias de libertacdo. Quijano critica o que chamava de vitéria da
“burocratizacdo” da vida e difusdo da “razdo instrumental”, seja em sua versdo
hegemdnica com a vitéria do homo economicus, seja mais progressista com a
desalentadora realidade de megapartidos, descolados do povo, e fundamentados em uma
violéncia contra a vida. Questiona-se a respeito da viabilidade de uma gestao democratica,
solidaria e reciproca dos mecanismos de decisao e de produ¢dao em comunidades vivendo
dentro e para além das institucionalidades vigentes em paises da América Latina. Aponta,
no artigo “Do ‘polo marginal’ a la ‘economia alternativa’??2, a novidade de um
“comunitarismo” observado, surgido em no contexto neoliberal, muito diferente de sua
versao tradicional, de origem indigena. Nessa busca por saidas para uma situagao mundial

de pauperizacdo existencial e material dos que ndo experimentavam os beneficios do

21 [bidem, p. 285-331.
22 [bidem, p. 215-263.
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sistema econdmico, Quijano questiona se diversas iniciativas locais ndo poderiam gerar

praticas revolucionarias.

Ainda que articulada a dinamica global do capitalismo, ha um “sentido etnografico”
emergente em Quijano, especialmente quando se refere a CUAVES (Comunidade Urbana
Autogestionaria Villa El Salvador). Sua heranca sociolégica, terreno de uma antiga disputa
entre “acao” e “estrutura”, além de analises dos quadros mais amplos a partir dos quais
os sujeitos agem, permite uma sensibilidade as dores e aos métodos cotidianos através
dos quais os atores sociais constroem sua existéncia. Nesse momento, Quijano, ao invés
de apontar féormulas estabelecidas de saida, vai para o “terreno”, recebendo a influéncia
de formas locais e cotidianas de solidariedade e de imaginarios econdmicos e sociais que
buscavam resistir as tendéncias hegemonicas. Testemunha também, no “El ‘movimento
indigena’ y las cuestiones pendientes em América Latina”23, o processo que chama de
cholificacién no Peru, para cuja compreensao exige-se sensibilidade para lidar com uma
dinamica complexa que envolve a existéncia marginal de amplas populagdes “mestigas”,
de origem indigena, e a reconfiguracao de seus valores e praticas em um ambiente em
processo de urbaniza¢do. Em uma fase mais tardia, bem mais “decolonial”, tal como
demonstrado no “Bien vivir? Entre el ‘desarrollo’ y la Des/colonialidad del poder” 24,
sentindo a necessidade de fundamentar a luta em uma “metafisica ndao ocidental”, se
apropria da antiga no¢do de buen vivir ou sumak kawsay, conceito de origem quéchua,

base para a utopia de uma sociedade futura igualitaria e “sustentavel”.

Esse rapido percurso sugere que, ao sabor das contingéncias historicas, e do
surgimento de novas influéncias intelectuais, as perspectivas desses autores sofreram
importantes transformacdes. De uma noc¢do de teoria mais metafisica, ou seja, da
linguagem como capaz de representar verdades ou expressar fundamentos
transcendentais, sofreram influéncia das tendéncias pluralistas, culturalistas e
desconstrutivas mais contemporaneas. Dussel fundamenta sua teoria da libertagao,
inicialmente, de uma forma quase transcendental, ao imaginar uma ideia de “Outro”,
oposto ao “Mesmo”, quase como uma teologia secular, obviamente influenciada pela

teologia da libertacdo. Muito embora, mais tarde, abre-se a uma visdo pluralista e uma

23 [bidem, p. 635-667.
24 [bidem, p. 847-859.
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ética mais comunitarista, com a espiritualidade como um elemento central.
Diferentemente de Dussel, vinculado a filosofia, Quijano parte do terreno da sociologia,
mas também se abre a uma perspectiva menos preocupada com as oportunidades
historicas e macroestruturas, e mais atenta ao terreno das possibilidades concretas,
construidas comunitariamente. Tais autores, em um contexto de questionamento das
grandes metanarrativas e expectativas histdricas frustradas, parecem ter se tornado mais

avisados sobre os limites das teorizagoes.

Mignolo, por sua vez, ja realiza sua trajetéria intelectual a partir do ceticismo em
relacdo a metafisica ocidental e da luta por supera-la a partir das margens, estabelecendo
critérios outros de validade do conhecimento. Na década de 1960, em sua formacao
basica, interessou-se por filosofia e pelo estudo das caracteristicas dos textos dos canones
latino americano e moderno de literatura. Essa atencdo fez Mignolo fixar habitacdo nos
estudos literarios e semioticos. Logo se voltou para problemas mais gerais da cultura
latino-americana, com incursdes na histéria do colonialismo (De Mojica, 1999). Sua
ulterior concepc¢ao de “discurso colonial” promove, nos anos 1980, uma “mudancga de
paradigma” que foi de grande importancia para a modelagem de uma perspectiva critica
em relacdo a fendmenos culturais e obras que surgiram no contexto das relacoes
hierarquicas instauradas com a coloniza¢do (Diaz, 2014). Muito embora, Mignolo - em
uma analise retrospectiva- reconhega os limites dessa abordagem propondo um outro
conceito, o de “semiose colonial” que, segundo ele, escaparia da “tirania das nog¢oes

alfabeto orientadas de texto e discurso” (Mignolo, 1993, p. 126).

Em seguida, em companhia de um conjunto heterogéneo de estudiosos, Mignolo
concebeu um projeto tedrico e ético audacioso: imaginar uma abordagem que abrangesse
a constelacdo de experiéncias sociais e histéricas dos “subalternos”, no que veio a ser
chamado “América Latina” (Group, 1993). Mas demonstrando uma atitude iconoclasta,
marca de sua obra, apresentou desavencgas tedricas nao resolvidas que provocaram a
dissolucdo do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos. Os motivos da
desagregacdo parecem ter a ver com a op¢ao, por parte de alguns membros, em
reproduzir perspectivas, métodos e técnicas gestadas em outros lugares, em um processo
de “importacdo tedrica” que o autor argentino viria a atacar de forma frontal (Castro-

Gomez; Mendieta, 1998, p.17). Refletindo sobre essa situagao, ele aponta o fato de o grupo
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asiatico produzir em inglés, “lingua imperial”, a partir de uma colonizacdo anglo-sax3,
oposta a colonizacdo espanhola e ao uso do espanhol, lingua sem for¢ca no mercado
académico e marginal no sistema moderno/colonial (Mignolo, 2003, p. 261). Dai Mignolo
se propor a seguinte tarefa: fazer uma critica ao discurso do “ocidentalismo” e dos estudos

de area segundo uma perspectiva propria da América Latina.

Percebe-se que a complexa situacdo vivida por um tipo de teérico desconstrutor?®
tem uma carga de dramaticidade ainda maior no contexto de atividade do pensador
decolonial: além da “epistemologia da modernidade”, ele teme ser domesticado por uma
versao do conhecimento de outros “sujeitos colonizados”, submetidos a uma dominagao
parecida, mas a partir de distintas “feridas coloniais”. Diante desse quadro, Mignolo se
colocou a tarefa de ir além do panorama intelectual existente, compreendendo a dinamica
de difusdo das teorias, os limites e impedimentos que sao erguidos diante de formas de
conhecimento nao ocidentais, além de fornecer alternativas viaveis para a emergéncia de
um “pensamento outro”26. Nessa empresa, recorre ao auxilio de conceituagcdes que
problematizam tradicionais visdes de “representacdo”, “verdade” e “conhecimento”.
Mignolo assume uma “interpretacdo performatica” da realidade que retrata a Filosofia e
a Ciéncia como formagdes discursivas racializantes que emergiram no interior da
afirmacgdo imperial sobre o mundo (Mignolo, 2003). A critica se realiza a nivel epistémico,
desvelando os fundamentos, modos de dispersdo e deslocamento da “colonialidade dos

saberes”.

Vem daf a suspeita desse autor em relacdo ao “racionalismo universalista”. Como um

bom “hermeneuta da desconfianga” (Hoyos, 2016, p. 607), coloca formas correntes de

25 Refiro-me a interpretacgio de “desconstrucdo” de Rorty que, ao analisar Derrida, argumenta que este nio
cria um método, algo como um conjunto de regras e técnicas que devem ser aplicados segundo modelos
estabelecidos, mas apenas uma “atitude”: processos de revisdo dialética, recontextualizacdo, inversao de
hierarquias. Algo muito presente na tradicdo filoséfica exemplificada por Augustinho, Hegel e Nietzsche,
entre outros (Rorty, 1989, p. 134). Mignolo parece concordar com essa visdo, mas afirma que a perspectiva
decolonial supera as limitacdes demonstradas pela desconstrucdo, que “apresenta em relacdo a experiéncia
decolonial as mesmas limitacdes do marxismo em relagdo a “raga” (Mignolo, 2003, p. 438).

26 “Um pensamento outro, tal como concebo, é um pensar em linguas, que se da através da traducido de
diferentes c6digos, bem como de sistemas e de constelacdes que circulam no mundo e abaixo do mundo.
Cada sociedade ou conjunto de sociedades é uma ponte ou cruzamento de uma estruturacdo global.
Qualquer projeto estratégico que nao leve em conta e ativamente se engaje nesses movimentos est3, talvez,
condenada a ser devorado, voltar-se contra si mesmo, entropicamente”. (KHATIBI, 1983, p. 61, apud
MIGNOLO, 2003, p. 77).
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interpretacdo sob uma luz de ddvida, procurando flagrar, naquelas ideias, os modos
sorrateiros pelos quais a colonialidade se reproduz (Alvarez Solis, 2010, p. 103). Isso
resultou em um mapeamento global de uma dinamica teérica que obedece a colonialidade
de saberes, uma bussola que pode ser guia para aqueles que pretendem supera-la. Nessa
tarefa, ha também a ressonancia da sempre pertinente questao da “Filosofia da libertacdao”
(Dussel, 1977): é possivel uma filosofia latino-americana? Mignolo retraduziu esse
problema em sua ideia de que os subalternos coloniais ndo apenas tém uma cultura que
pode ser estudada por disciplinas académicas tradicionais e estudos de area, mas sim,
possuem uma rica “gnosiologia” que, através de “pensadores limiares” (Mignolo, 2003),
adquiriu a forma de uma “opg¢ao distinta” (Mignolo, 2011). O aparecimento do Grupo
Modernidade/Colonialidade em 1998, unindo académicos de multiplas origens

disciplinares, traduziu em uma dimensao “institucional” essa atitude critica.

As teses de Mignolo visam, entre outras coisas, provocar uma reorganizacao das
bases a partir das quais pensadores, académicos e militantes dialogam com grupos
submetidos a colonialidade. O autor argentino, ao longo de seus trabalhos, atribui um

> “: n . .
papel central a um novo tipo de “intelectual”, capaz de se apropriar da heranga intelectual
do ocidente em beneficio dos grupos, movimentos dos quais ele faz parte. Essa imagem
normativa” inclui a ideia de uma teoria/pratica forjada na e a partir das memadrias,
histéria e da ferida provocada pela colonialidade. Mas sua pratica ndo é sé “negativa”.
Embora deva necessariamente passar pelo desvelamento dos mecanismos de poder que
oprimem e silenciam suas comunidades de origem amerindia, indigena, mestica, etc.,
esses mesmos registros guardam uma poténcia epistémica que aquele distinto intelectual
deve se acercar para provocar novas utopias e possibilidades existenciais. Essa pratica
chamada, entre outros termos, de “pensamento limiar”?’, “fronteirico” e “gnosiologia”

(Mignolo, 2003, p. 35), parece ser a marca que caracteriza o “intelectual decolonial”.

27 Mignolo diz que “o pensamento limiar é a epistemologia pluriversal (emergindo a partir de diversas
experiéncias locais em momentos e espagos distintos, entre histérias locais ocidentais e histdrias locais nao
ocidentais) que interconecta a pluralidade e a diversidade de projetos decoloniais” (MIGNOLO, 2012 p.
XXII). Em outro lugar explica “um mundo com verdade entre paréntesis, aceito como universal, ¢ um mundo
guiado pela pluriversalidade como um principio universal. Em um mundo pluriversal, fundado na verdade
entre paréntesis, ndo ha espago para guerras. Isso significa que as diferencas entre trajetdrias serao
negociadas de uma maneira nao imperial, o que significa que nao havera espago para uma reocidentalizacdo
exclusiva” (Mignolo, 2011, p. 176).
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A questdo é que, segundo Rorty (1989), todo “ironista tedrico”, ou seja, preocupado
em concatenar um discurso que, para além do critério de originalidade e autorrealiza¢do
de quem o mobiliza, se estabelece também a partir da ideia de uma utilidade social, recai
em uma ilusdo de relevancia. A redescricao que realizam de outros autores, considerados
superados por algum motivo, os fazem crer no carater sublime do vocabulario que
encontram como novidade. Além do mais, essa superioridade se realiza pela compreensao
da importancia que o discurso que exibem tem na provocacdo de novas possibilidades
histdricas, de processos de libertacdo, para “nao intelectuais”. Ou seja, no caso de Mignolo,
por mais que sua teorizacdo tenha absorvido as tendéncias historicizantes e
construtivistas, especialmente a partir da abertura pés-colonial e do pensamento pos-
estruturalista, sua pratica intelectual, gestada em um ambiente académico, com seus ritos
e capital especifico ainda se realiza a partir de uma posicao privilegiada. Até que ponto
essa realidade é subsumida na pratica realizada por Mignolo? Ou seja, até que ponto o
“ironista decolonial” articula o ideal de redescricdo e consciéncia da prépria contingéncia
com a pratica posta em movimento em sua teorizacdo? Como a sempre presente
possibilidade de completa ignorancia ou pouco valor que “homens comuns”, envolvidos
no esforco de reproducao de suas existéncias, possam atribuir a tais construtos abstratos

sao assumidos pelo intelectual decolonial?

Consideracoes finais

Nesse texto, procurou-se dialogar com o pensamento decolonial, apropriando-se de
alguns de seus modos de experimentar a realidade. Representa, de fato, uma proposta
concreta de resisténcia a uma colonizagdao intelectual e oferece uma visdo politica
inovadora em ligagdo organica com movimentos sociais e culturais que confrontam os
modos mais contemporaneos através dos quais a colonialidade persiste. E inegavel a
ampliacdo de horizontes utdpicos, criticos e tedricos, com consequéncias na vida
cotidiana de amplas populacdes submetidas a uma hierarquia racial, que o Grupo

Modernidade/Colonialidade promove.
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No entanto, é possivel ir além das alegacdes mais autoconscientes sobre o valor
académico e politico do grupo e retrata-lo “para além da teoria”. Isso significa, de um lado,
esbocar uma “sociologia do conhecimento” em que as ideias sejam projetadas como
existindo em determinado tempo-espaco (para além do tempo-espaco imaginado pelo
pensamento decolonial). Vimos como a verve critica e teorizante do Grupo
Modernidade/Colonialidade teve grande impulso no contexto social e académico
americano, que forneceu grande parte de seus recursos tedricos e materiais, muito
embora a teoria decolonial projete e defenda um outro espaco “ndo-ontoldgico”, a

América Latina.

E possivel entender o pensamento decolonial segundo uma resposta académica ao
desafio colocado pela corrosdo das grandes metanarrativas (Lyotard, 2009) tradicionais
no poés-muro de Berlin. Sofrendo a influéncia dos novos movimentos sociais, novos
contextos politicos e de “giros epistemologicos” (Martins, 2017), oferecem uma
alternativa plausivel as grandes expectativas iluministas e ao desespero niilista que
engessou muitos intelectuais depois do “fim da histéria”. Mas, paradoxalmente, isso
muitas vezes ocorre segundo uma critica semidtica centrada nos elementos discursivos
que projeta uma macronarrativa que parece hipertrofiar a compreensao do social. O que
pode resultar em uma “perda da experiéncia”, ainda que por outras vias, muito diferentes

daquelas apontadas por Boa Ventura de Souza Santos (2011).

Aqui entra outro nivel de “contextualizacdo” esbogado: cada autor possui trajetorias
especificas, o que resulta em perspectivas teoéricas distintas. Apesar de em muitos
momentos do texto o “pensamento decolonial” ser tratado como algo homogéneo, a
comparacdo de alguns de suas principais figuras me permitiu indicar que existe
diferencas importantes em suas trajetérias. Essas distintas origens académicas,
geracionais e nacionais, tiveram um impacto no modo como Dussel, Quijano e Mignolo

participam do movimento decolonial.

O ensaio se concentrou, de fato, na versdo de Mignolo sobre o pensamento
decolonial. Por sua trajetéria académica, desenvolvida segundo uma grande influéncia da
chamada “french theory” (Cusset, 2013), Mignolo parece como aquele que recebeu e
absorveu de forma mais intensa os ventos das tendéncias céticas e criticas que Richard

Rorty chamou de “ironistas”. Segundo uma visdo nao-fundacionalista do conhecimento,
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Mignolo erigiu um edificio teérico que opera uma desconstru¢ao do chamado pensamento
moderno, além de apontar par anovas praticas tedricas e possibilidades existenciais.
Através de sua “gramatica” surge um univeso de relagdes, de estruturas transhistéricas e

microfisicas de poder, mas também formas paradigmaticas de resisténcia a Colonialidade.

A estratégia de buscar contextualizar esse pensamento serviu justamente para
indicar que a teoria de Mignolo nasce dentro do universo académico, sendo marcada pela
experiéncia do autor como sujeito diaspérico, procurando se firma de alguma maneira em
um mercado académico globalizado. Além do mais, sua influéncia marcadamente ironista
parece colocar dilemas de dificil resolucdo para o autor argentino: como desconstruir
macronarativas em erguer uma marcronarrativa autolegitimadora e que solapa a
possibilidade de didlogo com os damnés?4, elementos centrais para o que ele chama de

“desobediéncia epistémica”?

A tarefa posta é superar a tendéncia ao solipicismo intelectual e a projecao de
metautopias que uma hiperteorizacdo pode conduzir. Além do mais, ndo serve de nada
uma postura muito berigerante em relacdo as matrizes disciplinares, algo que impede a
recuperacao de experiéncia uteis (no sentido decolonial) que existem nas mais diversas
disciplinas como a sociologia, a filosofia e antropologia. Algo que pode contribuir para
revalorizagdo da dimensdo pragmatica da vida daqueles que enfrentam a colonialidade

em seus cotidianos.
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