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CAILLE, Alain3

Desde seu inicio, 0 MAUSS (Movimento AntiUtilitarista nas Ciéncias Sociais) tem
estado em busca de um relativismo cultural aceitavel. Um de seus pontos de partida - além
da critica ao utilitarismo e da referéncia ao Ensaio sobre o dom de Mauss - foi um apelo
ao outro que fiz, com Gérald Berthoud, e, com Serge Latouche, uma critica a
ocidentalizacdo do mundo e, portanto, as pretensdes do Ocidente de impor seu
universalismo em toda parte, a comegar pelo universalismo da economia de mercado e o
imperativo do desenvolvimento. Mas como podemos defender o ideal democratico - e a
fortiori uma certa ancoragem a esquerda - enquanto professamos a ideia de igual valor ou
dignidade de todas as culturas, sabendo que muitos estao longe de defender a democracia
(e ndo vamos nem falar de igualdade entre homens e mulheres)? Deveriamos dizer que o
que é bom para nds ndo é bom para eles - e vice-versa - e parar por ai, dizendo a nos
mesmos que assim, cada um ficando em casa, as vacas serdo bem cuidadas? Mas, mesmo

supondo que esta posicdo seja, em principio, defensavel, nao se esbarra no fato de que no

1 Este texto foi organizado para uma discussao entre convivialistas franceses interessados sobre a no¢do de
pluriversalismo tendo como base o livro de Francois Jullien, Il n'y a pas d'identité culturelle, mais nous
défendons les ressources d'une culture (Paris, L'Herne, 2016).

2 Mais informagoes do livro aqui: https://www.editionsdelherne.com/publication/il-ny-a-pas-didentite-
culturelle/

3 Fundador do Mouvement anti-Utilitariste dans les Sciences Sociales (MAUSS) e da Revue du MAUSS.
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final ndo sabemos muito bem quem somos "nds" e quem sado "eles"? Que nem "nds" nem
"eles" sdo dotados de identidade e homogeneidade suficientes para serem facilmente

identificaveis. Que existem eles em nés e nds neles.

Depois de um comeg¢o marcado por um relativismo radical mas bastante simples
(simplista?), as posi¢des maussianas ficaram finalmente refinadas e dialetizadas. Muito
rapidamente S. Latouche, sensivel a certas criticas, notadamente de seus amigos no
MAUSS, comecou a defender o que ele chamava, na esteira do filé6sofo hindu-cataldo e
hindu-catélico Raimondo Pannikar, o pluriversalismo. Significante retomado no
Manifesto Convivialista para expressar o desafio as pretensdes do Ocidente de impor suas
préprias categorias, sua Unica forma de ver e conceber estar no mundo, mas também
acionado para enunciar alguns valores universais ou universalizaveis, nos quais os povos
do mundo inteiro sejam capazes de se reconhecerem em sua luta comum contra a hubris
do capitalismo rentista e especulativo. Até entdo eu defendia a tese do que chamei de um
universalismo relativista*. Mas reconheco que o apelo ao pluriversalismo tem mais mérito
em apontar para uma pergunta do que fornecer o inicio de uma resposta um tanto
concreta. O mesmo se aplica a nocao de universalismo relativista, que indica claramente
um desejo judicioso de dialectizacdo, mas que s6 a satisfaz de uma maneira amplamente

retorica.

Tudo isto dito para saudar a provavel importancia deste pequeno livro de Francois
Jullien, do qual nao se exclui que comece a trazer respostas reais a estas questdes tao
delicadas, tao complexas e tdo cruciais. Ou, se ndo as respostas reais finalmente
encontradas, pelo menos a explicacdo da forma correta de perguntar. Mais curto e mais
conciso que o trabalho anterior do mesmo autor sobre o mesmo tema, De I'universel, de
I'uniforme, du commun et du dialogue entre les cultures (Fayard, 2008), este ultimo tem
a vantagem da densidade e, como resultado, de uma certa obviedade imediata. Ele é
impressionante porque apresenta em poucas paginas dois grandes avancos tedricos: por
um lado, uma especificagdo esclarecedora da ideia de universalidade e, por outro, uma
critica igualmente necessaria da no¢do de identidade e, portanto, a fortiori, de identidade

cultural.

Nao confundamos, para comegar, diz-nos o autor, o universal, o uniforme e o

4"Deixar o campo do racionalismo significa abandonar a ideia de que somente a interpretacao particular do
universal dada pelo Ocidente seria universal. Deixar o campo do relativismo significa abandonar o viés da
impoténcia tedrica e ética implicita pela asser¢ido de que toda crencga é tio plausivel quanto qualquer outra
e que tudo é eticamente valido. Caillé, La démission des clercs, 1993, La Découverte, coll. L'armillaire, p. 218.
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comum. SO porque em qualquer lugar do mundo encontramos o mesmo tipo de hotéis
internacionais, apreciamos a mesma cozinha, fazemos as mesmas compras e assistimos
ao mesmo tipo de série de televisdo, nao significa que sejamos universais. NoOs
simplesmente estamos ai no que chamo uniforme. Para alcancar a universalidade, esta
uniformidade carece de uma parte de idealidade, o dever ser (p 12). O universal
procurado, ao contrario, é tanto légico (quer pensemos na universalidade da matematica
ou nas leis fisicas) quanto ético, naquele mesmo lugar onde o uniforme é simplesmente
factual (e em grande parte comercial). O comum, por sua vez, é politico. Ele retine ndo os
idénticos ou similares, mas, ao contrario, os diferentes. Tem valor e viabilidade somente
na medida em que permite o surgimento de sujeitos - atores sociais capazes de dizer "eu"

- e aimplantacdo da convivéncia" (p. 31.) (Eu preferiria dizer convivéncia).

Observemos imediatamente, de passagem, o quanto as palavras de Frangois Jullien
fazem eco com as do convivialismo e seus quatro principios constituintesS. Visar trazer a
tona os sujeitos significa aceitar o principio da individuagdo legitima. Promover seu
convivio no ambito de um sistema politico comum é implementar o principio da oposicao
controlada, que permite "opor-se uns aos outros sem se massacrarem", no ambito de um
principio de socialidade comum. E, no final, todas as reflexdes de F. Jullien podem ser lidas
como contribuicdes para o desenvolvimento do principio da humanidade comum.
Registramos também o quanto a profusdo de palavras e a complexidade de seus enredos
ou possiveis reviravoltas podem dar origem a todo tipo de confusdo. Como o universal, a
universalidade, o universalismo, o(s) comum(s) e todas as formas de adjetivacdao do
comum (humanidade comum, socialidade comum, o bem comum, os bens comuns), etc.,
podem ser articulados e distinguidos adequadamente? O interesse das analises de F.
Jullien é nos permitir identificar duas possiveis derivagdes conceituais e politicas: o
universalismo e o comunitarismo. "O universal, diz ele, deve ser concebido em oposicao
ao universalismo, este ultimo se impondo como soberano e acreditando possuir a
universalidade" (p 27). O defeito constitutivo do universalismo é que lhe falta
necessariamente a particularidade ou singularidade dos sujeitos concretos. "Quando
acreditamos ter alcangado o universal, é porque ndo sabemos o que esta faltando nesta
universalidade" (p 26). O universalismo, ou, digamos, o mau universalismo, o

universalismo totalizador, , pode assim ser visto como uma patologia da busca da

5 Os principios de humanidade comum, socialidade comum, individuacio legitima e controle da oposicao.
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totalidade. Simetricamente, o comunitarismo estd dentro do comum politico, uma
patologia da diferenca. O universalismo em busca da totalidade nao quer ver o singular
como um obstaculo ao seu empreendimento totalizante. O comunitarismo reivindica sua
diferenca particular sem ver que ele destrdi assim aquilo que permite que as nao
similaridades e diferencas coexistam. Mas é exatamente isto que levanta a questao do

status das no¢des de identidade e diferenca.

A segunda contribuicao essencial de F. Jullien é o questionamento de nossa
maneira, herdada de Aristételes, de pensar sobre identidades e diferencas. Para
Aristoteles "é procedendo de "diferenca para diferenga” que chegamos "a tltima diferenca
acessando a esséncia da coisa que enuncia a definicdo" (p. 35). Na relacdo entre as
culturas, seria assim suficiente observar todas as diferencas que as separam para definir
a identidade de cada uma delas. Cada uma, portanto, seria caracterizada por todas as
diferengas que as separam e que as distinguem das outros. A diferenca, escreve F. Jullien,
faz parte da identidade, "e isto é duplamente verdade de ambos os lados". Por um lado,
inicialmente, a montante, ela pressupde um género comum, uma identidade
compartilhada, no limiar da qual marca uma especificacdo. E, por outro lado, na sua
chegada..., leva a determinacdo de uma identidade que fixa a esséncia e sua definicdo" (p
40). Mas como ndo ver que esta logica classificatoria - que Cornelius Castoriadis sugeriu
definir como sendo conjuntista-identitaria - nos leva a um beco sem saida? Isto quando se
sup0e, em primeiro lugar, que as diferencas postas de lado para definir a esséncia em
questdo nada teriam a ver com as identidades retidas - a légica da exclusao radical do
terceiro - e, em segundo lugar, que o conjunto de identidades consideradas seria
homogéneo e perene em sua esséncia. Dito de outra forma, esta forma de raciocinio

sobrestima tanto as diferengas quanto as identidades, congelando-as ambas.

Ao invés de procurar diferencas - pois "pensar na diversidade das culturas
inevitavelmente leva, segundo ele, a um impasse" (p. 43) - F. Jullien propde identificar as
lacunas e comegar a pensar a partir dessas lacunas, do ponto de vista do "entre" que as
separa - sem distingui-las e opondo-as radicalmente ao caminho da identidade - os termos
colocados em tensdo por sua lacuna. E a tensdo entre os termos separados, em vez de
diferenciados, que é fértil. Fecundidade? Este é o outro termo que F. Jullien propde
utilizar, juntamente com o dos recursos, para avaliar a riqueza de uma cultura. Agora

entendemos melhor porque, como o titulo do livro indica, "ndo ha identidade cultural".

Coloquemos isso de forma mais concreta. Aqueles que procurariam a identidade
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cultural da Franga, por exemplo, rapidamente se veriam em impasse. Quando e por onde
comecar? Quem lembrar? A quem descartar? Vamos comegar com os reis preguicosos?
com Carlos Magno? com algum de seus descendentes? Que unidade ha entre Joana D'Arg,
Napoleao, De Gaulle e Pétain? Ou entre Descartes e André Breton? F. Jullien se detém por
um momento na relacdo entre Descartes e Breton, nenhum dos quais, é claro, poderia
encarnar o "espirito francés". O que é interessante é precisamente a lacuna que os separa,
0 que existe entre eles, e o fato de cada um ser iluminado pelo outro, traz a tona o que cada
um nao vé. Pensar a partir da lacuna e da diferenca equivale a atribuir a cada um dos
termos dispersos a condi¢cao de um espelho no qual, cada um se olhando, descobre, de

repente, caracteristicas de si mesmo que nao conhecia até entao.

O mesmo se aplica as relagdes entre culturas estrangeiras. Nenhuma cultura pode
ser caracterizada por uma identidade que seria possuida por aqueles que participam dela.
Ao contrario, cada cultura oferece todo um conjunto de recursos - outros os chamariam
de "repertoérios" - que devem ser constantemente atualizados sempre que é objeto de
tentativa de apropriac¢do. Seu valor, portanto, ndo provém de sua identidade, que ndo pode
ser encontrada, mas de sua fertilidade. Que fertilidade? Nosso autor talvez ndo seja
suficientemente preciso sobre este ponto. Entendamos que estamos falando de uma
fertilidade em uma viagem em direcdo ao universal e na criacao de sujeitos e pontos
comuns politicos. E, deste ponto de vista, o abandono da linguagem da identidade e dos
valores revela-se precioso. Valores "exigem conversao ou pelo menos aprovacao”. Além
disso, os valores se contradizem e até mesmo sao exclusivos: se eu aderir aos "valores
cristaos”, terei dificuldade de aderir aos valores ateus. Mas os recursos niao sao
mutuamente exclusivos; eu posso me beneficiar de ambos" (p 64). E Jullien acrescenta: "E
assim que vou falar dos recursos em vez das 'raizes' cristds tantas vezes invocadas"

(ibidem). Os recursos" participam da "promocao existencial do sujeito” (p 65).

Podemos medir o caminho percorrido gragas a estas especificagcdes do universal e
a renuncia do discurso da diferenca de identidade, o que imediatamente faz com que a
invocacdo habitual do "respeito pelas diferencas" pareca estranhamente inapropriada e
errada. Vamos citar o autor detidamente. "A diferenca, aliada a identidade, isola as
culturas e as "essencializa". E a diferenca que nos prende no impasse do universalismo ou
do relativismo. [...). Pois, ou se coloca a diferenca cultural como segunda, e portanto a
identidade como primeira (a da natureza humana ou da "base comum"); mas esta

unidade-identidade colocada em principio é a que é projetada a partir de minha propria
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perspectiva cultural, em outras palavras, é apenas uma producdo do meu etnocentrismo:
ndo deixei minhas categorias culturais, que considero universais desde o inicio. Tal é o
universalismo facil. Ou, no caso contrario, colocamos a diferencga cultural como a primeira,
cada cultura recaindo sobre o que seria sua identidade, e entdo s6 podemos confinar as
culturas em mundos, “isto é, o culturalismo lancando as bases para um relativismo
preguicoso que ndo procura superar a si mesmo. Isto nada mais é do que a figura invertida
do falso universal" (pp. 72-3). E F. Jullien conclui: "Diferentemente da diferenca que
permite que cada um dos termos recaia no seu préprio lado, em seu isolamento, é a
diferenca que, ao comparar e manter em tensao o que separou, so ela pode efetivamente
produzir algo comum: um comum que é ativo e intensivo. Pois no intervalo aberto por
espaco, cada um, entrando em relacdo com o outro, dispde de sua auto-suficiéncia,

transborda o recinto de seu préprio eu" (pp. 73-4).

Gracas a estas analises de F. Jullien, corremos menos riscos de nos perder. No
entanto, ainda ndo chegamos ao final de nossas perguntas e do caminho que nos espera,
e ainda é de se esperar que ele realmente conduza a algum lugar. A conclusdo da
manifestacao é um apelo ao didlogo (Dia, em grego, significa tanto a lacuna como o
caminho, p. 85) e a tradugdo. Exceto pelo recurso a um globish que sé faz sentido no
uniforme e ndo no universal, o didlogo "sé pode ocorrer no idioma de ambos, ou seja, entre

esses idiomas: no espago aberto pela traducao” (p 88).

Nao temos como discordar. Entretanto, a questdo permanece de saber quem é
chamado a entrar nesse dialogo e sobre o que ele deve tratar. Nem todos tém a vocacdo
de se tornar Francois Jullien e de provar ser capaz de avaliar o grau de tradutibilidade ou,
pelo contrario, de intradutibilidade de uma determinada nog¢ao ocidental para o chinés,
por exemplo, e vice-versa. Traduzir, sim, certamente, mas de qual idioma ou cultura para
qual outro, e para que propésito®? E, além disso, o que é uma cultura? F. Jullien nos

convenceu de que ndo existe uma identidade cultural. Mas provavelmente nao € suficiente

6 Esta é a pergunta que fiz ha muito tempo a Michel Callon, que atribuiu ao soci6élogo o papel exclusivo de
tradutor. "Indo ao encontro dos atores que se ddo o motivo deste trabalho de desapego e apego, apegando-
se a eles para facilitar seu desapego e desprendendo-se deles quando sdo apanhados em seus novos apegos,
esta me parece ser a Unica moral a seguir”, escreveu ele. Critiquei esta moralidade e este imperativo
epistemolégico dizendo: "Nunca realmente 13, sempre em outro lugar e apenas em outro lugar, tal seria a
forma moderna do sociélogo sem vinculos, do p6s-moderno Intellektual freischwebender" (A. Caillé,
"Engagement sociologique et démarche idéaliste-typique", Sociologie du travail, 1999, reimpresso em A.
Caillé, La sociologie malgré tout, Presses universitaires de Paris-Ouest, 2015, p236. Esta critica ndo se aplica
a F. Jullien, pelo menos ndo como esta, mas mencionei-o para lembrar o risco de fazer a traducdo aparecer
como uma solugdo milagrosa. Nao especificado, rapidamente se revelaria uma tradugdo indeterminada e
interminavel.
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substituir a ideia de identidade pela ideia de recursos. Pois teremos que nos perguntar,
por exemplo, que recursos a cultura francesa e a cultura chinesa oferecem,
respectivamente. Mesmo que saibamos o que é uma cultura, teremos que encontrar uma
palavra para designar o que faz com que essa cultura seja francesa e ndo algo mais. Ou
seja, ndo é sua identidade, um termo que agora é proibido, mas o que entdao? Sua

existéncia, seu ser especifico?

O mais importante, porém, ndo esta ali, ndo é a auséncia de uma palavra, mas a
motivacao para a tradugdo. Por que queremos traduzir uma nog¢ao em vez de outra? Com
que finalidade? Vimos a resposta de F. Jullien: a fim de assegurar a promogdo existencial
do sujeito e encorajar o surgimento de um comum politico que possa ser compartilhado
entre pessoas ndo semelhantes. Mas de duas coisas uma. Ou, como a principio pode
parecer provavel, estamos tratando aqui especificamente de valores ocidentais - a
valorizacdo do sujeito individual e da democracia - e ndo vemos entdao como e de que
forma escapariamos do ethno e do eurocentrismo, de uma forma facil de universalismo;
ou, entao, esses ideais sdo provavelmente encontrados mutadis mutandis em todas as
culturas e entdo, ndo estamos mais apenas na traducdo, mas na busca de algumas
invariantes minimas da condicdo humana. Esta foi basicamente a aposta de Mauss, um
autor hiper-relativista se é que alguma vez houve, jd que para ele o que caracteriza as
culturas e as torna valiosas é a sua arbitrariedade, mas admitindo, no entanto, que
existiria na dadiva - ou, mais precisamente, na tripla obrigacao de dar, receber e retribuir
- 0 que ele chamou de "pedra da moralidade eterna"? Uma rocha que, embora seja
apresentada em formas culturais historicas muito diferentes, é, no entanto, remanente,
assim como as questodes que ela levanta. No minimo, digamos que ela existe em todos os
lugares e sempre. E sem divida o mesmo vale para o desejo de ser reconhecido como

sujeito e para a aspiracao democratica.

Mas, portanto, é necessario reabilitar ou dar mais reconhecimento a Raimondo
Pannikar do que F. Jullien fez em seu De I'universel... (op.cit.pp. 136-7). E verdade que a
maneira pela qual o R. A Pannikar tentou estabelecer a existéncia de uma equivaléncia
funcional entre os direitos humanos ocidentais e o dharma hindu nao foi totalmente
convincente. Entretanto, ndo ha nada que impe¢a uma tentativa de fazer melhor. Mas

talvez esta seja a tarefa de uma sociologia geral finalmente (re)encontrada, de inspiragdo
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liberiano-maussianal!

De todo modo, precisamos ainda de uma palavra para desighar a busca de um
verdadeiro universalismo, que se separa do universalismo facil. O Pluriversalismo é sem

duavida o melhor, até novo aviso.
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