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A CAPOEIRA COMO RESISTENCIA
é possivel atribuir a manifestacdo um carater emancipatorio?

Bruno Amaral Andrade!

Resumo: O ensaio busca pensar possibilidades de conceber a capoeira como uma pratica
cultural de resisténcia. Criminalizada até meados do seculo XX, a manifestacdo foi depois
inserida socialmente sob o signo hegemdnico de esporte nacional mesti¢o, vindo atualmente a
ocupar o estatuto oficial de patriménio cultural imaterial de matriz afro-brasileira. Segmentos
sociais, que persistiram afirmando a arte enquanto uma pratica de conhecimento voltada a
formacdo cidadd, se posicionam confrontando o padrdo de poder instaurado com o
colonialismo e consolidado pela modernidade, ao qual se denomina colonialidade. Na medida,
portanto, em que ha um contetdo cultural e uma préatica social direcionada a superacdo de
desigualdades historicamente consolidadas, é possivel falar de uma postura de contraponto a
um padrdo opressor, o que implica em dar a determinadas propostas de promocao da capoeira
um carater de resisténcia.

Palavras-chave: Capoeira. Resisténcia. Emancipagio social. Colonialidade.

Capoeira as resistance: is it possible to grant a cultural manifestation an emancipatory
potential?

Abstract: This article analyses the possibility of thinking capoeira as a cultural practice of
resistance. Criminalised until the half of the 20th-century, capoeira was since then conceived
as a kind of national sport and today it is considered part of the Afro-Brazilian cultural
heritage. Social segments which persists seeing the manifestation as a kind of education
opposed their selves to a pattern of power that is called coloniality. As there is a knowledge
and a social practice that seeks to overcome historical forms of oppression, it is possible to see
some proposes of capoeira as practice of resistance.

Keywords: Capoeira. Resistance. Social emancipation. Coloniality.

INTRODUCAO

E comum enquanto praticante de capoeira ouvir can¢des ou expressdes por parte dos
capoeiristas que ddo a arte um carater de resisténcia. Seja por uma utilizacdo como

instrumento de confronto a escraviddo negra, ao racismo, ou até ao sistema capitalista,
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observo entre os praticantes a presenca de um senso comum que atribui a arte um carater de
resisténcia. Sera esta caracteristica uma realidade face a atual insercéo social da manifestagdo
na sociedade brasileira e no contexto internacional? Ou tal viés se apresenta mais como uma
heranca mitica, uma espécie de componente de certa caracterizacdo da manifestacdo no

quadro dos produtos “ex6ticos” afro-brasileiros?

Tendo em vista responder as referidas questdes me volto na presente reflexdo a
investigar as possibilidades de se pensar a capoeira, ou determinadas concepcdes de capoeira,
como uma pratica cultural de resisténcia a certo padrdo de poder que porventura a oprime.
Busco abordar o tema partindo dos significados histéricos hegemonicamente atribuidos a
manifestacdo e com 0s quais seus protagonistas negociaram o0 modo de sua insergédo social,
observando, assim, o estado do reconhecimento das manifestagdes culturais de matriz afro-
brasileira no Brasil. O que, aliado a possibilidade de compreensdo da capoeira como uma
pratica de conhecimento formadora de um modo de vida, da lugar a uma analise socioldgica
capaz de situar as relacdes de poder envolvidas na propagacdo da arte face sua insercdo na

modernidade brasileira.

E possivel compreender a capoeira como uma manifestagio cultural em que, na roda
de capoeira ou vadiacdo, interagem simultaneamente o que entende-se por danca, jogo,
mausica, poesia, teatro, um certo conhecimento do corpo e sobre o corpo, além de toda uma
filosofia de vida ligada a cultura negra e a inser¢do social do povo negro no Brasil. Totalidade
esta que se manifesta numa pratica ritualizada com diferencas que variam em funcéo do estilo
ou, mesmo dentro de um mesmo estilo, do mestre de capoeira que lidera determinada roda ou
preside uma academia. Em linhas gerais ha na roda de capoeira uma orquestra percussiva, de
composicdo varidvel, duas pessoas jogando ou vadiando no centro da roda e, ao redor da
orquestra e envolvendo os jogadores, outras pessoas aguardando para jogar ou simplesmente

assistindo ao jogo.

A capoeira ¢é atualmente um fenémeno muito diverso com duas vertentes principais, a
capoeira angola e a regional, havendo, no entanto, segmentos que ndo se identificam com
nenhuma destes estilos, aqueles que se afirmam parte da capoeira contemporanea por

exemplo. A capoeira angola reivindica uma ligacdo mais proxima com as raizes ancestrais da
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capoeira e tem por grande referéncia de atuacdo e sistematizacdo mestre Pastinha’. A capoeira
regional foi como ficou conhecido o estilo desenvolvido por mestre Bimba®. N&o se justifica,
para as ambicOes desta reflexdo, uma diferenciacdo rigorosa destas duas ramificacdes
principais. Apenas vale destacar que em cada uma delas existe uma variedade de propostas e
que a eleicdo da capoeira angola e, especificamente, do legado cultural de mestre Pastinha,
como exemplo privilegiado para situar o carater de resisténcia da capoeira se deram em
funcéo da exemplaridade que identifiquei nas intervencdes de mestre Pastinha e de seus
herdeiros, além, obviamente, de minha insercdo na capoeira angola, contexto que me
possibilitou maiores informacgdes sobre esta vertente. Ndo ha, portanto, nada que obste uma
analise com as caracteristicas da aqui realizada tendo em vista experiéncias ligadas a capoeira

regional.

Na medida em que ha um entendimento da manifestacdo cultural destacada como um
bem cultural capaz de formar para a cidadania, é possivel dizer que tais segmentos, que
afirmam a existéncia de um conhecimento produzido pela experiéncia diasporica africana em
terras brasileiras, contrariam a colonialidade presente no Brasil para com a contribuigdo
cultural de matriz afro-brasileira. Falar de colonialidade significa fazer referéncia a relagoes
de poder fundadas com o colonialismo formal, consolidadas com a modernidade e que tém
implicacdes culturais, politicas, sociais, econémicas e epistemoldgicas. Uma vez
compreendida a persisténcia de uma classificacdo social atrelada ao colonialismo fundante da
modernidade, mobilizacGes sociais destinadas a questionar tal subalternizacdo epistemoldgica
podem ser consideradas de resisténcia na medida em que ndo se submetem a dindmica abissal
da apropriacdo/violéncia identificada por Boaventura de Sousa Santos (2009) como prépria as

sociedades colonizadas.

Nesse sentido, observar se existe no universo da capoeira tal possibilidade de
contraposicdo ao padrdo abissal de poder moderno significa analisar as formas historicas da
luta afro-brasileira por reconhecimento e insercdo social cidadd, o que sera feito no sentido de
situar a complexidade das formas de resisténcia negra a opressdo no Brasil. Para cumprir o
objetivo anunciado me valerei de minha experiéncia enquanto aprendiz de capoeira angola; da

bibliografia socioldgica, histdrica e antropoldgica referente a peculiaridade da inser¢do social

2 Mestre Pastinha (1889-1981), citado mais & frente no texto, foi o lider do Centro Esportivo de Capoeira
Angola, fundado em 1941 e é para muitos a principal referéncia histérica da capoeira angola.

¥ Mestre Bimba (1900-1974), criador da luta regional baiana, depois conhecida como capoeira regional, fundou
sua academia em 1937.
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da capoeira no Brasil e no cenario internacional; e de uma entrevista semiestrturada realizada
com um mestre de capoeira. Esta reflexdo acerca da relagéo dos setores sociais envolvidos na
propagacédo da capoeira, e da propria manifestagdo cultural em si, com certo padréo de poder
que de certa forma cria entraves a que a arte seja reconhecida em sua plenitude, aliada com
uma analise acerca do tipo de subjetividade e de consciéncia envolvidas na formacdo do

capoeirista, sdo 0s pontos principais a serem desenvolvidos no presente ensaio.

Os estudos pds-coloniais ou descoloniais representam o principal referencial tedrico
para a analise aqui proposta. Contribuir para pensar as implicacdes e herancas transversais das
estruturas de poder coloniais presentes na modernidade, ndo s6 no que se refere a
representacdo do colonizado mas também em suas dimensdes econémicas, politicas, culturais

e epistemoldgicas, €, portanto, um dos objetivos deste trabalho.

O transito social da capoeira: de pratica cultural diasporica a patrimoénio cultural

imaterial brasileiro

Existem diferentes versfes acerca do surgimento da capoeira e de seu significado
primordial. Alguns localizam seu nascimento na Africa, outros no Brasil, havendo definicdes
que transitam, ora do significado de uma heranca cultural surgida da diaspora africana no que
depois veio ser conhecido como Brasil, a sentidos que conferem uma conotacdo a
manifestacao cultural de um “auténtico” esporte brasileiro de carater mestico. A despeito da
orientacdo doutrinaria em relacdo a tematica, € imperioso reconhecer que existiam no
continente africano espécies de dangas guerreiras, que redundaram em “jogos de combate”,
nos diversos paises onde existiu a presenca africana relacionada ao trafico negreiro e a
latifundios monocultores destinados a exportacio (ASSUNCAO, 2005).

Dentre as referidas dancas guerreiras africanas encontra-se a N’golo, atribuida aos
Mulondo e Mucopes ao sul de Luanda, citada pelo antropélogo Albano Neves e Sousa, em
1967, como possivel ancestral da capoeira. Acerca do registro desta informagdo por Luis da

Céamara Cascudo, Paulo Coélho de Araujo afirma:

Nas informagdes prestadas por este estudioso da cultura angolana a Camara Cascudo, foi referida
a presenca de uma manifestagdo cultural, existente no sudoeste do pais referido, denominada
N’golo, a qual, acreditava este, correspondia a tradi¢do da luta de pés, introduzida por escravos
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das tribos do sul, que posteriormente veio a transformar-se em arma de ataque e defesa que os
ajudou a subsistir e impor-se num meio hostil (2005, p. 43).

Jodo Pereira dos Santos, conhecido por mestre Jodo Pequeno de Pastinha, falecido em
2011, aos 93 anos de idade, doutor honoris causa pelas universidades federais brasileiras de
Uberlandia e da Bahia, ensinava® que os escravizados iam praticar a brincadeira num local
distante da vigilancia do “senhor”, aquele detentor de escravos, frequentemente numa regiao
com mato ralo denominada de capoeira. Expressdo, esta, que passou a denominar a

manifestacao cultural destacada.

O historiador Carlos Eugénio Libano Soares defende o posicionamento de que a
capoeira teria surgido do “somatorio de diversas dangas rituais praticadas em um amplo arco
da Africa que abasteceu 0s negreiros e que se encontram no ambiente especifico da
escravidao brasileira”, afirmando, no entanto, que em Angola foram registradas “praticas
ludicas e marciais tradicionais que se parecem muito com a capoeira que chegou nos navios
negreiros” (SOARES, 2004, p. 16). O termo angola®, presente na denominagdo da vertente
tradicional da arte, segundo mestre Pastinha, mestre de mestre Jodo Pequeno de Pastinha —
razdo pela qual este ficou conhecido como “de Pastinha” —, existe em funcéo de terem sido 0s
“escravos angolanos, na Bahia, os que mais se destacaram na sua pratica” (PASTINHA, 1989,

p. 20).

Quando do tombamento da Roda de Capoeira pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN) brasileiro, em 20 de Novembro de 2008, chegou-se a seguinte
definicéo:

A capoeira é uma manifestagdo cultural presente hoje em todo o territério brasileiro e em mais
de 150 paises, com variagdes regionais e locais criadas a partir de suas “modalidades” mais
conhecidas: as chamadas “capoeira angola” e “capoeira regional”. O conhecimento produzido
para a instrugdo do processo permitiu identificar os principais aspectos que constituem a capoeira
como pratica cultural desenvolvida no Brasil: o saber transmitido pelos mestres formados na
tradicdo da capoeira e como tal reconhecidos por seus pares; e a roda onde a capoeira reine
todos os seus elementos e se realiza de modo pleno. A Roda de Capoeira é um elemento
estruturante desta manifestacdo, espaco e tempo onde se expressam simultaneamente o canto, o
toque dos instrumentos, a dancga, 0s golpes, 0 jogo, a brincadeira, os simbolos e rituais da
heranca africana — notadamente banto — recriados no Brasil®

* Declaragéo presente no video: http://www.youtube.com/watch?v=cBVXORUQZAM.

> Grafa-se aqui angola e ndo Angola, em raz&o do termo em capoeira angola ter a funcdo de um qualificativo,
determinando um estilo, ou vertente, de capoeira.

® Certiddo consultada no sitio: www.iphan.gov.br em 15 de Janeiro de 2009.
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Percebe-se, a partir da certiddo acima, que o Estado brasileiro afirma oficialmente a
existéncia de duas modalidades de capoeira, a angola e a regional, e que afirma ser a arte uma
“prética cultural desenvolvida no Brasil” a partir da recriagdo de uma “heranga africana”. E
reconhecida também a existéncia de um “saber” do qual 0s mestres de capoeira, legitimados
por sua comunidade, sdo detentores. Significado cultural, este, que se diferencia das anteriores

criminalizagdo e subsequente apropriacao no sentido de “esporte nacional mesti¢o brasileiro”.

A criminalizacdo se deu através do Cddigo Penal dos Estados Unidos do Brasil,
instituido pelo decreto numero 847, de 11 de outubro de 1890. Lei esta que definia em seu
artigo 402 como crime “fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza
corporal conhecidos pela denominagdo Capoeiragem”. Ja a dita apropriacdo se deve ao fato
de, nos anos 1930, a manifesta¢do cultural ter sido descriminalizada e apropriada socialmente
sob o signo de “auténtico esporte brasileiro”, fruto da mesticagem sinalizadora da suposta

democracia racial brasileira.

Quando da criminalizacao foi efetivada uma repressdo violenta aos capoeiristas, 0 que
implicou na deportacdo de varios praticantes a ilha de Fernando de Noronha, em Pernambuco
(REGO, 1968). Regulacéo estatal punitiva que fez parte de uma governacdo embasada numa
conformacao identitaria voltada a certa europeizacdo da sociedade brasileira, pratica politica
fundamentada em teorias eugenistas, como as de Nina Rodrigues, Silvio Romero, dentre
outros. Sobre a politica racista brasiliera presente desde a segunda metade do século XIX,

Oliveira e Leal apropriadamente afirmam:

A eugenia, inspirada por estes intelectuais, fundamentava medidas politicas que visavam ao
embranquecimento da populacdo brasileira no menor tempo possivel. Entre tais medidas,
destacam-se as diversas campanhas em favor da migracdo européia para o pais e a violenta
repressdo as praticas culturais de matriz africana em favor de modelos culturais europeus. E
justamente nesta segunda medida, confirmadora do projeto de embranquecimento cultural do
Brasil, que podemos encontrar a experiéncia da capoeira como uma resisténcia negra relacionada
a formacdo da identidade nacional e, por conseguinte, como patriménio cultural brasileiro
(OLIVEIRA e LEAL, 2009: 48)

A partir da década de 1930 ha uma mudanga no significado hegemonicamente
atribuido a arte, passando de préatica criminosa representante do elemento nocivo africano para
adquirir visibilidade enquanto produto mestico brasileiro. Momento em que é identificada
certa transicdo — que ndo significa, no entanto, uma transposicdo absoluta em relacdo aos
pressupostos conceituais anteriores, mas sim uma alteracdo nos significados sociais

hegemonicos — do paradigma racista de cunho cientifico para uma abordagem culturalista.
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Culturalismo, este, influenciado sobretudo por Gilberto Freyre, especialmente por sua obra
emblematica Casa Grande e Senzala: Formagdo da Familia Brasileira sob o Regime da
Economia Patriarcal, de 1933. Neste texto, o sociélogo brasileiro enuncia a idéia de que os
portugueses seriam um povo predisposto a miscigenacdo, tese justificada por um suposto
carater étnico ou cultural intermediario entre Europa e Africa. Tal peculiaridade portuguesa,
também chamada de luso-tropicalismo, teria dado lugar ao que depois ficou conhecido como
0 mito da democracia racial brasileira. Conforme afirma Miguel Vale de Almeida ao analisar

a obra freyriana:

A plasticidade portuguesa que sintetiza a miscibilidade, a mobilidade e a aclimatibilidade teria
conduzido a um processo de ndo europeizacgdo do Brasil, conseguido em grande medida gracas
ao papel de mediador cultural atribuido aos africanos (ALMEIDA, 2000, p. 163).

Ou seja, ja ndo se pode afirmar que existe em Freyre um racismo nas bases eugénicas
anteriores, registrando-se a participacdo das matrizes culturais africanas mas de forma
essencializada, o que deu lugar a posterior folclorizacdo. O que € feito tendo em visa destacar
0 excepcionalismo da colonizacdo portuguesa e sua abertura a miscigenacado, o que teria dado
vez a ideia do Brasil como exemplo de contexto onde ha uma convivéncia “interacial”
harmoniosa. Acerca da instrumentalizacdo do mito da democracia racial brasileira Jocélio

Teles dos Santos faz uma analise de que:

O mito da democracia racial pode, entdo, ser usado com base na justificacdo de que a igualdade
ou desigualdade de direitos independem da cor, na inexisténcia de discriminagdo racial no pais,
nas relagbes de tratamento entre brancos e negros e convivéncia em espagos diversos, na
identificacdo de que as elites brasileiras sdo0 mesticas, na mesticagem como uma causa da
democracia racial ou como o que indica a identidade nacional, ou mesmo por uma outra
variagdo: 0 nosso racismo € diferente de outros racismos (SANTOS, 2005, p. 19).

A nova interpretacdo acerca da mesticagem brasileira atua no entendimento sobre a
capoeira dando a manifestacdo o sentido de criacdo nacional, espécie de manifestacdo
esportiva emblematica da convivialidade “interacial” brasileira. Movimento em que situa-se a
criagdo por Anibal Burlamaqui, em 1928, de um meétodo de aperfeigoamento atlético
intitulado Ginastica nacional (Capoeiragem) metodizada e regrada. Producao sustentada pelo
discurso do surgimento da capoeira no contexto da escraviddo, sendo referenciado por
Matthias Assuncdo como o momento em que é elaborada a associacdo entre escravos
fugitivos e a criacdo da capoeira (2005, p.17). Outra obra que se insere na tendéncia de
esportivizagcdo da capoeira, e de sua incorporagdo como simbolo da identidade mestica
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brasileira, é o trabalho Subsidios Para o Estudo Da Metodologia Do Treinamento Da
Capoeiragem. Texto, este, escrito por Inezil Penna Marinho em 1945, que da a capoeira o

carater de esporte nacional ao afirmar que a manifestagéo é o:

meio de defesa nacional por exceléncia, porque em nossa terra adquiriu verdadeiramente as
caracteristicas que fizeram do boxe a arma do inglés, da savata a arma do francés, do jiu-jitsu a
arma do japoOnes, do jogo do pau a arma do portugués” (Marinho apud Moura, 2009: 23-24).

A consolidacdo da hegemonia do significado da capoeira enquanto pratica esportiva
surge quando, em 1972, a manifestacdo é declarada esporte pelo Conselho Nacional de
Desportos, ficando sua regulamentacdo a cargo da Confederacdo Brasileira de Pugilismo. A
esse tempo consolida-se uma idéia da capoeira como espécie de luta originalmente brasileira,
havendo iniciativa de 6rgaos oficiais, tais como a Forca Aérea, que realiza no Rio de Janeiro
0s primeiros simpdsios de capoeira em 1968 e 1969, de inserirem a capoeira na categoria dos

esportes de competicdo. Acerca deste contexto Alejandro Frigerio afirma:

Comeca entdo a ganhar popularidade a idéia de que, devidamente regulamentada, a Capoeira
poderia ganhar um lugar junto as artes marciais orientais, ja aceitas pela sociedade brasileira.
Passaria, assim, a ser “a arte marcial brasileira”, uma luta esportiva com competi¢cdes
regulamentadas (FRIGERIO, 1989, p. 90).

Atualmente, com o reconhecimento da capoeira enquanto parte do patriménio cultural
imaterial brasileiro, associado a determinacdo legal de inserir nos sistemas de ensino
fundamental e médio a cultura afro-brasileira pela Lei 10.639/03, abrem-se novas
possibilidades de reinvindicacdo por parte dos grupos historicamente envolvidos em sua
propagacdo. Ou seja, verificam-se novas possibilidades de atuacdo politica a partir de
significados outros que ndo os hegemdnicos de singular pratica esportiva brasileira ou de
parte do folclore nacional, algo dotado de visibilidade enquanto produto exotico que conforma
certo padrdo identitario mestico brasileiro a ser vendido como atrativo turistico. Grupos
sociais que lidam com a manifestacdo como um instrumento de promogdo de um modo de
vida tendo em vista a concretizagcdo da cidadania, e, consequentemente, da superagdo de
desigualdades historicamente consolidas, possuem atualmente instrumentos normativos para
reivindicar a superacdo da desigualdade epistemoldgica historicamente consolidada com a

modernidade.
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Colonialidade, consciéncia opositiva e resisténcia

O sociodlogo Anibal Quijano situa a modernidade como formada por “um universo de
relagdes intersubjetivas de dominagdo sob hegemonia eurocentrada”, processo que implicou
na naturalizacdo de “experiéncias, identidades e relagdes histéricas da colonialidade e da
distribuicdo geocultural do poder capitalista mundial” (2009 p. 74). Momento, este, em que é
configurada uma linha evolutiva na qual o pensamento europeu € tido como superior e por
meio da qual os demais conhecimentos séo classificados na condicdo de inferiores, primitivos,

irracionais ou tradicionais.

O padréo de poder denominado de colonialidade, portanto, possui uma componente
matricial na classificagdo social por meio da construcao social da categoria “raga”. Sobre tal
mecanismo de hierarquizacdo social e sobre suas implicacfes nas relacBes intersubjetivas e
cognitivas com origem na invencdo da América — entendida aqui como a totalidade do que

veio a ser conhecido como o continente americano — Quijano afirma:

A ‘racializa¢do’ das relagdes de poder entre as novas identidades sociais e geoculturais foi 0
sustento e a referéncia legitimadora fundamental do carater eurocentrado do padrdo de poder,
material e intersubjetivo. Ou seja, da sua colonialidade. Converteu-se, assim, no mais especifico
dos elementos do padrdo mundial do poder capitalista eurocentrado e colonial/moderno e
atravessou-invadindo — cada uma das areas da existéncia social do padrdo de poder,
eurocentrado, colonial/moderno (2009, p. 107).

Neste sentido também se encontra a teoria social de Boaventura de Sousa Santos
(2009) quando atribui ao pensamento moderno hegemdnico um carater abissal, ja que este
produz uma linha que demarca a possibilidade do existente e do visivel. Para Santos, o
paradigma moderno nas sociedades metropolitanas é caracterizado pela tensdo entre regulacéo
e emancipacao social, ja nas sociedades coloniais onde predomina a Idgica abissal prevalece a
dicotomia entre apropriacdo e violéncia. Na apropriacdo encontram-se presentes a
“incorporagdo, cooptacdo e assimilacdo”, ja a violéncia diz respeito a “destruicdo fisica,

material, cultural e humana” (SANTOS, 2009, p. 29).

Pode-se perceber a pertinéncia de se pensar em termos de uma colonialidade e de uma
divisdo abissal no que se refere aos modos em que as praticas de conhecimento de matriz
afro-brasileira se inseriram historicamente na sociedade brasileira. Como visto, anteriormente
reprimida violentamente pelo aparelho estatal, o que remete a violéncia segundo a anélise de
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Santos, a capoeira depois foi reconhecida por um projeto eurocentrado que a atribuiu o
significado de esporte nacional mestico, silenciando eloguentemente a presenca de uma

heranca cultural de matriz africana, o que sinaliza 0 momento definido como apropriacéo.

Sobre a forma de atuacdo da demarcacéo abissal epistemoldgica, Boaventura de Sousa

Santos afirma:

Do outro lado da linha existem crengas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou
subjetivos, que, na melhor das hipéteses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a
inquiricdo cientifica. Assim, a linha visivel que separa a ciéncia de seus “outros” modernos esta
assente na linha abissal invisivel que separa de um lado, ciéncia, filosofia e teologia e, do outro,
conhecimentos tornados incomensuraveis e incompreensiveis por ndo obedecerem, nem aos
critérios cientificos de verdade, nem aos dos conhecimentos, reconhecidos como alternativos, da
filosofia e da teologia (2009, p. 25-26).

Dessa forma, o pensamento abissal decorrente da colonialidade presente na sociedade
brasileira implicou que experiéncias que informam a participacao cidada de segmentos sociais
historicamente marginalizados e, posteriormente, subalternizados, fossem, quando muito,
reconhecidas na esfera do folclore, uma componente da ficcdo homogeneizadora da
identidade nacional. Os modos de lidar com tal objetificacdo subalternizante ndo passaram
somente pelo enfrentamento direito ou pela assimilacdo completa. O enfrentamento aqui
referido sinaliza o fechamento, dando lugar a uma criteriosa forma de transmissdo oral
ancestral que passa por um compromisso com a tradicdo aliado & impossibilidade real de
didlogo com as instancias hegemonicamente tidas como aptas a validar conhecimentos. Ja a
assimilacdo pode ser compreendida como uma cumplicidade para com a referida apropriacéo,
vindo os protagonistas a reduzirem o potencial cognitivo do bem cultural com o qual se

comprometem no sentido atribuido pela I6gica abissal subalternizante.

Os historiadores Jodo José Reis e Eduardo Silva, ao tratarem da resisténcia negra a
escraviddo, afirmam que, ao contrario da dicotomia presente no senso comum, 0S
escravizados no Brasil “negociaram mais do que lutaram abertamente contra o sistema”
(REIS e SILVA, 1989, p. 14). Seja atraves da sabotagem, entre outras taticas mais sutis de
enfrentamento, ou através da mobilizacdo de relagBes pessoais com 0s poderosos, possiveis
face o misto de controle escravista baseado na forca e no paternalismo, a arte da negociagado
foi desenvolvida pelos escravizados em sua tentativa de sobrevivéncia ao sistema escravista.
Ao usar o termo paternalismo ndo se quer dizer que havia uma liberalidade, ou uma espécie

de resquicio solidario no hediondo dominio escravista, e sim que a alternativa paternalista a
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repressao violenta representou nalguns casos “uma forma de controle mais eficaz do que 0

chicote do feitor” (Idem: 102).

Acerca das estratégias de resisténcia a escravidao Reis e Silva afirmam:

Os escravos também ndo enfrentaram os senhores somente através da forca, individual ou
coletiva. As revoltas, a formacdo dos quilombos e sua defesa, a violéncia pessoal, conviveram
com estratégias e tecnologias pacificas de resisténcia. Os escravos rompiam a dominagao
cotidiana por meio de pequenos atos de desobediéncia, manipulacdo pessoal e autonomia cultural
(REIS e SILVA, 1989, p. 32).

Ao tratar das formas de resisténcia James C. Scott fala da existéncia num “grupo
antagonista” de uma “declaragdo publica”, que expressa publicamente as intengdes e
propostas do segmento social, e uma “declaragdo privada”, que se faz ouvir apenas no
ambiente interno do grupo. Scott se refere a estratégias sutis de resisténcia a formas de

opressao que nao passam por um enfrentamento direto:

Na opinido de Scott, existe uma desmedida propensdo, inclusive em Gramsci, a fazer vista grossa
ao “enorme terreno intermediario no qual a conformidade, com frequéncia, é uma estratégia
acanhada, e a resisténcia, algo cuidadosamente equilibrado, que evita confrontos do tipo tudo ou
nada” e assim consegue “evitar o imenso terreno politico que se encontra entre a concordia e a
revolta [e] concentrar-se, antes, no visivel contorno da costa [do que] no continente mais além”
(...) Dentro do “continente mais além”, Scott situa a lisonja fingida, a estupidez dissimulada, o
mexerico hostil, 0o boato malicioso, os encantamentos magicos, as ameacas andnimas, as
cangdes, as narrativas folcloricas, os gestos, as anedotas, a rezinga, os incéndios premeditados, a
sabotagem, o atraso e a omissdo em retornar o trabalho apds o intervalo do meio-dia
(DOWNING, 2002, p. 51).

Conjugando a anéalise de Reis e Silva com a de Scott € possivel dizer que a capoeira
representou historicamente uma forma de resisténcia da populacdo de ascendéncia africana
por se constituir num dos instrumentos de manutencdo de autonomia cultural, ao tempo em
gue manifesta por seu conteudo cultural estratégias de negociacao tendo em vista a insercédo
social de um movimento diaspérico num contexto adverso. Seja por suas cantigas tradicionais
que falam, dentre outras coisas, da relacdo entre senhor e escravizado, ou através do disfarce
inerente a brincadeira, que enaltece uma acao equilibrada tendo em vista superar 0s proprios
limites fisicos e psiquicos no sentido de surpreender o parceiro de jogo, a capoeira se
apresenta como um exemplo privilegiado de uma heranca cultural reconfigurada no sentido de
um aprendizado para a cidadania. Através de manifestagbes como a capoeira determinado
segmento social brasileiro pdde historicamente confrontar um padrdo de poder que lhe é

adverso. Parcela, esta, da sociedade brasileira inicialmente escravizada, depois marginalizada
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por uma legislacdo discriminatoria, e por fim subalternizada pela adocdo autoritaria de uma
concepcdo civilizatoria linear abissal de base eurocéntrica, referida aqui sob a denominacéo

de colonialidade.

Exemplos de como se encontram nas cantigas partes da manifestacdo em destaque
narrativas que sinalizam estratégias de inconformismo, que muitas vezes nao passaram pelo
enfrentamento direto, ou que buscam reconfigurar os papéis sociais historicamente atribuidos

pela classificacdo social colonial/moderna, sdo as seguintes:

Vou dizer ao meu senhor que a manteiga derramou

A manteiga ndo é minha a manteiga é de i0id’

Por favor ndo maltrate esse négo®, esse négo foi quem me ensinou

Esse négo da calga rasgada, camisa furada é meu professor

A primeira possivelmente se refere a uma tatica de sabotagem usada no sentido de
destruir ou desviar géneros alimenticios usados na manutencdo do latifundio escravista, a
segunda sinaliza o protagonismo enquanto propagadores de conhecimentos de pessoas e
saberes desvalorizados socialmente. Através de um Iéxico proprio sdo propagadas no ambito
interno da manifestacdo, seja pelas cancGes ou pela transmissdo oral do conhecimento
marcada pela relagdo mestre/discipulo, mensagens que contribuem para formar o que Jane

Mansbridge (2001) denomina de consciéncia opositiva®.

Mansbridge (2001) afirma que surge a consciéncia opositiva em grupos subordinados
a partir de um sistema de base cognitiva e emocional que desperta e reforca a nocao de uma
opressao exercida para com o referido grupo. Por grupos subordinados entendem-se aqueles
que sob um sistema de organizacao social identificam desigualdades entre seu grupo e outro
através do exercicio de um poder. Ja a idéia da opressdo encontra-se relacionada ao exercicio

injusto de poder por um grupo dominante em outro.

A experiéncia da tradicdo presente na capoeira possibilita a consciéncia da opresséo

historicamente consolidada para com os escravizados africanos e seus descendentes, 0 que

" Termo que também se refere ao “senhor”, o detentor de individuos escravizados.

8 Grafa-se aqui négo, e ndo negro, por ser esta a grafia que mais se aproxima de sua prondncia nas rodas de
capoeira.

% Conceito assim traduzido por mim do original oppositional consciouness (MANSBRIDGE, 2001).
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gera naqueles identificados com a propagacdo da manifestacdo a motivacdo e compromisso
em superar a colonialidade geradora da subordinacéo. Lidar com a capoeira como um veiculo
de formacdo, por uma relagdo marcada, dentre outros atributos, pela oralidade e
ancestralidade, que conferem uma série de valores consagrados historicamente pela
comunidade dos mestres de capoeira, principalmente por aqueles da velha guarda®, ja se
constitui numa atitude voltada a emancipacédo social face a hegemonica apropriagédo social da
manifestacdo nas formas exclusivas e excludentes do esporte ou do produto exdético do

folclore brasileiro.

Fala-se aqui de emancipacdo social nos termos em que a define Boaventura de Sousa
Santos quando fala da necessidade da reinvengdo do conceito herdado da teoria critica
moderna de modo a abarcar uma pluralidade de iniciativas voltadas a realizar na prética
valores modernos como a liberdade, solidariedade e igualdade, concretizacdo para a qual o
sociélogo portugués afirma ndo apresentarem-se solucdes dentro do paradigma moderno
(SANTOS, 2006, p. 25). Surge entdo uma nocdo de poOs-modernismo alicercada no
compromisso com a superagdo das mais diversas formas de opressdo, o que para Santos

traduz-se resumidamente na seguinte proposta:

Em vez da rendncia a projetos coletivos, proponho a pluralidade de projetos coletivos articulados
de modo néo hieréarquico por procedimentos de tradugdo que se substituem & formulagdo de uma
teoria geral de transformacéo social (SANTOS, 2006: 27).

Enquanto derivada do mundo social, e gestada em momentos historicos em que
instituicbes sociais e repertorios de acdo e auto-compreensdo tornam-se possiveis, a
consciéncia opositiva no que se refere a capoeira surge no momento em que hd uma
identificacdo por parte dos protagonistas com as reivindicagdes por reconhecimento social dos
conhecimentos proprios a matriz cultural afro-brasileira. Uma importante instituicdo social
que possibilitou uma mobilizacdo dos capoeiristas tendo em vista afirmar um significado a
capoeira de heranca africana reconfigurada no Brasil foi o Centro Esportivo de Capoeira
Angola. Fundado em 1941 por Mestre Pastinha e demais mestres de renome nesta vertente de
capoeira, 0 centro de capoeira negociou com a aludida apropriacdo sob o significado
desportivo promovendo a padronizagdo de uniformes, além de outras iniciativas destinadas a

legitimar socialmente a manifestagéo.

1% Termo utilizado para se referir aos ancestrais vivos detentores do conhecimento acerca do ritual da capoeira,
em consideravel quantidade originarios da Bahia e/ou residentes em Salvador e na regido do Recdncavo baiano.
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Ocorre que, a despeito da determinacdo de uma indumentaria especifica e da
institucionalizacdo segundo a denominacgdo de centro esportivo, preservou-se o ritual da
utilizacdo da transmissdo oral pautada pela relagdo mestre/discipulo e dos elementos
subjetivos envolvidos na pratica da capoeira. Numa definicdo célebre, mestre Pastinha afirma
que a “capoeira é manha, ¢ malicia, ¢ tudo que a boca come...” **. Além de propagador da
arte, o mestre foi também um teérico de uma proposta de capoeira enquanto veiculo de
formacédo e promocéo de cidadania, tendo deixado manuscritos intitulados Quando as pernas

fazem misérer (1960) e um livro Capoeira Angola (1989).

Percebe-se na proposta encabecada por mestre Pastinha a presenca de uma postura de
resisténcia que passa pela negociacdo no sentido de superar a anterior marginalizagdo da
manifestacdo. Mesmo atendendo a um formato que demonstra certa afinidade com a retérica
da esportivizacdo ha a preocupacdo em ressaltar a denominacdo capoeira angola, associada,
esta, a afirmacdo da origem da capoeira enquanto vinculada a tradicdes africanas, e de
preservar certo conteddo cultural transmitido oralmente pelos mestres na arte, especialmente
por mestre Benedito, um africano com quem mestre Pastinha afirma ter aprendido os

fundamentos da capoeira.

Mansbridge (2001) faz uma diferenciacdo entre o que chama de consciéncia opositiva
e cultura opositiva. Para a autora, a consciéncia se da com uma elaboracdo de uma idéia da
injustica, j& a cultura se encontra alicer¢cada em simbolos perpetuados por membros histéricos
de um grupo de maneira frequentemente inconsciente. Acredito que esta diferenciacdo no
caso da capoeira ndo € de facil especificacdo. Isto uma vez que a propria pratica de
perpetuacdo de um viés cultural a manifestagdo num contexto marcado por uma colonialidade
abissal ja se traduz numa préatica opositiva que em sua performance, pelas caracteristicas
citadas, produz certa conscientizacdo das desigualdades historicamente consolidadas pela

modernidade brasileira quanto a populacédo negra e seus conhecimentos.

Um exemplo da imbricacdo entre cultura e consciéncia opositivas, se € que faz mesmo
sentido tal diferenciacdo, pode ser observado de forma exemplar no caso de mestre Faisca.
Herdeiro da tradigdo cultural que remete a mestre Benedito, mestre Pastinha e mestre Joédo
Pequeno de Pastinha, de quem € discipulo, mestre Faisca é diretor-presidente do Centro

Cultural Danga da Zebra, instituicdo que tem por missdo “preservar a cultura afro-brasileira,

1 Declaracio presente no documentario: Pastinha! Uma Vida pela Capoeira (MURICY, 1998).
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através da Capoeira Angola sob a técnica de mestre Jodo Pequeno de Pastinha e demais
manifestagdes artisticas, utilizando-as como elemento de mudanca socio-educativa e incluséo
social”. A referida instituigdo pde em pratica o Projeto Social Jodo e Maria Capoeira Angola e
Cidadania com o objetivo de oferecer uma alternativa de educacdo gratuita atraves da
capoeira angola associada a outras atividades envolvendo um projeto de pesquisa e difusdo do

conhecimento acumulado e produzido por Mestre Jodo Pequeno de Pastinha.

Discipulo formado por mestre Jodo Pequeno de Pastinha, mestre Faisca assume o
compromisso de representar o trabalho de seu mestre seguindo seus ensinamentos e
disseminando a capoeira angola segundo seu entendimento. Em entrevista realizada com ele
em Junho de 2010 interroguei a Mestre Faisca acerca do que representa a capoeira angola em
sua vida, pergunta que gerou a seguinte resposta:

Em si, é a minha Gnica riqueza, que é através dela que me deu prazer, me deu salde, me deu
desenvolvimento intelectual. Tudo foi através da capoeira. Me deu valores, me deu e me da
valores, me tornou uma pessoa sensivel pelas desigualdades do mundo. Ela funciona como uma
ferramenta de busca de reparacdo nos valores da sociedade. Entdo, eu posso dizer que meu
carater foi construido através dos elementos, dos instrumentos, que a capoeira tem. Entéo ela
acaba tendo essa importancia e essa representatividade.

E interessante a importancia da capoeira na vida da gente, inclusive na formagao, na construgio
de um povo. Eu estava lendo uma revista e vi uma coisa interessante daquela lei que foi
promulgada no Brasil, a Lei 10.639/03, e ela tenta buscar reparar aquilo que foi, de uma certa
forma descartado da educacéo nossa, do povo, para conhecer os valores do negro. Os valores que
a cultura negra tem dentro de nossa vida, da nossa ascendéncia negra. Tava vendo a questdo
dessa lei, que busca de uma forma académica no nosso pais, levar para o lado da educagdo, na
escola formal... eu tava vendo que a capoeira, tudo isso que hoje tentam, na realidade, colocar na
educacdo, a capoeira € esse instrumento que tentam transformar em palavras... Para levar essa
informagdo dentro da educagdo.

Entdo, justamente isso, é essa a questdo que a capoeira fez na minha vida também, que é essa
possibilidade de se conhecer esses valores, que principalmente o povo brasileiro ndo conhece,
que de certa forma é uma histéria que foi queimada, literalmente queimada®, e de uma certa
forma ela ndo ocupou espaco dentro da sociedade brasileira... de seus valores, da sua
importancia, de como o Brasil foi construido. Esse elemento na escola sempre foi um folclore.

E eu estava percebendo isso, as vezes folheando algumas revistas, imaginando isso... essa
pergunta sua... ‘pd, a capoeira me deu toda essa informagdo’, que mesmo na escola, que eu ndo
avancei muito nos estudos, mas mesmo na escola, quem avancou no estudo e alcangou o ensino
superior que eu ndo cursei, que eu ndo tive um ensino superior e nem médio completo, mas
mesmo quem completou o ensino médio e o ensino superior ndo chegou a essas informacdes que
a capoeira deu perfeitamente para a gente, para mim, no caso.

Identifico no relato acima a manifestacio de como existe a construgdo por um

envolvimento com uma manifestagédo cultural de uma consciéncia opositiva identificada com

12 A referéncia é ao ato protagonizado por Ruy Barbosa, Ministro da Fazenda do Governo Provisério do General
Manoel Deodoro da Fonseca, que determina em 14 de dezembro de 1890 a queima dos arquivos relacionados a
escravidao no Brasil.
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0 reconhecimento dos conhecimentos de matriz afro-brasileira. O processo de producdo de
conhecimentos através da capoeira forneceu a mestre Faisca ndo so valores que ele identifica
como norteadores de sua vida como possibilitaram uma consciéncia da desigualdade
historicamente consolidada no Brasil para com a capoeira e o0 que ele identifica como cultura
negra. O que o motivou a fundar a referida associacdo com o objetivo de institucionalizar sua

longa trajetdria de promocao de capoeira enquanto instrumento de cidadania.

Assim, aqueles que buscam o reconhecimento efetivo da capoeira e das producdes
culturais de matriz afro-brasileira se encontram identificados com um grupo social
historicamente subalternizado e mobilizam-se tendo em vista superar a ldgica abissal para
adentrar no paradigma caracterizado por Santos (2009) pela relagdo regulagdo/emancipacao
social. O tombamento oficial que confere certo estatuto cultural a capoeira ndo garante, no
entanto, por si, a insercao social da manifestacdo sob este signo pelas demais esferas do poder
publico. Tanto o reconhecimento da Roda de Capoeira como parte do patriménio cultural
imaterial brasileiro, como a determinacdo legal do ensino da cultura afro-brasileira nos
sistemas de ensino fundamental e médio, representam importantes resultados de lutas

historicas de segmentos idenficados com a promoc¢édo de uma justica cognitiva no Brasil.

Tais medidas podem representar instrumentos para a superacdo da logica abissal, caso
utilizadas em associacdo com politicas publicas transversais nas areas da producdo e
validagdo de conhecimentos, momento em que se faz fundamental o reconhecimento dos
agentes detentores desses conhecimentos como protagonistas no processo de transmisséo no

sistema de ensino formal.
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