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MEMORIA EM VERSOS:
SABERES SILENCIADOS NO CULTO IORUBA A IFA

Patricia Silva Mota'

Resumo: A retorica da modernidade em seus dois eventos historicos, as colonizagdes e a
revolucdo industrial, marcaram a humanidade com o discurso da homogeneizagao, pela
busca da vida boa e civilizada. Pretende-se abordar, nesse artigo, os saberes silenciados,
a cultura, a crenga e a injustica cognitiva, decorrente dessa retdrica. Portanto,
apresentar-se-a, parte do culto IToruba a Ifd, um ordculo que contem o Odu-Corpus,
apresentado através de dezesseis sinais que combinados entre si formam duzentos e
cinquenta e seis sinais secundarios, estes contem versos, historias, que em loruba sao
chamados de /tan. O Babala6 ¢ a autoridade intelectual e sacerdote que assimila e
memoriza o0s itans (versos) que expressam em sua narrativa reflexdes para o
autodesenvolvimento e autoconhecimento. O embasamento tedrico estd situado nos
escritos de Boaventura Santos, Gayatri Spivak, Willian Bascom. Palavras-chave:
Modernidade. Pos Colonialismo. Saberes ausentes. Culto Ioruba a Ifa.

MEMORY IN VERSES: Knowledge silenced in Yoruba worship of Ifa.
Abstract: The rhetoric of modernity in its two historical events, colonizations and the
industrial revolution, marked humanity with the discourse of homogenization, for the
search of good and civilized life. It is intended to address, in this article, the silenced
knowledge, culture, belief and cognitive injustice arising from this rhetoric. Therefore,
an oracle that contains the Odu-Corpus will be presented, part of the Yoruba cult to the
If4, presented by means of sixteen signs that, combined, form two hundred and fifty-six
secondary signs, which contain verses, stories, which Yoruba are called Itan. The
Babala6 is the intellectual authority and priest who assimilates and memorizes the itans
(verses) that express in their narrative reflections for self-development and self-
knowledge. The theoretical basis is found in the writings of Boaventura Santos, Gayatri
Spivak and Willian Bascom. Keywords: Modernity. Post Colonialism. You know absent.
Yoruba worship to Ifa.

A retorica da modernidade

As relagdes coloniais/imperiais de poder construiram ao longo dos séculos uma
narrativa da historia europeia como se esta fosse universal para outras culturas, cognicoes
e saberes. A narrativa da coloniza¢do das Américas assinala o primeiro evento histérico

de centralidade da Europa que silenciou linguagens, memorias e culturas por meio de
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uma visao eurocéntrica, fendmeno inicialmente intraeuropeu, que se expandiu através do

mercantilismo com a proposi¢ao do desenvolvimento da modernidade.
Segundo Dussel (2005:27), a Revolugao Industrial assinala o segundo evento

histérico mundial que coloca a centralidade na Europa e a universalidade da Modernidade
tratando as outras culturas como sua periferia, inscrevendo-se como mais desenvolvida e
superior. Partindo dessa visdo, surge, entdo, a obrigatoriedade de desenvolver os mais
primitivos, barbaros e rudes, da qual tal retorica justificou o holocausto, mortes,
perseguicdes € o dominio violento que visava a educacdo desses povos e das culturas,

afastando-os do atraso social para a modernizagao.
Nessa perspectiva, os paises colonizados vivenciaram uma ocupacao de territdrio,

a imposicdo de uma cultura sobre outra e o siléncio de sujeitos e seus saberes. Para
Muchail (2004:77), os contetidos historicos foram subestimados ou silenciados pelo saber
qualificado e de que modo a pretensdo ao estatuto cientifico dos saberes sobre 0 homem
lhes imprime as marcas do exercicio do poder, revelando os mecanismos correlatos de
exclusdo, de enclausuragdo e de redugdo ao siléncio, sendo a educagdo jesuita missiondria
e catequética a percursora de uma pratica que desprezou vivéncias e aprendizagens

existentes.
Santos (2007:77) atirma que a injustica social global est4 intimamente relacionada

a injustiga cognitiva global e que a luta por justiga social requer, de igual modo, a luta por
justica cognitiva, tornando possivel a constru¢do de uma ecologia dos saberes. A ecologia
dos saberes consiste na promog¢ao de didlogos entre o saber cientifico ou humanistico e
saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos, camponeses, provindos de culturas nao
ocidentais, promovendo, assim, uma nova convivéncia ativa de saberes no pressuposto

que todos eles, incluindo o saber cientifico, podem enriquecer nesse didlogo.
Essa racionaliza¢do do poder estabeleceu uma ideia de ordem e legitimacdo, até os

dias atuais, de que toda e qualquer diversidade cultural é vista como estranha e
inadequada, e a sequela disso para a sociedade ¢ a homogeneizacao. Porém, isso promove
conflitos, ja que somos heterogéneos. Essa hipdtese nos faz pensar que fazer do diferente
uma semelhanca propria estabelece de certo modo que alguns serdo menos que outros, ou
seja, um “certo dispositivo de saber sobre o outro, um saber socioldgico sobre o outro que

nao se dissocia de um poder sobre o outro” (SantaMaria, 1998:58).
Culturalmente, a modernidade caracterizou-se pelo desenvolvimento de uma

ciéncia objetiva, Araujo (1994:22), citando Weber, menciona que separando a razdo
substantiva expressa na religido e metafisica em trés esferas autdbnomas: ciéncia,
moralidade e arte, cindindo e comprometendo uma visao antes unificada. Cada um desses

dominios aparece institucionalizado pela ciéncia na perspectiva das estruturas, enfocando
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na cultura dos especialistas suas ldgicas no discurso cientifico, nas teorias morais, a
producdo e critica de arte e a jurisprudéncia. Esse tratamento profissional das tradigdes

culturais distancia o publico mais amplo dos especialistas.
Essas sucessivas separagdes fundamentam o contraste estabelecido a partir da

conformac¢do da ideia de avango e modernidade europeia ou colonial, estabelecendo que

existam as periferias, os outros, o restante dos povos e culturas do planeta.

“Esta cosmovisdo tem como eixo articulador central a ideia de
modernidade, nogdo que captura complexamente quatro dimensdes
basicas: 1) a visdo universal da histéria associada a ideia de progresso (a
partir da qual se constroi a classificagdo e hierarquizacdo de todos os
povos, continentes e experiéncias historicas); 2) a naturalizagdo tanto das
relagdes sociais como da natureza humana da sociedade liberal-
capitalista; 3) a naturalizacdo ou ontologizacdo das multiplas separacdes
proprias dessa sociedade; e 4) a necessaria superioridade dos
conhecimentos que essa sociedade produz (ciéncia) em relagdo a todos os
outros conhecimentos” (Lander, 2005:27).

Esta base dominadora fez silenciar saberes de povos amerindios, africanos em
nome da civilizagdo, da fé cristd e da ciéncia reducionista, emergindo as relacdes de
poder, no campo simboélico e na cogni¢do, universalizando os saberes hegemdnicos do
mundo europeu. As reflexdes aqui apresentadas fazem parte de uma andlise das
consequéncias do colonialismo através das pesquisas das obras de alguns autores, tais
como Hobsbawm (1997), Wallerstein (2007), Santos (2008). O processo da construgdo
histérica da desigualdade e da inferioridade colocou os povos e ragas ndo brancas em um
estagio evolutivo inferior tanto bioldgico como sociocultural em relagdo a raca branca
superior.

Na atualidade, vemos surgir estudos que buscam a valorizagdo e a contribui¢ao
desses grupos e saberes historicamente ignorado e tornados periferia ao longo do tempo.
Virios sdo os desafios para as ciéncias em busca de retirar das periferias especialmente
na América Latina, e varios sdo os desafios para as ciéncias sociais € para as
universidades situadas na periferia do sistema-mundo segundo Wallesrtein (1996:12).
Entre estes, o de contribuir para desconstruir a inferioridade e para a emergéncia de
milhdes de deserdados da vida digna; e para construir a solidariedade e o compromisso
social com os oprimidos; a formagdo de sujeitos humanos comprometidos com os
problemas do seu tempo; a reinvencdo da emancipag¢ao social; a revalorizagdo dos
saberes cientificos e ndo cientificos mediante o didlogo entre saberes. Saberes foram
ocultados por tanto tempo e muitos desses saberes se encontram ausentes em sua cultura.

Conforme a sociologia das auséncias e a das emergéncias adotadas por Santos (2004:788)
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trata-se agora de retirar saberes da invisibilidade para dar-lhe voz. Assume-se, assim, uma
forma contra-hegemonica de luta contra a violéncia epistémica e cognitiva.

De acordo com Santos (2008:35), tal proposta epistemologica visa a recuperacao
dos saberes e praticas dos grupos sociais que, por via do capitalismo ¢ do colonialismo,
foram historicamente e sociologicamente postos na posicdo de ser tdo sO objeto ou
matéria-prima dos saberes dominantes, considerados como unicos validos. Contudo, as
relagdes entre os homens, constitutivas da vida em sociedade, sdo, sempre,
profundamente heterogéneas e marcadas por relacdes de poder socialmente
construidas. Trés grandes processos inerentes as sociedades modernas: a) busca
permanente pela homogeneizacdo; b) existéncia da contradicio; ¢) a ameaga constante do
conflito. Esses trés processos resultam da cultura ocidental que se move em torno da
busca permanente de fazer do outro, do diferente, um mesmo. Os considerados menos,
porque diferentes — homens, mulheres, idosos, negros, indigenas — passam a desafiar a
ordem instituida, e esta coloca sobre eles, segundo Santamaria (1998:58), certo
dispositivo de saber sobre o outro, um saber socioldgico sobre o outro que nao se dissocia
de um poder sobre o outro.

Spivak (2010) traz a tona a tematica do siléncio instituido, questionando: Pode o
subalterno falar? A autora aborda de maneira honesta a invisibilidade de grupos, etnias,
culturas e enfatiza a necessidade do Terceiro Mundo acordar para a subalternidade
instituida por uma visdo e por um discurso ocidentalizado. A violéncia epistémica que
utiliza como recurso a neutralizagdo do Outro seja subalterno ou colonizado, objetiva
invisibilizé-lo, desapropriando-o de qualquer possibilidade de representagdo de si mesmo,
silenciando-o0. A autora convoca e implica os intelectuais a responsabilidade de combater
a subalternidade, entendo que um dos caminhos ¢ nao falar pelo subalterno, mas criar

mecanismos para que tenham voz e sejam ouvidos. O subalterno ¢ aquele que pertence,

“..as camadas mais baixas da sociedade constituidas pelos modos
especificos de exclusdo dos mercados, da representagdo politica e legal,
e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social
dominante” (Spivak, 2010:31).

Sociologicamente, na pos-modernidade, o homem passou a pensar em si em
relagdo ao outro em um processo histdrico que transformou a visdo sobre as identidades
culturais que sofreram a violéncia no siléncio de seus saberes, sofreram castragdes,
homens e mulheres negras, um povo que sofreu e sofre discriminagdes e preconceitos que

se perpetuam até os dias atuais. Refletir a problematica que retira de culturas e etnias o
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direito de serem livres em seus habitos, cultura e crenga. A proposta do presente texto €
abordar, a tematica da religido africana em sua origem iorubana, no Culto Ioruba a Ifa,
resgatando parte da memoria através de seus versos, historias, saberes e identidade
cultural. Existem caminhos diversos na busca pela justica cognitiva, pela ascensdao dos
saberes ausentes. Expandir caminhos que abram espagos de discussdo, de libertagdo, de
troca e aprendizado com os silenciados e a margem da ‘visibilidade’, (Spivak, 2010:48).
Este artigo possui em seu procedimento técnico um estudo bibliografico e
documental, realizada através de livros e artigos que exploram o tema do Culto Ioruba a
If4, trata-se de um estudo descritivo e em seu escopo o estudo de campo. Este artigo
decorre da trajetoria vivida pela pesquisadora no universo religioso em questdo, objetiva
refletir o universo de conhecimento e aprendizado contidos nos odus e itans, revelados a

partir do oraculo de Ifa.

O CULTO A IFA — Os Oduis, os Babalads, e os Itans.

O Oraculo divinatorio de Ifad.

O estudo da cultura Iorubd, suas praticas religiosas, tradicdo e cultura tém
existido nas Américas e em outras partes do mundo desde o trafico de escravos. O culto
a Ifa era praticada pelos Iorubas e Benin Edu, da Nigéria, pelos Fon, do Daomé, e pelos
Ewe, do Togo. No Brasil possui significativa afinidade com o Candomblé e em Cuba
com as praticas da Santeria Cubana. A tradi¢do Iorubd € praticada atualmente, por mais
de cem milhdes de pessoas, na Argentina, na Franca, na Alemanha, na Venezuela, em
Gana, no Haiti entre outros lugares. Na Nigéria sdo dois os listados como Patrimdnio
Oral e Imaterial da Humanidade pela ONU: O Geledés, sociedade secreta feminina de
carater religioso, que também ¢ praticado no Benin e Togo, e o Ifd Divination System, e
em estudo na Nigéria um sistema de Tesouros Humanos Vivos e esforgos para
salvaguardar suas linguas ameagadas.

O culto a Ifa consiste em um sistema de divinagdo oracular baseada em odus,
significa o chefe, a cabeca, portadores de forma cifrada, dos conselhos, orientacdes dos
caminhos apresentados depois de utilizado o oraculo divinatorio de /fa.

“Tentando dar uma defini¢do sobre o que seja Ifd, tem por raiz fa
(acumular, abragar, conter), indicando que todo o conhecimento
tradicional lorubé acha-se contido no corpus literario de Ifd, ou Odu
Corpus. Alguns o definem como o Oraculo que contém as mensagens
e a luz da palavra de Olodumaré, o Criador supremo” (Babaladé Prof®
Idowu Odeyemi, 2014:5).
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Cada odu ¢ constituido por duas colunas verticais e paralelas de quatro indices
cada. Cada um desses indices compode-se de um trago vertical ou de dois tracos verticais
paralelos que os Babalaos, sacerdotes, pai do segredo, aqueles que transmitem os versos
e seus ensinamentos oralmente. Ele tragca no po (iyerosun) espalhado sobre um tabuleiro

de madeira esculpida (Opon-Ifa).

Fonte: Oyeku Ofun Temple. Formato original 261x261.

Sdo dezesseis os odus principais e estes em combinagdes, derivam mais
duzentos e cinquenta e seis odus secundarios, compostos por versos, historias, que em
Ioruba sao chamados de [tans, historias e contos. Os itans possuem em sua narrativa
situacdes vivenciadas pelos animais, plantas, pessoas e divindades e visam
ensinamentos de autodesenvolvimento e autoconhecimento, supde-se ter em média mil
seiscentas e oitenta histdrias associadas a cada odu. Todo o sistema de mensagens
encontra-se em versos, antes transmitidos verbalmente e memorizados, atualmente parte
encontra-se escrita, que formam uma estrutura, incluindo mitos, contos, louvagdes,
encantamentos e cangdes, mas para os lorubas o mérito literario ou estético ¢ secundario
comparado a sua significagdo religiosa. E compreendido pelo iniciado, por exemplo,
que o odu revelado por Ifd através da consulta ao oraculo, contem os ensinamentos e
orientagdes para a ampliacdo consciente da situacdo vivenciada, abaixo o trecho de um
dos versos:

“Itan — Eji Ogbeé/Ejionile/ Alafia — Odu-Ifa:

Olurombi foi uma seguidora de Ifa por algum tempo. Certo momento,
ela se recusou a cumprimentar Ifa. Quando Oranmila percebeu isto,
ele foi até Olurombi cedo de manha cumprimenta-la. Ela respondeu
com resmungos. Quando Ortnmila perguntou a ela por que ela estava
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resmungando, ela respondeu que depois de servir Ifa por tanto tempo

(...

r

Ifa diz que a pessoa para quem este Odu ¢ revelado deveria ser
avisada para ndo ser ingrata por qualquer ato recebido de Olédumare,
Ifa e/ou seus companheiros seres humanos. Ifa diz que esta pessoa tem
a tendéncia a mostrar falta de gratiddo por qualquer coisa que tenha
sido feita para ele/ela. If4 diz que se isto ndo for parado de imediato,
esta pessoa podera se encontrar numa situacao onde sua ingratidao nao
sera tolerada, e ele/ela podera ser levado a um lugar onde seu clamor
por ajuda podera simplesmente ser ignorado ou tratado com
leviandade” (Epega, 1999:5).

O oraculo ¢ revelado através de Ifd, esta presente em todas as atividades
divinatdrias das religides africanas, tais como, nos buzios, no coco, no obi (sementes de
cola), no opele-ifa (corrente unindo oito metades da semente de palmeira) e com os
ikins (sementes de dendezeiros), totalizam dezesseis sementes e simbolizam /f@¢ como
deus da divinagdo, como as pedras de relampagos representam Xango. Bascom (1969)
cita escritores do final do século dezenove que tiveram contato com o Culto lorub4, ele
menciona que as duas mais antigas descrigoes datadas do século XVI aparecem em
Tucke (1853), falando das deidades iorubas, em um texto relata que entre as deidades
iorubanas uma das principais ¢ Ifd, o deus das améndoas das palmeiras (dendezeiros),
lhe ¢ atribuido o poder de cura e os sacerdotes recorrem a ele para cura de
enfermidades. Irving (1853) relata os utensilios utilizados e a descri¢do da consulta ao
oraculo, onde dezesseis améndoas sdo seguradas na mao esquerda dos babalads que vai
agarrando com a mao direita para verificar quantas se mantem em sua mao ¢ em seguida
efetua a marcagdao de sinais que correspondem ao odu que revela uma mensagem,
historia que sera oralmente repassada para orientagdo a quem consulta o oraculo. Outra

descri¢ao antiga encontrada, citada também por Bowen, 1857:317:

“O proximo e ultimo Orixd que devo registrar ¢ o grande e o
universalmente respeitado Ifa, aquele que revela segredos, ¢ ¢
guardido do matrimonio ¢ do nascimento de criangas... a adoracdo a
If4 é um mistério, tampouco eu fui capaz de recolher maiores
informagdes a respeito da natureza do idolo e das ceriménias em que ¢é
venerado” (Bascom, 1991:13)

O método divinatorio de Ifa é considerado pelos Iorubas como muito importante,
as criangas ap0s oito dias de nascidas consultam o oraculo a fim de saber qual o odu de
nascimento, de seu aprendizado ao longo da vida visando o seu autodesenvolvimento,

autoconhecimento e se necessitara ter a vida dedicada ao sacerddcio, e se tornar um
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Babalad, Pai que possui o segredo do mistério, sacerdote consagrado a Oranmila,
divindade que na cosmologia africana, participou da cria¢cdo do universo e, portanto, ¢
conhecedor do destino que cada ser humano veio buscar na terra. Todos os
procedimentos ritualisticos e inicidticos dependem de sua orientacdo, o Babalad, ¢
aquele que estuda os versos, os segredos, encantamentos, cangdes e historias, ¢
respeitado, reconhecido como uma autoridade lorubana, pela sua honestidade e por seus
conhecimentos, espera-se que ele conhe¢a um maior niimero de versos com seus fans,
historias e contos. O sistema oracular de /fa ¢ aberto para todo publico, os Babalads sao
consultados por devotos de qualquer idade ou credo religioso. O sacerdote, erudito, o
Babalad, tem confiado a memoria grande parte dessas historias, embora segundo
Bascom (1991), ndo ha aquele que tenha realizado a proeza de memorizar todas as
historias. Muitos aprendem de cor uma consideravel quantidade de historias associadas
aos Odus principais, diante do aparecimento de um Odu, o Babalad, pensa em algumas
das historias a ele relacionadas, visando indicar o caminho a ser seguido. Ele ¢ o ponto
central da religido tradicional Iorubana, trata-se de uma pessoa que contem
conhecimento acerca de todas as divindades e de seus diferentes cultos. Delano

(1937:178) faz um relato:

“Os sacerdotes de If4 sdo chamados de Babalads. O trabalho deles ¢
dificil e precisam possuir uma muito poderosa e retentiva memoria.
Ha inimeras recitagdes tratando com toda esfera de vida que eles sdo
obrigados a memorizar mediante escuta de babalads mais velhos.
Essas recitagdes sdo denominadas Odu. Na medida em que a
ansiedade, a doenga e a bondade humana sdo sem conta... cada uma
das esferas de vida dispde um odu a ela aplicavel”. (Bascom,1991:25).

A chegada de alguns Iorubds ao Brasil que vieram com o intuito de estudar e
trabalhar trouxe, também, o Culto a /fa como pratica religiosa, estabeleceram residéncia
e fundaram as suas proprias casas de louvor a Orix4d de acordo com a sua regido de
origem. O principal Orixd cultuado ¢ Orunmila, senhor do destino. O sacerdote de
Orunmila ¢ o Babalao, para tornarem-se Babalads é necessario fazer as iniciagdes nesse
Orixa, esse ritual ¢ chamado de [Itefa e Ibodhu.

No ritual do Ibodhu em Ifa revela se a pessoa iniciada possui caminho para se
tornar um Babalad. Apos essa confirmagcdo hd uma série de outras prerrogativas
ritualisticas e ndo ritualisticas, para que de fato um Awo Ifa possa se tornar Babalao,
inclusive em algumas familias ha rituais que sdo feitos apenas na Africa.

Em Africa, um Sacerdote de Ifi é preparado desde crianca para ser digno de

carregar o nome de Orunmila. Ele precisa de vivéncia e convivéncia junto ao seu
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Oluwo (Pai), Babalad que realizou a cerimonia do iniciado, ou de algum Babalad
daquele Egbé (casa/familia). Segundo o Awo Olowasina Kuti (2001), americano, que
esteve em Africa, Ode Remo, para as suas iniciagdes, relata que se tornou muito
estudioso dos textos do culto a Ifa e para sua “surpresa e humilhagdo”, se deparou com
criangas entre sete € quatorze anos que sabiam mais sobre Ifa do que ele havia lido em
todos os livros. O método de ensino usado na tradi¢ao oral cabe as criangas de seis anos
ensinarem as de quatro e as de oito ensinarem as de seis e assim por diante. Aprender
Ifa numa familia tradicional Ioruba comeca normalmente na idade de sete anos. O Awo
acima citado relata ainda que as historias, provérbios e a historia sagrada encontrada em
Odu- Ifa é um conhecimento comum de toda a populacdo, tal como as historias da
Biblia sdo conhecidas na maior parte das comunidades no mundo. O que ¢ segredo ¢ a
maneira como estas historias sao usadas num ritual. A utilizagdo destas historias como
parte de um ritual sdo limitados aqueles que sabem fazer um ritual, como resultado da
sua iniciagdo em Ifa.

Os Babalads em pleno exercicio precisam de estudo para conhecer € memorizar
todos os duzentos e cinquenta e seis odus, com no minimo quatro versos de cada odu, o
que corresponde ao minimo de mil e vinte e quatro historias, em que cada uma delas
tem uma média de trés paginas, para cada odu existe um numero de versos, contos ¢

cangoes.

Saberes silenciados no culto ioruba a ifa

A legitimagcdo da modernidade eurocéntrica como Unico caminho a ser
percorrido pelos colonizados, estabeleceu a ideia de homogeneidade e ordem visando
instituir, a partir da experi€ncia europeia e eurocéntrica que toda e qualquer diversidade
cultural ¢ vista como estranha e inadequada. Essa construcao eurocéntrica institui uma
unica perspectiva de significados como um conjunto de nogdes e ideias universais que
enaltecem o Ocidente em detrimento de diminuir, ocultar, silenciar o que nao € o seu
espelho.

Nessa perspectiva o discurso do colonizador se consolidou como referencia
linguistica, ideologica, religiosa e histérica. Os livros escolares dos
dominados/colonizados, por exemplo, contam a historia a partir das colonizagdes,
ocupagoes territoriais e seus habitantes locais sendo instruidos para sair de seu estado
selvagem, arcaico e primitivo. Instituem-se, entdo as referencias classicas grega e

romana como as desenvolvidas e importantes a serem estudados, autores como
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Shakespeare, Camdes e outros se tornam referencia cultural. A violéncia desse sistema
de dominacdo articulou uma visdo generalizada, historicamente falsa, visando a
valorizacdo de um grupo €tnico como universal a todos os povos e dentro do contexto
colonial a cultura africana foi considerada como uma das mais primitivas.

“Consideremos agora as margens (pode-se meramente dizer o centro
silencioso e silenciado) do circuito marcado por essa violéncia
epistémica, homens e mulheres entre os camponeses iletrados, os
tribais (...). Devemos agora confrontar a seguinte questdo: (...) dentro
e fora do circuito da violéncia epistémica da lei e educacdo
imperialista (...) pode o subalterno falar?” (Spivak, 2010:54).

A educacdo imperialista silenciou saberes, praticas religiosas e os seus
significados ancestrais, a sobreposi¢do de uma cultura sobre a outra, distanciou a
consciéncia ampla da historia, da cartografia mundial que segundo Dussel, (2005:26),
ndo existia empiricamente histéria mundial no século XV partindo da Europa e sim
historias isoladas, como exemplo, a histéria da Asia, do mundo grego, do mundo
romano pagao e cristao.

A partir dessa perspectiva pode o subalterno falar? Possui ele espago, validagao
de seus habitos, cultura, sistema de crengas que os integrem e os incluam em uma
sociedade que acredita na suposta superioridade da cultura ocidental, como ideologia
internalizada pelos proprios colonizados. Refletir a partir desses eventos historicos que
todo siléncio instituido gerou formas de dominagdo/sobreposicdo e estes sdo
vivenciadas em outras culturas, em sociedades, em comunidades, como pratica
ideoldgica de conquista, de delimitagdo de territorialidade e de validagdo de poder.
Pensar o Brasil como o local que mais recebeu negros no periodo da escravidao e estes
serem reis e rainhas de seus locais de origem vindos de uma ordem hierarquica ligada &
familia, a linhagem e a um cla. Os povos africanos trouxeram de sua cultura seus
deuses, ritos e simbolos se mantiveram como resisténcia cultural e buscaram o vinculo
com sua terra de origem, as representacoes do mundo, das relagdes humanas e do
transcendente.

Ao aportarem no Brasil esses grupos ndo foram separados como castas ou
organizacdes especificas a partir de suas familia/comunidades com referéncia nas
regides que viviam em Africa, e sim separada pelos interesses de seus senhores. Grupos
de diferentes regides, costumes, praticas culturais, religiosas, econdmicas € sociais
foram misturados o que levou esses grupos a se organizarem como uma forma de

reviver sua cultura e seus costumes.
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Segundo Bastide (1971:226), agrupavam-se num sistema de inter-relagdes,
organizavam-se, pouco a pouco, com status sociais, com hierarquias de graus, de papéis
distintos no interior do grupo. Toda a adaptag¢do vivenciada pelos africanos gerou uma
mudanga na estrutura de suas praticas de origem, assim alguns textos esclarecem o
inicio do Candomblé, no Brasil. Desde o século XVII, mas Verger (1981:29) afirma que
as primeiras anotacdes datam do ano de 1680, conforme registros feitos pela “Santa
Inquisicao”. Aproximadamente em 1826 comegaram as perseguicoes as praticas
religiosas dos negros, fossem estes escravos ou livres.

Na contemporaneidade, as Religides de Matriz Africana sofrem o preconceito
enraizado. Estudos do século XIX, com base nos modelos monoteistas cristaos,
apresentam que os mesmos “foram” concebidos como os certos e superiores, “...]
classificar as Religides de Matriz Africana como formas ‘primitivas’ ou ‘atrasadas’ de

culto” (Nascimento, 2010:929). A autora relata:

A historia das Religides de Matrizes Africanas, assim como toda a
parcela de Historia e cultura afrodescendente no Brasil, tem sido feita
quase que anonimamente, sem muitos registros, no inteiro de
inimeros terreiros fundados ao longo do tempo em quase todas as
cidades do pais. Como reflexo da marginalizacdo e discriminagdo
reservada ao negro em nossa sociedade, as manifestacdes de
religiosidade afro-brasileiras, por serem religides de transe, de culto
aos espiritos ¢ em alguns casos de sacrificio animal, tem sido
associadas a estereotipos como o de “magia negra”, (por ndo
apresentarem geralmente uma ética voltada para uma visdo dualista do
bem e do mal, conforme estabelecem as religides cristas tradicionais),
supersticdes de gente ignorante, praticas diabdlicas, etc. (Nascimento,
2010:924).

O sistema tradicional loruba forneceu elementos que compde a estrutura atual
dos cultos de matriz iorubas no Brasil, em seus rituais, cancdes, historias, versos que se
perpetuaram através da transmissao oral de seus descendentes. Nesse caminho em que a
expressao foi silenciada durante séculos, perdeu-se saberes, praticas originais € se se
reestruturou a partir da iniciagdo de sacerdotes Babalorixés e Yalorixas. Nesse contexto,
vale ressaltar que os Babalads em Africa sdo sacerdotes iniciados para utilizar-se do
oraculo divinatério através do opele-ifa, o papel do Babalad estara sempre abaixo da
lideranca religiosa do Rei, que nasce investido do poder sagrado, diferentemente do que
se deu no Brasil:

“(....) o Babalad deteve inicialmente, um papel ameacador aos
sacerdotes afro-brasileiros de matriz iorubd, decorrendo, com o passar
do tempo, o desparecimento de tal funcdo. O papel do Babalad,
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adivinho, foi agregado, também , pelos sacerdotes (pais ¢ maes de
santo) através do jogo de buzios, que também ¢ uma forma de oraculo
de Ifa (Lima, 2010:17).

O Babala6 ou sacerdote de Ifa no continente africano, segundo Bastide e Verger
(2002:96) estao inseridos no primeiro plano da hierarquia sacerdotal, sendo
reverenciados como sacerdotes das principais divindades nacionais e acima das
divindades locais. Estes sacerdotes de instrumentalizam com o conhecimento e
memorizagdo dos versos, historias que visam revelar as orientacdes dos Orixds, o
destino e o caminho a ser percorrido pelo iniciado no Culto loruba a Ifa na Terra.

Pensar em todo o sistema de inter-relagdes e composicdes que levam na
atualidade as praticas do sistema de crengas, costumes e habitos dentro do Culto Ioruba
a If4 se trata de considerar todo o histérico desde a Nigéria e todo o reflexo da vinda dos
escravos ao Brasil, o quanto que dos saberes foram resinificados pela condi¢cdo da
limitacdo da convivéncia em seus grupos de origem e o quanto se estabeleceram ao
longo desse tempo o encontro dos habitos de origem iorubana e os de origem brasileira.
Nesse contexto a violéncia epistémica gerou o distanciamento de saberes originais e que

pela necessidade vigente encontraram outras formas para sua expressao.

Consideracoes finais

O preconceito que por tantos anos assolou os negros no pais, sendo considerados
sem alma, por isso, incapazes de pertencer a uma religido, tendo sua crenga atribuida ao
proprio demonio, ainda hoje ecoa e leva as pessoas a considerarem as Religides de Matriz
Africanas como manifestagdes diabdlicas.

Os estudos da Africa ndo representa somente um movimento de resisténcia, mas,
sobretudo, um autoconhecimento em relagao ao passado, tendo em vista os valores que a
cultura africana deixou para o mundo. O comércio de escravos e a colonizagdo
reforgaram a negagdo da historia da Africa, a resisténcia das culturas de matrizes
africanas no Brasil ¢ um exemplo da continuidade da histéria do continente africano
apesar do escravismo. Portanto, fomentar o interesse pela pesquisa da historia da Africa,
como uma forma de fazer cair por terra o olhar colonial, eurocéntrico, acerca do
continente africano pode ser um grande passo ou salto que provoque o aprendizado dos
saberes ocultos e silenciados através dos séculos.

Pode-se concluir que a eliminagdo da Africa como sujeito historico reforga o

racismo, a vivéncia da diversidade étnico-racial significa mexer com os valores, crengas e
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culturas consideradas como verdades que ainda se pautam por uma concepgao
colonialista, racista, conservadora e excludente que banalizam e tornam insignificantes as
praticas culturais ditas como “populares”.

A expressdo Imo, em loruba que significa juizo, conhecimento, saber, ¢ vem
sendo veiculada em alguns coletivos fazendo referéncia ao despertar da consciéncia
negra na sociedade brasileira, entre outros usos. Remete-nos a esse lugar de
pertencimento a partir do saber compartilhado de seus sistemas de ideologias, de
filosofias e crengas, visando resgatar a origem, para além das diferencas ou
similaridades do culto brasileiro e iorubano. O quanto que os versos lorubas contem a
reflexdo e a orientagdo para aqueles que procuram o Oréaculo de If4 em busca de maior
conscientizacao de seus momentos de vida e caminhos a serem, seguidos.

Em suma, a vivéncia, a reproducdo do conhecimento e a experiéncia, podem ser
consideradas como método ou mesmo uma forma de expressar a realidade, para além do
cientifico e ndo-cientifico, em uma ideia ecologica de saberes e de troca de

conhecimentos que constroem uma nova visdo e observacao no campo do desconhecido.
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