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“Ser homem em Cristo”: Reformismo Cristdo e masculinidade entre jovens
presbiterianos'

Sandro S. R. de Freitas’®

Resumo: A partir de uma andlise etnografica, este artigo busca discutir de que maneira,
para um grupo de jovens rapazes de uma comunidade presbiteriana da cidade de Olinda-
PE, suas percepgdes sobre o que € ser um “cristdo reformado” estdo diretamente ligadas
ao modelo de masculinidade por eles desenvolvido. Enquanto uma parcela de uma
comunidade religiosa mais ampla, estes rapazes possuem uma organiza¢ao propria, o
chamado “PG dos Rochedos”, que atua como um espaco de discussdo de ideias e
tematicas muito variadas, mas que sempre tem como ponto de partida, a perspectiva
religiosa da doutrina reformada, adotada pela Igreja. Por isso, aqui buscaremos discutir
como alguns elementos propagados desde a Reforma do século XVI — como a
centralidade da palavra, a racionalizacdo, a disciplina, entre outros aspectos — embasam
a cosmovisdo do grupo e, consequentemente, a maneira como eles concebem o
“aprender e ser homem”.
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Abstract: Based on an ethnographic analysis, this article seeks to discuss how, for a
group of young boys from a Presbyterian community in the city of Olinda-PE, their
perceptions of what it is to be a "Reformed Christian" are directly linked to the model of
masculinity developed by them. As a part of a larger religious community, these boys
have their own organization, the so-called "PG dos Rochedos", which acts as a space for
discussion of ideas and varied themes, but always starting from the religious perspective
of the Reformed doctrine adopted by the Church. For this reason, we will discuss here
how some elements propagated since the Protestant Reformation of the sixteenth
century - such as the centrality of the word, rationalization, discipline, among other
aspects - support the group's worldview and, consequently, the way in which they
conceive "learning and be a man".
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1. Nosso recorte empirico

A Igreja Presbiteriana de Casa Caiada (IPCC) ¢ uma comunidade religiosa crista
presbiteriana que, em toda a sua historia, esteve vinculada a IPB. Foi fundada no final

da década de 1960 por um missionario presbiteriano, estabelecendo-a inicialmente em

1 Este artigo toma como base os dados e andlises utilizadas para o desenvolvimento da dissertagio de
mestrado intitulada “‘Saber ser homem™: A constru¢do da masculinidade entre jovens presbiterianos”, de
mesma autoria e defendida em Agosto de 2016 no Programa de Pos-Graduagao em Antropologia/UFPE.

2 Doutorando do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia/UFPE e Bolsista de P6s-Graduagdo pela
Fundagdo de Amparo a Ciéncia ¢ Tecnologia do Estado de Pernambuco (FACEPE). Contato:
sandro.soaresdefreitas@gmail.com.
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sua propria residéncia. A comunidade hoje conta com cerca de 700 membros ativos.
Como ja& mencionado, dentro da estrutura interna da Igreja existem os chamados
“pequenos grupos” (PG’s), que sdo pequenos nucleos com um namero limitado de
participantes e que possuem atividades regulares, organizadas por, € para, os seus
respectivos membros. Os PG’s exercem a fun¢do do que entendo como um
“pastoreamento minimo”, ja que buscam ser espagos de discussdo para os temas de
Interesse comum aos seus membros, sob a luz do ensinamento biblico.

Neste trabalho, o “PG dos Rochedos” ¢ compreendido como ldcus privilegiado
de “aprendizado”; ¢ um espago especifico, particularizado e concentrado, criado pela
comunidade para o ensinamento/aprendizado do “ser homem de verdade”. O nome “PG
dos Rochedos™ foi dado pelos proprios membros e ¢ utilizado apenas entre eles, ja que
oficialmente o grupo ¢ chamado de “PG dos jovens (masculino)”. O primeiro também ¢
o nome do grupo no aplicativo whatsapp. Utilizado com bastante frequéncia pelos
“Rochedos”, ¢ através do aplicativo que sdo definidos os locais e horarios das reunides.
E também por essa ferramenta que eles compartilham, principalmente durante a semana
— quando nao estdo em contato direto uns com os outros —, avisos, noticias, opinioes
sobre determinados assuntos, tornando-o, em certa medida, uma extensdo das reunioes
enquanto espacos de debate.

O grupo, apesar de oficialmente estabelecido dentro da estrutura da igreja, tem
certa autonomia de funcionamento, especialmente sobre questdes relacionadas a sua
organizacdo, como datas, horarios e locais de suas reunides semanais, bem como dos
temas que serdo discutidos nelas. O “PG dos Rochedos”, bem como os demais PG’s,
possui uma lideranca, que ¢ estabelecida pelo Conselho da igreja. Cabe ao lider — que ¢
um dos membros do grupo -, conduzir as reunides que consistem, de forma geral, em
debates sobre temas variados — que vao desde questdes e conflitos do cotidiano, até
temas mais abrangentes de cunho teoldgico e sociais - amparados pelo conhecimento
das Escrituras Sagradas.

Todos os “Rochedos” sdo jovens de classe média, residentes, em sua maioria, de
bairros da cidade de Olinda ou de municipios vizinhos — como Paulista e Recife.
Durante a pesquisa a maior parte deles — cerca de trés quartos do grupo — esta
matriculada em cursos universitarios, a excecdo dos mais jovens, que estavam em
periodo preparatorio para o vestibular e dos trés membros mais velhos do grupo, que ja

possuem o diploma do ensino superior. Ao longo do trabalho, estes jovens serdo

57



REIA- Revista de Estudos e Investigagdes Antropoldgicas, ano 4, volume 4(2):56-90, 2017

identificados a partir de nomes ficticios — escolhidos de forma aleatéria — e por suas
idades reais.

A formagdao do grupo, composta exclusivamente por jovens rapazes, revela um
aspecto fundamental para sua constituigdo, a formacao de “futuros homens”.
Entendendo-se, e sendo entendidos pela comunidade, enquanto jovens, em preparacao
para assumir as responsabilidades provenientes da vida profissional e, principalmente,
daquelas relacionadas ao seu papel no matrimonio, a paternidade e a relacdo com a
comunidade religiosa, estes rapazes empreendem um grande esforco para a apreensao

das caracteristicas, por eles entendidas, definidoras do que ¢ ser um “homem cristao”.

2. Os Principios da Reforma do Século XVI

Um ponto chave para a compreensao de como os jovens aqui estudados orientam
sua visao de mundo, passa pelo entendimento dos principios que fundamentam a
Reforma Protestante. A todo momento os rapazes do PG buscam estabelecer a conexdo
entre a sua identificac¢do religiosa e de suas escolhas e agdes cotidianas com os ideais
propagados pelos reformadores e como, na sua visdo, um verdadeiro cristdo necessita

estar em concordancia com estes valores.

Atribui-se efetivamente o inicio da Reforma’ ao momento da publica¢do, na
Alemanha, das noventa ¢ cinco teses de Martinho Lutero, em outubro de 1517. Lutero e
outros reformadores que também fizeram parte do movimento - como o proprio Jodo
Calvino — contestavam diversos pontos da doutrina catolica. Para além das criticas ao
acumulo de poder econdmico e politico mantido pela Igreja Catélica Romana e da
pratica comum da venda de indulgéncias, reformadores como Lutero, Calvino e

Zuinglio contestavam fortemente o monopolio sacerdotal sobre o conhecimento biblico.

E possivel apontar alguns eventos historicos anteriores a Reforma e que
contribuiram para o seu desenvolvimento. No século XVI grandes mudancas
geograficas eram observadas através das descobertas obtidas pelas grandes navegacdes

em curso, promovendo uma nova visdo de mundo, que ndo estava mais limitada a

3 O inglés John Wycliffe é considerado o precursor dos ideais da Reforma Protestante, ja que ele, no
século XIV, apontou uma série de controvérsias e criticas direcionadas ao modelo de cristianismo
propagado pela Igreja Catolica Romana. Entre outras criticas, John Wycliffe pregava o retorno a Igreja
primitiva. Contrario a rigida hierarquia eclesiastica, pregava o retorno a simplicidade dos tempos dos
apostolos de Cristo, algo que, para ele, ndo era compativel com o acimulo de poder politico e econdmico
do clero catolico da época. Para ele, o poder da Igreja deveria estar limitado aos aspectos espirituais,
deixando o poder politico de controle do Estado, para exercicio do rei.
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Europa. Além disso, mudangas intelectuais também exerceram influéncia sobre os
reformadores. Os humanistas cristdos, demonstraram um profundo interesse pelo estudo
das “Escrituras Sagradas” e das linguas originais € comecaram a fazer comparagoes, €
criticas, entre o Novo Testamento ¢ o que a Igreja Catolica Romana estava pregando.
Destaca-se entre estes pensadores humanistas cristdos a figura de Erasmo de Roterda
que influenciou alguns reformadores - entre eles, com muita for¢a, Urico Zuinglio -,

com seus comentarios ao Novo Testamento Grego.

Entre as principais doutrinas da Reforma, encontra-se a nogdo da justificacdo
pela fé, ja que o homem nao ¢ justificado pelas suas obras, mas pela fé em Jesus Cristo.
Também se destaca o principio da infalibilidade da Biblia, j4 que ela ¢ considerada
infalivel e acima de toda e qualquer tradi¢do religiosa. Enquanto a Igreja Catdlica
defendia a ideia de que o papa era infalivel e a Biblia estaria sujeita a sua interpretacao,
Lutero, Calvino e outros reformadores afirmavam que a Biblia, ao contrario, ¢ que
estava acima do papa, pois ela, enquanto Palavra de Deus, havia sido produzida através

da inspiragdo concedida pelo Espirito Santo.

Um outro aspecto fundamental da doutrina reformada ¢ a ideia do sacerdocio de
todos os crentes. Os reformadores negavam a concepgao que atribuia ao papa poderes
sobrenaturais, na figura de intermediério entre o povo e Deus. Eles defendiam a ideia de
que todo crente ¢ um sacerdote e tem livre acesso a presenga de Deus. Nesse sentido, o
unico intermediario entre 0 homem e Deus, para os reformadores, é Jesus Cristo.

A partir destes principios, foram estabelecidos os Cinco Solas’ da Reforma: sola
fide, sola scriptura, solus Christus, sola gratia e soli Deo gloria. Os Solas sumarizam
as doutrinas teologicas basicas dos reformadores, que eles acreditaram serem suportes
essenciais da vida e pratica cristd. De forma implicita, todos os cinco Solas se
contrapdem aos ensinamentos da Igreja Catolica, que, na visdo dos reformadores,
indevidamente atribuia qualidades divinas a ela mesma e ao seu clero, especialmente a
figura do Papa.

O principio do sola fide (“somente a f¢€”), aponta que a justificagdo pelos
pecados ¢ unicamente recebida através da fé em Cristo, sem qualquer interferéncia ou
necessidade de boas obras. Enquanto na doutrina catdlica obras s@o consideradas
meritorias para a salvacdo além da fé, para a doutrina reformada as obras de justi¢a sdo

entendidas enquanto o resultado e evidéncia de uma verdadeira justificacdo e

4 Ao longo do segundo semestre de 2015, o Ministério para os Adolescentes junto com o Ministério dos
Jovens, organizou uma séric de palestras mensais denominadas de “Bigorna”. Em cada sessdo era
discutido em detalhes um sola especifico.
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regeneragdo que o crente recebeu somente pela fé. Na doutrina reformada a fé na

salvacdo ¢ sempre evidenciada, mas ndo determinada, pelas boas obras.

O preceito do sola scriptura (“somente as Escrituras™”) destaca que apenas
a Biblia deve ser entendida como a palavra autorizada e inspirada por Deus e ¢ Unica
fonte existente para a doutrina cristd, devendo ser acessivel a todos. Este principio
aponta que a Biblia ndo exige interpretacdo fora de si mesma — ‘“as Escrituras
interpretam as Escrituras” -, ¢ se opde aos ensinamentos da tradigdo catdlica que
atribui ao Magistério da Igreja Catolica a fungdo, exercida principalmente pelo Papa e
Bispos, de interpretar e ensinar apropriadamente os ensinamentos contidos nas

“Escrituras”.

O solus Christus (“somente Cristo”) aponta que Cristo ¢ o nico mediador entre
Deus ¢ a humanidade, e que ndo ha salvagdo através de nenhum outro. Com isso, a
doutrina reformada nega a capacidade mediadora, atribuida pela Igreja Catodlica, as
figuras da Virgem Maria e dos santos que compdem a cosmologia catdlica. Ja o
principio do sola gratia (“somente a graga”) atesta que a salva¢do vem unicamente por
meio da graca divina. Com isso, a salvacdo representa dom ndo merecido, dado por
Deus aos homens, em funcao do sacrificio de Jesus. Enquanto na doutrina catolica o
principio das "boas obras" aponta para a necessidade do mérito do individuo na
salvagdo, a visdo reformada diferencia-se ao destacar que Deus ¢ o Unico agente na
salvacdo pela graca — ja que ela ¢ eficaz sem qualquer cooperacdo humana - e, desta
forma, ndo ha nada que possa ser feito pelo homem que contribua para o merecimento

da sua salvacao.

O quinto, e ultimo sola, ¢ o soli Deo gloria (“gloria somente a Deus”), que, de
certa forma, resume todos os solas juntos. Este principio sustenta que toda a gloria deve
ser unicamente direcionada a Deus, ja que a salvagdo so pode ser realizada através dele,
com sua generosidade e acdo sobre os homens, com o sacrificio de Jesus e, também, a
graca do dom da fé na expiacdo dos pecados instituido pelo Espirito Santo no coragdo

do verdadeiro cristao.

Os preceitos da Reforma e as doutrinas adotadas pelas diferentes denominagdes
a ela atribuidas promoveram, ao longo de sua expansdo, o desenvolvimento de uma
disciplina racionalizante e ascética da vida. Weber (2013) destaca que, principalmente
através da vertente puritana do calvinismo, a Reforma do século XVI introduziu um

modelo de vida, no cotidiano das pessoas, muito mais ascético e racionalizado. A partir
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dessa nova doutrina religiosa, o sinal da salvagdo se dava por meio da ado¢do de uma
disciplina racionalizadora e estruturante da experiéncia de vida mundana e na sua
relagdo com Deus — uma postura até entdo reservada a uma elite religiosa monastica,
mas que, diferente do ascetismo reformado (intramundano), apontava para uma “fuga

do mundo” (extramundano).

No entanto, mais do que inovar, para os jovens aqui pesquisados, oOs
reformadores buscavam resgatar antigos valores biblicos que, na sua visdo, haviam sido
esquecidos ou negligenciados ao longo do tempo. “Calvino e Lutero foram lideres que
chamaram a ateng¢do pro fato que o povo cristdo tava se afastando de Deus. E
mostraram como retornar, reformar mesmo, o cristianismo pro que ele era no
principio” (Rafael, 23 anos). Sua maior contribuicdo, para esses jovens, teria sido entdo
chamar a aten¢@o das pessoas para a importancia das Escrituras e ensinamentos contidos
nela, dando enfoque aos que dizem respeito a salvacdo e a maneira correta de conduzir a
vida cristd. Aos reformadores € atribuido o mérito de mostrar que a Biblia, como
produto da inspiracao concedida pelo Espirito Santo € o critério fundamental da verdade
a ser alcancada. Assim, eles buscam, em suas vidas cotidianas, seguir ndo apenas 0s

valores que entendem como resgatado pela Reforma, colocando a Biblia e seus

ensinamentos como norteadora dos eventos de suas vidas.

3. A Papel da Palavra

Foi durante o lanche, ao final de uma das reunides, que um dos rapazes mais
velhos do grupo — Vinicius, na época com 24 anos — me questionou se eu tinha o habito
de ler a Biblia. Tal pergunta s6 me confirmou um aspecto que aparece com frequéncia
na literatura sobre os presbiterianos, como também se evidenciava desde as minhas
primeiras observagdes em campo, a importancia da Biblia como fundamento para a
constru¢do da visdo de mundo presbiteriana, em suas praticas rotineiras de vida e de
devogao.

Como citado no tdpico anterior, o retorno aos textos biblicos ¢ a busca pelo
conhecimento teologico mais aprofundado foram alguns dos pontos centrais da Reforma
do século dezesseis. O lema Sola Scriptura postula que a autoridade da Escritura
Sagrada estd acima da autoridade da Igreja e da tradi¢do. A Biblia ¢ a autoridade Gltima
e decisiva para a vida cristd. Considerada como o meio utilizado por Deus para trazer

aos homens sua revelacdo e seus designios para a salvacdo, que nao poderia ser
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conhecida unicamente por meio das obras da criagdo. Na perspectiva reformada ndo ha
duvidas de que a natureza, como um todo, ¢ uma manifestacdo da acdo de Deus na
criacdo da vida e de tudo que existe, mas ela ndo seria suficiente para dar a humanidade
o conhecimento dos propositos divinos para as suas vidas.

Confirmando tais crencas, um dos principais simbolos de fé adotados pela Igreja
Presbiteriana do Brasil, a Confissao de Fé de Westminster, redigida na primeira metade
do século XVI, dedica seu capitulo inicial a importancia que as “Escrituras Sagradas”™
devem ter para os cristdos reformados. No primeiro paragrafo da Confissdo de F¢é esta
estabelecido que:

Ainda que a luz da natureza e as obras da cria¢do e da providéncia
manifestam de tal modo a bondade, a sabedoria e o poder de Deus,
que os homens ficam inescusaveis; todavia nao sao suficientes para
dar aquele conhecimento de Deus e de sua vontade, necessario a
salvacdo. Por isso foi o Senhor servido, em diversos tempos e
diferentes modos, revelar-se e declarar a sua Igreja aquela sua
vontade; e depois, para melhor preservacdo e propagacdo da
verdade, para o mais seguro estabelecimento e conforto da Igreja
contra a corrupcdo da carne, e a malicia de Satanas e do mundo, foi
igualmente servido fazé-la escrever toda; isto torna a Escritura
Sagrada indispensavel, tendo agora cessado aqueles antigos modos

de Deus revelar a sua vontade ao seu povo (Confissdo de Fé de
Westminster, 2009:1786)

Desta forma, a perspectiva reformada toma a Biblia enquanto Unica regra de fé e
de pratica, o que significa dizer que sO através das Escrituras ¢ possivel chegar ao
conhecimento da verdade a respeito de Deus e de sua vontade para os seres humanos.

Entre os membros da IPCC a leitura dos textos biblicos ¢ estimulada enquanto
uma pratica didria que deve ser apreendida desde a infancia e deve ser mantida ao longo
de toda a vida do individuo. A manutenc¢do desta disciplina para o estudo teologico € um
dos tragos, na perspectiva do grupo pesquisado, fundamental na identificagdo do
verdadeiro cristdo. Muitos deles afirmaram possuir mais de uma versao da Biblia — com
diferentes tradugdes — e praticamente todos mantinham uma versao digitalizada em seus
smartphones. Segundo Gustavo (24 anos), um dos rapazes do grupo: “E sempre bom
ter a palavra de Deus por perto”. Em um dos encontros do PG, quando dois novos
membros estavam sendo recebidos, o lider do grupo em sua pregacdo inicial -
parafraseando um dos pastores da comunidade -, afirmou que “aquele que ndo encontra
na Biblia a certeza e o consolo para o seu coragdo, ndo tem verdadeiramente cristo

como bussola de sua vida” (Claudio, 26 anos).
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Com isso, como temos destacado, um elemento fundamental da trajetdria de fé
do presbiteriano ¢ o solido conhecimento e absor¢do dos ensinamentos contidos nas
Escrituras. Os jovens do PG, atribuem aos ensinamentos biblicos uma capacidade
invariavelmente transformadora, o que os tornam fundamentais, ndo apenas como
norteadores para as praticas do individuo, mas como um instrumento para o
cumprimento de sua missdo evangelizadora. Essa posicao ¢ reforcada pela comunidade

e a fala do pastor titular da Igreja durante um sermao dominical evidencia essa posi¢ao.

“Prefiro um irmdo que mantém vivos os ensinamentos de Deus no seu
dia a dia, que tem eles no seu coragdo, e usa sua vida para transformar a
vida daqueles que vivem ao seu redor, do aquele que sabe citar
literalmente um versiculo da Biblia, mas ndo o vive por meio dela”.
(Trecho do sermao de um dos pastores titulares da IPCC durante um culto
dominical em setembro de 2015).

A partir do trecho transcrito acima, podemos observar o reforco no carater
transformador da palavra. No entanto, ¢ fundamental a jun¢do entre o conhecimento das
Escrituras e pratica de vida nela fundamentada. A palavra como um vetor de
transformagdo ¢ um fendomeno que também pode ser observado no depoimento de

Gabriel, um dos membros do pequeno grupo:

“O pessoal la da minha casa ja foi cristdo, da Batista, depois
deixou de ser. Dai eu ndo tinha muito essa ligacdo com Cristo
antes de vir pra cd. Vivia por ai, sem muita preocupagdo, fazendo
o que queria. Andava de skate com uma galera, aprontava
algumas e ndo tava nem ai. Dai um dia aqui na praia, tava la
andando de skate, e chegou a galera do Surfistas de Cristo, daqui
da igreja. Reuniram uma galera que tava por ld, passaram um
filme e comegaram a pregar. Mas assim, numa boa. S6 que assim,
eu comecei a prestar a atengdo no que eles tavam dizendo e aquilo
comegou a mexer comigo. Eu comecei a refletiv sobre algumas
coisas que eu fazia, o que eu queria pra minha vida, até algumas
coisas de como eu me relacionava em casa. Na hora comecei a me
sentir um pouco mal com algumas coisas, mas me interessei pra
saber mais, ta ligado? Dai eles fizeram o convite pra vir pro
encontro da sexta, e eu vim. Ai foi desenrolando. Fui gostando
cada vez mais. Quanto mais eu aprendia, mais eu lia e me
interessava. Nisso eu fui revendo quem eu era, o que Cristo queria
pra mim, e fui me tornando uma pessoa melhor. T6 ai até hoje,
aprendendo e estudando, me aperfeicoando. O massa é quando
vocé percebe que Cristo tomou conta da sua vida e ta usando vocé
como instrumento dele pra mudar a vida de outras pessoas. Hoje,
sempre que eu tenho a oportunidade eu levo a palavra de Deus
pra quem ndo é cristdo. Chego e tento mostrar que t6 levando pra
ela algo que é muito poderoso, pra aqueles que sabem ouvir. E
legal ver quando eu prego o evangelho pra alguém e vejo que as
palavras que eu disse tocaram o coragdo da pessoa e vao mudar a
vida dela.” (Gabriel, 19 anos)
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No depoimento de Gabriel ¢ possivel notar que para ele, e essa ¢ uma visdo
compartilhada com os demais membros, o conhecimento e o ensino dos ensinamentos
biblicos ¢, para o verdadeiro cristdo — aquele escolhido e salvo por Deus -,
invariavelmente transformador. Em outro momento, Gabriel afirma que:

Nesse dia mesmo, dos Surfistas de Cristo. Eles pregaram Mateus
cinco, o sermdo da montanha. Quando um dos caras leu o
capitulo cinco que Jesus comega dizendo “Bem-aventurados os
pobres de espirito” e continua até que ele diz que a gente é sal e
luz do mundo, mas do que adianta se o sal perder o sabor. Isso

mexeu mesmo comigo. Sei ld, parecia que ele tava falando
comigo, me chamando. E eu vim. (Gabriel, 19 anos)

Sobre essa capacidade de acdao da palavra, acredito que seja possivel estabelecer
um paralelo entre a classificacdo dos atos da fala proposta pelo filésofo John Austin
(1990), e essa percepcao da capacidade transformadora atribuida a palavra pelos relatos
aqui demonstrados. Austin (1990), partindo do pressuposto de que em determinadas
ocasiOes “dizer algo ¢ fazer algo”, esta preocupado em analisar a(s) realidade(s) em que
a linguagem ¢ empregada, e das agdes que ela possibilita realizar. Uma distingdo
importante para o desenvolvimento de sua teoria dos atos da fala € a separagdo entre as
declaragdes “performativas” e “constatativas”. As expressdes constatativas seriam
aquelas utilizadas para descrever ou afirmar algo ou algum evento, tendo a sua

verificabilidade testada através da qualificagdo de verdadeiro ou falso.

Por outro lado, as expressdes performativas — as quais Austin (1990) dedica
maior atencdo -, ocorrem quando ¢ dito algo que se transforma em acgdo através das
diversas utilizagdes da palavra. Segundo o autor, o que diferencia a sentenga
performativa ¢ o fato de que esta “indica que ao se emitir o proferimento esta-se
realizando uma agdo, ndo sendo, consequentemente, considerado um mero equivalente
de dizer algo” (Austin,1990:25). No entanto, para serem performativas, essas expressoes
precisam cumprir determinadas condi¢des relacionadas ao contexto, em que todas os
individuos envolvidos conhecam todos os procedimentos, que as palavras especificas
sejam ¢ que todas as pessoas estejam envolvidas com os possiveis comprometimentos
de agdes futuras. Para ele, o cumprimento, ou ndo, destas condi¢gdes implicaria em atos

performativos “felizes” — efetivos - ou “infelizes” - ineficientes.

A partir desta diferenciacdo Austin (1990) estabelece a sua distingao dos atos da
fala em: locucionarios, ilocucionarios e perlocucionarios. Os atos locuciondrios, mais

proximos as expressdes constatativas, correspondem ao ato de pronunciar algo,
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simplesmente. J4 os ilocucionarios performativos, que podem ser realizados por agdes
ndo verbais, precisa estar relacionado a manifestagdo das intengdes do locutor,
associando tal intengcdo ao significado do que foi expresso. Por ultimo, os atos
perlocucionarios correspondem aos efeitos causados no ouvinte — seus sentimentos,
pensamentos e nas suas acgoes -, tendo ou ndo intencionalidade ou referéncia com o ato
ilocucionario. Ele ainda ressalta a necessidade de condi¢des ideais para a efetividade da

acdo, particularmente quanto a disposicao para comprometimentos futuros.

No entanto, ¢ fundamental destacar uma diferenca clara entre a argumentacao de
Austin (1990) e a realidade aqui pesquisada. Enquanto esse autor esta preocupado com a
capacidade de agdo da fala — dita verbalizada -, para os jovens do PG a capacidade de
acdo/transformacao da palavra repousa fundamentalmente na escrita, na Biblia, mesmo

quando verbalizada em uma pregagdo, ou em qualquer outra situagao.

3.1 O empoderamento pela palavra

O profundo conhecimento das Escrituras, além de produzir mudangas, confere
autoridade aqueles que a possuem, que passam a ser entendidos como sabios e maduros.
Assim, os jovens do PG, atribuem essas caracteristicas de modo mais completo aos que
ocupam as funcdes de presbiteros, didconos e pastores, que sdo entendidos como os
mais capacitados para guiar a comunidade. No entanto, como ja apresentado, o
reconhecimento da autoridade religiosa também estd associado a capacidade
testemunhal que estes individuos devem demonstrar possuir do poder transformador das
verdades contidas nas Escrituras em suas vidas. Sem a companhia do testemunho das
recompensas trazidas pela obediéncia aos principios biblicos, apenas o conhecimento
teorico-teologico de seus textos, ¢ entendido como um sinal da falta de comunhdo com

Cristo.

Desta forma, a juncdo entre compreensdo biblica e a pratica de vida manifesta no
testemunho, solidamente ancorado nos parametros biblicos, ¢ entendida como a
manifestacdo da autoridade religiosa que empodera o individuo. Em agosto de 2015 a
IPB comemorou os seus 156 anos de chegada ao Brasil, junto com Ashbel Simonton, e
o slogan utilizado na campanha empreendida entre as comunidades presbiterianas de
todo o pais era “Ser uma igreja testemunhal”. Este slogan serviu como tema para duas
pregacoes de cultos dominicais na IPCC e também foi tema de uma reunido do “PG dos

Rochedos”. Nestas ocasides, foi explorada a ideia de que ¢ através da juncdo da so6lida
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compreensdo das Escrituras e da sua vivéncia didria, que o cristdo adquire a autoridade

para exercer sua fung¢do principal neste mundo, que ¢ evangelizar.

Na reunido dedicada a discutir este assunto, o lider do grupo langou um desafio
aos demais. Todos deveriam “meditar na palavra” durante toda a semana e, na reunido
seguinte, compartilhar com os demais, pelo menos um, de seus “pecados de
estimacdo®”. Esse seria o primeiro passo para livrar-se desta pratica e, posteriormente,

testemunhar suas libertagoes.

Vale destacar que a autoridade atribuida ao testemunho ndo suplanta, em
nenhuma situacdo, a autoridade das Escrituras. Como destacado por Keane (1997), o
modelo de discurso ritual também se baseia numa concepg¢do previa coletiva de que
aquele que profere o discurso, o orador, ndo ¢ necessariamente o autor do discurso, mas
sim um canal de transmissao da agdo divina. A Biblia ndo é entendida meramente como
uma producao humana, cuja autoridade dependa de suas decisdes. A autoridade biblica,
para a tradi¢do reformada e cristd em geral, repousa Unica e inteiramente no fato dela ser
produto da inspiragcdo concedida por Deus, e ndo do testemunho de homens ou da Igreja,
ainda que estes testemunhos sejam valorizados. As Escrituras sdo entendidas, como ja
mencionado, o instrumento final, e mais poderoso, da revelagao de Deus para a salvagao
dos homens.

Desta forma, o ato cultual, enquanto uma pratica, ¢ um ato de comunicagdo que
se apoia num reconhecimento coletivo de suas intencionalidades motivadoras e das
finalidades pretendidas com a sua execucdo, tendo, como elemento central, o contato
com o divino. Além disso, a interpretacdo dessa intencionalidade repousa na ideia de
que a mensagem — na forma de um ensinamento ou conhecimento - que deve ser
transmitida, propagada por meio do orador, pelo Espirito Santo e direcionada aos
crentes. Neste sentido, o contato com o divino ¢é, também, uma forma de conhecimento
(ver Blanes, 2007). Com isso, a interpretagdo, inerente ao processo de leitura e
disseminag¢do do contetido biblico, assume também uma fungdo pratica aprendizagem e,
simultaneamente, de ensinamento, o que acaba refor¢ando a ideia de que a autoridade ¢é

mantida por aqueles que a conhecem.

5 Um principio estruturador do cristianismo é que o Ginico homem, que ja existiu, totalmente livre do
pecado foi Jesus Cristo. Todos os demais - inclusive os cristdos — permanecem na condigdo de pecadores
até que seus pecados sejam julgados e expiados. A ideia de um “pecado de estimagdo” ressalta a
dificuldade, que todos tém, de se livrar de certas praticas pecaminosas.
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Apesar da fidelidade aos preceitos biblicos ser uma condigdo fundamental na
vida do cristdo reformado, a postura estritamente legalista ¢ descartada, especialmente
entre os jovens.

“E porque ndo se deve fazer uma leitura imediatista da Biblia.
Essa questdo da tatuagem mesmo, pra gente ndo tem o menor
problema. Mas ainda tem gente, e igrejas mesmo, que implicam
porque ld em Levitico, por exemplo, diz que Deus proibiu o povo
de marcar o proprio corpo. Ai pronto, pega a tatuagem e diz que é
pecado, que ndo pode e pronto. So que ndo para pra analisar que
essa era uma norma pra diferenciar o povo hebreu dos outros
povos daquela regido, que nos rituais pagdos se pintavam e
tatuavam, sei la. Era uma forma de devogdo aos deuses deles. Td
ligado? Mas hoje isso ndo faz mais sentido.” (Carlos, 22 anos)

Para eles, a interpretacdo das Escrituras deve obedecer o principio fundamental,
estabelecido a partir da Reforma, de que a “Escritura interpreta a Escritura”. Este
principio atesta que as passagens da Escritura se explicam umas as outras, fazendo com
que a compreensdo das passagens mais claras auxilie na compreensdo daquelas mais
complexas. Além disso, eles entendem que o fato de que passagens biblicas produzidas
em locais, momentos, com atores e autores diferentes ajudam a compreender umas as
outras, refor¢a o entendimento de que o mais importante ¢ a compreensdao dos
ensinamentos, € ndo necessariamente das aplicacdes descritas na Biblia, ja4 que esses
devem ser aplicados a contextos e épocas diferenciadas.

Tém varias passagens no Antigo Testamento em que Deus manda o
povo de Israel, nas batalhas com os outros povos da regido, matar
todo mundo, homem, mulher crian¢a. Mas isso porque eles eram
adoradores de outros deuses e Deus ali queria mostrar pro povo
hebreu o que ele queria deles. Claro que depois, com Cristo as
revelagoes se completam. Mas pra gente, hoje, ndo faz o menor
sentido achar que Deus quer que a gente saia matando todo
mundo que ndo é cristdo. Nessas passagens, como no caso dos
midianitas, Deus tava querendo ensinar que so pode existir
salvagdo através dele. (Leonardo, 19 anos)

Mesmo buscando a compreensao literal dos textos sagrados, muitas vezes

através de textos e comentarios teoldgicos baseados em métodos exegéticos historicos
de interpretacdo, a compreensao literalista da Biblia nada tem a ver com a atitude do
grupo presbiteriano aqui analisado e, pensando a formagao dos jovens, as atividades e
grupos de socializagdo estabelecidos dentro da comunidade, como o proprio PG, sdo
formas de promover a internalizacdo de uma disciplina somada a um modelo de postura
critica no estudo biblico.

Entre eles predomina a ideia de que a sua condi¢do, enquanto jovens, ¢ de
ignorancia, apesar dos esforcos em busca da disciplina nos estudos, especialmente em

relagdo aos mais velhos que, além de deterem um maior conhecimento das Escrituras,
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possuem, na visdo deles, a maturidade e a sabedoria para a transmutacdo destes
preceitos em praticas de vida. De certa forma, a visdo deles parece corroborar com a
analise de Paul Singer (2004), que pensa a condigdo do jovem, em nossa sociedade,

como uma fase de submissao a autoridade geracional. Ele destaca que:
A juventude, pois, parece condenada a submissdo ou ao desespero.
Submissdo ndo apenas aos pais ¢ avos, aos patrdes e governantes,
mas também ao mundo deles. Neste mundo, ensina-se nas escolas e
nas igrejas (com raras e honrosas excegdes) que ¢ natural que os
jovens obedecam aos mais velhos, ndo s6 porque estes t€ém poder,
mas porque tém experiéncia, sabedoria, ao passo que aqueles sdo
impetuosos, impacientes, inexperientes e, coitados, muito
ignorantes. Os jovens tendem a acreditar que, devendo construir

um novo mundo, eles serdo capazes de fazer melhor, mais justo e
mais livre do que o mundo em que vieram a luz. (Singer, 2004:29)

Um dos aspectos que mais contribuiu para a minha inser¢ao no campo foi ter
adotado a pratica da leitura biblica sistematica. J4 num primeiro momento ficou clara a
necessidade da apreensdo de algum conhecimento do conteudo das Escrituras. Sem tal
compreensdo nao seria possivel estabelecer uma série de didlogos com rapazes e
compreender as referéncias que eles fazem ao construir suas agdes e testemunhos sobre
elas. Além disso, mesmo que a minha participagdo no pequeno grupo nao tenha sido
condicionada a conversdo, a dindmica da observagdo participante gera no antrop6logo e
nos membros do grupo estudado a necessidade de que o primeiro adote a dindmica das
praticas do nativo enquanto ali permanecer. Nao possuir nenhuma compreensdo da
Biblia, a qual referéncias e citagdes sdo feitas a todo o tempo pelos membros do PG, era

como ndo conhecer o vocabulario nativo.

A partir da terceira semana de participacdo nos encontros, tomei decisdao de
iniciar minhas leituras didrias e, para isso, utilizar uma biblia de estudos, o que foi
claramente bem recebido pelo grupo. A sugestdo imediata foi pela utilizagdo da Biblia
de Estudos de Genebra®, que era a edi¢do utilizada por quase todos os membros. Desde
entdo, tornaram-se comuns as recomendagdes de esquemas de leitura e, principalmente,

obras de comentadores que auxiliariam na compreensao dos textos biblicos.

Desde que passei a tentar seguir uma rotina de leituras biblicas semelhantes a

deles, a forma como passei a ser tratado e recebido pelos rapazes mudou. Se num

6 A Biblia de Estudos de Genebra é uma edigdo publicada pela editora Mundo Cristdo e pela Sociedade
Biblica do Brasil, que utiliza a traducdo de Jodo Ferreira Almeida somada a comentarios, mapas, tabelas e
outros recursos, buscando seguir o mesmo modelo utilizado na publicagdo da Biblia de Genebra. Esta, por
sua vez, foi Publicada originalmente em 1560, ¢ o produto do trabalho de eruditos protestantes ingleses
exilados em Genebra, na Suica. Considerada a primeira biblia de estudos, foi a principal Biblia
protestante do século 16.
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primeiro momento, quando me abordavam, eles praticamente s6 tocavam em assuntos
relacionados a pesquisa, apds o inicio das minhas leituras, passaram a discutir questdes
mais teologicas, e se tornaram rotineiros os questionamentos sobre o andamento das

minhas leituras.

Se para mim, tentar vivenciar uma dindmica semelhante a deles era uma
estratégia metodologica de compreensdo daquela realidade, acredito que alguns deles
interpretavam — mesmo sabendo da minha motivagao inicial — esse meu esfor¢o como
um sinal de aproximacdo com os principios morais e de vida do grupo em questdo. Em
uma conversa informal, um dos rapazes me disse que “Deus tem muitas formas de agir
na vida da pessoa. Quem sabe essa tua pesquisa ndo foi uma forma dele te aproximar
da gente”. Acredito que o comentario feito por Emerson reforga essa percepcdo, e
aponta para o fato de que a busca pelo conhecimento - primeiramente o conhecimento
da doutrina crista e, a partir de entdo, uma compreensido mais generalizante do mundo —

¢ um trago marcante da jornada de vida presbiteriana
4.Conhecimento, disciplina e racionalizacio dos estudos

A busca pela manutengao dos valores reformados e de uma “fé racional”’, como
alguns deles caracterizaram as suas proprias convicgoes religiosas, acaba por
estabelecer relagdo com outras esferas da vida destes individuos. Entre os “Rochedos”
encontrei um forte dedicagdo e disciplina voltados aos estudos académicos. Os
processos de selecdo e admissao nas universidades, o bom rendimento ao longo da vida
académica e, posteriormente, a inser¢ao no mercado de trabalho sdo vistos como metas
imediatas pelos “Rochedos”, e devem buscados com grande empenho. De acordo com
Caio (17 anos), que estava em preparagdo para a prova do Enem’ e almeja conseguir
uma vaga no curso de Fisica na Universidade Federal de Pernambuco, esse era um
periodo interessante, pois, apesar da dificuldade, ele precisava “aprender a conciliar o

tempo de estudo pra prova, sem deixar de lado a devocional”.

E interessante constatar que essa diligencia voltada a adquirir o conhecimento
entendido como cientifico, que encontrei entre os “rochedos”, ¢ muitas vezes atribuido
pela sociedade mais ampla ao individuo que se entende como “secular” e “moderno” e

que por isso estaria livre das “amarras da religido” para conhecer “a verdade”. O caso

7 Enem ¢ a sigla do Exame Nacional do Ensino Médio que coniste em uma prova realizada pelo
Ministério da Educagdo do Brasil e que ¢ utilizada na avaliagdo da qualidade do ensino médio no pais.
Seu resultado ¢ utilizado para garantir o acesso ao ensino superior em universidades publicas brasileiras,
através do Sistema de Selecdo Unificada (SiSU).
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do bidlogo Richard Dawkins e os seus esfor¢os em promover o ateismo ¢ um dos
grandes exemplos atuais da defesa de que a verdade s6 pode ser encontrada através do
método cientifico e que qualquer crenga no sobrenatural ndo passa de um “delirio” *de
mentes ainda ndo familiarizadas ao pensamento racional moderno. Sobre este perfil de
individuos pretensamente promovido pelo processo de seculariza¢do, Charles Taylor
(2012) aponta que os regimes caracterizados como “secularistas” na contemporaneidade
ndo devem ser entendidos simplesmente como antagdnicos a religido, mas sim como
empreendimentos para assegurar o que ele classifica como “metas basicas”® para a
constituicdo do moderno estado liberal. Para uma melhor compreensao de suas ideias,

ele fornece uma breve revisdo historica do termo.

Segundo Taylor (2012), o termo secular foi utilizado inicialmente na
composi¢cdo de uma diade que distinguia duas dimensdes existenciais a partir da
identificagdo do tipo especifico de tempo referente a cada uma — tempo
profano/sagrado. Desta diade teria surgido uma outra que, a partir da distingdo entre o
imanente e o transcendente, onde o significado do termo teria sido modificado,
passando da dimensao temporal para ser identificado como no¢des de autossuficiéncia e
imanente, em contraste com o dominio de tudo aquilo que reivindique algo que
transcenda as questdes deste mundo. Com isso, observa-se na modernidade o
surgimento de uma nova sensibilidade, uma nova forma de “estar no mundo”, neste
caso, incapaz de experimentar o transcendente. Em oposi¢cdo ao “porous self’
caracteristico do periodo pré-moderno, o “buffered self’ - caracteristico da modernidade

secular - ¢ marcado pela separacao entre “mente/corpo”, “interior/exterior”, “eu/outro” e

compoe, na visdo de Taylor (2007), a subjetividade moderna.

Este autor também destaca que, a partir do século XVII, com a Reforma, um
longo processo de disciplinamento conduziu a novas formas de vida religiosa, de carater
mais individualizada, contrapondo as velhas formas centradas em rituais coletivos. A
emergéncia do individualismo somada a novas formas de disciplinamento do
autocontrole, contribuiram para o desenvolvimento de novas compreensdes sobre a vida
social, abalando as velhas concepgdes holisticas de sociedade. O mais interessante aqui

¢ ver como os valores promovidos por um movimento religioso e o surgimento do

8 Ver Dawkins (2007), “Deus um delirio”.

9 Para Taylor (2012), os pressupostos basicos da Revolugdo Francesa de “Liberdade, Igualdade e
Fraternidade” configuram-se, contemporaneamente, em trés metas fundamentais: “(1) proteger pessoas
em seu pertencimento e¢/ou pratica seja qual for a perspectiva que elas escolham ou na qual se encontrem;
(2) tratar as pessoas igualmente qualquer que seja sua opg¢ao; e (3) dar ouvido a todas elas.” (p. 169)
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“buffered self” possibilitam tanto a existéncia do individuo que se entende como
antagonico a qualquer percepcdo magico-religioso, como também os “rochedos” -
jovens que aplicam a pratica da disciplina individual tanto em sua busca pelo
conhecimento cientifico-académico como na compreensao dos “ensinamentos das

Escrituras”.

Contudo, por outro lado, esta percep¢ao da quebra de uma concepgao holistica
da sociedade, em detrimento de uma postura mais individualista, fechada e segmentada,
contrasta com a coletividade observada entre os jovens presbiterianos. Esses
manifestam a disposi¢ao de romper esse ideal de sociedade segmentalizada por meio da
integracdo para além das fronteiras da comunidade religiosa. Evidentemente, a
manutenc¢do da crenca na predestinacdo dos eleitos para a salvagao nao se alarga a todos
os individuos, mas, para eles, sua funcdo primeira, enquanto cristdos, ¢ responder ao
chamado evangelistico e superar as distancias que os separam dos ndo convertidos, na

esperancga de “trazé-los para a luz da verdade”, como relatado por um dos jovens.

Contrariando as andlises que apontam para uma separagdo entre “pensamento
religioso vs. Secular/cientifico”, a maneira como os jovens do PG enfatizam a
necessidade de didlogo entre estas duas esferas vai ao encontro do argumento de Talal
Asad (2003), em seu livro The Formations of the Secular. Em sua discussdo sobre as
fronteiras e didlogos entre o pensamento secular e o religioso, Asad (2003) aponta ser de
fundamental importancia considerar a inviabilidade de noc¢des generalizantes tanto para

a religido quanto para o secularismo.

Apds uma reunido semanal, conversando informalmente com trés membros do

PG, - todos universitarios nas areas de fisica, biologia e historia — eles relataram que

percebiam — especialmente os estudantes de fisica e biologia — um certo grau de

repreensdo sempre que manifestavam suas vinculagdes religiosas no ambiente

académico. Segundo eles, muitos colegas das turmas da universidade alegavam que o

fato deles proferirem uma fé especifica, inevitavelmente causaria interferéncias em seus
objetivos profissionais. Sobre este aspecto, um deles relatou o seguinte:

“Todo conhecimento e toda a verdade so podem vir de Deus. A

ciéncia ¢ uma pratica adotada por nos, homens, pra tentar

conhecer um pouco mais do mundo, que é obra de Deus. Na real,

toda essa separagdo que se faz de ciéncia de um lado e a religido

do outro, ¢ pura invengdo nossa pelo fato de nossa capacidade de

compreensdo ser tdo limitada. A ciéncia é também um instrumento
de Deus. E, a religido, nessa ideia de algo fechado e restrito a um
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grupo, na verdade, ndo tem esses limites. A verdade de Deus esta
em todo lugar, em tudo. Claro que, pra facilitar, ele nos deu a
biblia como quase um manual das revelagoes e das verdades pra
salvagdo. Por isso, a gente que é cristdo, tem o dever de se dedicar
ao conhecimento da biblia, mas também se dedicar e compreender
conhecimento cientifico e usar ele pra demonstrar a grandiosidade
de Deus. Toda essa separagdo de ciéncia e religido ¢ fruto da
ignordncia do homem de ndo compreender de fato a profundidade
do conhecimento produzido pela ciéncia e, principalmente, o
desconhecimento das verdades contidas na biblia. Quando vocé
compara com mais cuidado, vocé percebe que muitas vezes as
descobertas cientificas confirmam as verdades contidas na biblia
ao invés de desmentir.” (Caio, 18 anos)

Na cosmovisao defendida por eles, os ensinamentos biblicos ndo sao
antagonicos as grandes descobertas cientificas, j4 que estas sO sdo possiveis, na visdo
deles, através dos designios de Deus. Na fala acima ¢ possivel identificar um
alargamento da compreensao dos limites da religido. Para os jovens do PG, a resposta
ao chamado evangelistico deve expressar-se em todos os aspectos de suas vidas, no

ambito privado assim como na esfera publica, como em suas atividades profissionais.

Pensando semelhante, de reunificagdo do mundo, Berger (2000) contraria as
previsoes dos tedricos da secularizagdo, ao apontar para uma “dessecularizacdo”, numa
busca por um reordenamento da experiéncia de vida através da experiéncia religiosa.
Segundo ele, essa ¢ uma tendéncia fomentada pelas proprias caracteristicas da
modernidade. Este processo de “dessecularizacao” indica a fungdo norteadora exercida
pela experiéncia religiosa na vida dos individuos — especialmente os vinculados a
grupos fundamentalistas -, através de uma cosmovisdao que reestabelece uma ordenacao
da realidade. Um dos pontos centrais de seu argumento ¢ que a modernidade tem
sistematicamente abalado as antigas convicgdes e promovido a incerteza como condi¢ao
generalizante entre as pessoas. Com isso, diante da dificuldade de assumir tal condig¢do,
em funcdo do desconforto por ela gerado, reforca-se a disposicdo das pessoas para
assimilagdo de discursos e praticas que asseguram e renovam as certezas que

fundamentam a reordenac¢ao do mundo.

Uma passagem que demonstra como essa cosmovisdo, defendida pelos jovens
presbiterianos de nossa pesquisa, assume postura unificadora perante o mundo, diz
respeito as manifestagdes consideradas sobrenaturais. Ao questiona-los, em uma das
reunides do PG, “o que € o sobrenatural?”, a resposta que obteve mais concordancia

afirmou que: “Para Deus nada, ja que ele ta acima de tudo. Para nos, ¢ tudo aquilo
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que vai além das nossas capacidades naturais ou que vai além das leis fisicas e
biologicas da natureza, pode ser considerado sobrenatural.” (Felipe, 21 anos).
Certamente o fato da maior parte do grupo ainda estar em periodo académico,
inseridos em contextos institucionais muitas vezes marcados pela rejeicdo do
pensamento religioso, faz com que o interesse pelo debate “Ciéncia Vs. Religido /
Secular Vs. Religioso” encontre maior apelo entre eles. Na sua visdo, a construgdo
destas fronteiras s6 faz sentido para aqueles que desconhecem as verdades que
permitem uma compreensdo plena da existéncia neste mundo, contidas nos textos
biblicos. Eles acreditam que aqueles que desconhecem os ensinamentos biblicos
possuem uma visao limitada e segmentada da realidade, enquanto que para aqueles que
buscam o “verdadeiro conhecimento”, a percepcao de que tudo coopera e se conjuga
para glorificagdo divina, faz-se evidente. Nesse sentido, diferentemente do que apontam
as teorias da secularizagdo — desde a argumentagdo de Weber (2013) -, os jovens
“Rochedos” demonstram preservar a manuten¢do uma visdo cosmologica do mundo

(Reesink, 2003).

4. As fronteiras entre o Sagrado e o Profano

Outro aspecto a ser salientado, na andlise dos fundamentos que norteiam a
compreensdo do mundo, e as praticas, dos jovens “Rochedos” em Casa Caiada, ¢ como
eles enxergam a separacdo entre a dimensdo sagrada e a profana. Apesar de buscarem
uma compreensao totalizante da existéncia, estes rapazes estabelecem fronteiras que
separam aquilo que contribui para o cumprimento de sua missdo maior na Terra — a
edificacdo do Reino de Deus — e aquilo que os afasta deste objetivo. A primeira, e mais
clara compreensdo destas fronteiras se dé pela separacao entre aqueles que compdem a

comunidade religiosa e aqueles ndo o sao — pelo menos, ainda.

No modelo presbiteriano o sacramento do Batismo e a Profissdo de Fé', sdo
considerados os elementos fundamentais que selam a unido do individuo com Cristo e,
consequentemente, com a comunidade cultica, a Igreja. Esta, por sua vez, ¢ formada

pelos individuos ja convertidos, respeitando o principio da livre adesdo' e por aqueles

10 A Publica Profissio de Fé consiste numa cerimdnia onde o novo membro, necessariamente ja
batizado, diante da comunidade reunida responde algumas perguntas destinadas a assegurar a sua
confissdo publica de fé em Cristo. De acordo com o Manual Presbiteriano: “Art.12 - Todo aquele que
tiver de ser admitido a fazer a sua profissdo de fé serd previamente examinado em sua fé em Cristo, em
seus conhecimentos da Palavra de Deus e em sua experiéncia religiosa e, sendo satisfatorio este exame,
fara a publica profissdo de sua fé, sempre que possivel em presenga da Congregagdo, sendo em seguida
batizado, quando ndo tenha antes recebido o batismo evangélico”.

11 Diferentes vertentes do cristianismo discordam quanto a0 momento ideal para a realizagdo do batismo
dos novos membros. Comunidades Batistas, Adventistas, Testemunhas de Jeova, entre outras, defendem a
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que ainda ndo fizeram a sua Profissdo — respectivamente designados como membros
“comungantes” e “ndo-comungantes”. Desta forma, apenas os membros professos estao
autorizados a participar de todas as celebragdes da comunidade como, por exemplo, o
sacramento da Santa Ceia que, em ultima instancia, representa a comunhdo de Cristo

com O S€u povo.

Com isso, a comunhdo do “povo salvo” ¢ constituinte da nogdo de “igreja” —
termo oriundo da palavra grega ekklesia’. A crenga cristd, de forma geral, prega que
essa “assembleia dos salvos” € reunida gragas a atuagdo divina na vida pessoal e
comunitaria, sendo a comunidade religiosa uma resposta humana a essa agdo. Nota-se
aqui uma aproximagdo entre a perspectiva teoldgica cristd e a da argumentacdo
socioantropologica. A defini¢do de igreja fornecida por Durkheim (1996) aponta para
uma comunidade moral “cujos membros estdo unidos por se representarem de uma
mesma maneira 0 mundo sagrado e por traduzirem essa representagdo comum em
praticas comuns”, tendo nos rituais o seu espago de celebragdo geografico e temporal

determinado.

Com isso, a percep¢do dos limites da comunidade cultica estd conectada
diretamente a identificacao religiosa. Tal questdo, apesar de parecer essencialmente de
cunho teoldgico, pelo fato dos preceitos teoldgicos serem imediatamente aplicados na
construcdo dos limites que separam os que sdo entendidos enquanto cristdo dos que nao
sdo, ela remete a uma dindmica social de exclusdo e da inclusdo. As atividades
religiosas, como por exemplo o culto, estariam restritas as celebra¢des conduzidas pela
igreja, que por sua vez estaria delimitada pelo conjunto dos individuos batizados e
professos. A principio, essa dindmica estabeleceria um processo de ruptura que
contrapoe ndo apenas os individuos, cristdos ou ndo, como também o espago religioso,
sacralizado, dos espagos cotidianos, “repleto de armadilhas do pecado” (Pedro, 20
anos). Inserido no debate sobre a construgdo das fronteiras entre o sagrado e o profano

Durkheim em As Formas Elementares aponta que:

ndo realizacdo do batismo infantil, enquanto outros grupos cristdos como a Igreja Catdlica, Igreja
Ortodoxa, a Igreja Luterana, Presbiteriana e Igrejas Reformadas aceitam tal pratica com o proposito de
reconhecer a crianga como participante do Reino de Deus e de suas promessas e, consequentemente, do
proprio grupo.

12 Na Enciclopédia Historico-Teologica da Igreja Cristd, Walter Elwell aponta que, na tradugdo para o
grego do antigo testamento, a palavra hebraica gahal — que significa a “assembleia do povo de Deus” —
foi traduzida, igualmente, como ekklésia ou synagoge.
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[...] o sagrado e o profano foram sempre e em toda parte
concebidos pelo espirito humano como géneros separados, como
dois mundos entre os quais nada existe em comum. As energias
que se manifestam num ndo sdo simplesmente as que se encontram
no outro, com alguns graus a mais; sdo de outra natureza.
Conforme as religides, essa oposi¢do foi concebida de formas
diferentes. [...] Mas se as formas de contraste sdo variaveis, o fato
mesmo do contraste € universal. (Durkheim, 1996:22)

Aqui pretendemos demonstrar que, apesar de defenderem a necessidade da
superacdo dos limites da comunidade religiosa, como uma reposta ao chamado
evangelistico, os ‘“Rochedos” nao deixam de estabelecer suas distingdes, e

classificagoes, das coisas — e pessoas — sagradas e profanas.

4.1 O estar no mundo

Como ja mencionado, certamente o cardter missiondrio, valorizado na
comunidade, os estimula, a0 mesmo tempo em que constrange, a adotar uma postura
menos segmentaria em suas atividades cotidianas, em ambientes de estudo e trabalho.
Como dito por um dos rapazes durante uma das reunides do grupo, “o lugar do cristao
¢ em todo lugar”. No entanto, a partir do contato mais proximo com os rapazes, foi
possivel observar, em algumas situagdes, como eles estabelecem classificagdes, que
enquadram pessoas e situagdes, como mais ou menos propicios a praticas consideradas

“pecaminosas”, e, por isso, muitas vezes evitadas.

Quase todos relataram a dificuldade de estabelecer amizades fora do convivio da
comunidade religiosa. Essa dificuldade, segundo eles, ndo esta restrita as diferencas de
padrdes éticos e de crenca que eventualmente surgem entre cristaos € ndo cristaos, mas
sim devido ao fato de que as atividades semanais da igreja voltadas para a participacao
dos jovens ocorrem, muitas vezes, nos horarios livres — sextas-feiras, sabados e
domingos. Em uma conversa, ao final de uma das reunides do PG, um dos membros
mais velhos do grupo, relatou as constantes queixas por ele sofrida dos colegas do
trabalho, devido a suas ausé€ncias nos encontros e confraternizagdes organizadas entre
eles, muitas vezes motivadas, segundo ele, pelo fato de sempre estar envolvido com
alguma atividade da igreja durante os seus periodos de folga.

“Fica uma situa¢do um pouco chata, porque eu tenho os meus
compromissos aqui na igreja. O pior é que acaba sempre
acontecendo tudo junto. Eles sabem que eu sou cristdo, que é
importante pra mim estar com a igreja. Mas ainda assim é
complicado. A gente que trabalha a semana toda, tem o tempo

corrido, acaba tendo que priorizar as coisas. [...] Claro que estar
na igreja, em comunhdo com meus irmdos de fé é mais importante,
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ta em primeiro lugar. Mas, sei la, talvez se eu tivesse mais proximo
eu poderia levar mais a Palavra de Deus pra quem ainda ndo
conhece Jesus de fato”. (Emerson, 24 anos)

No entanto, a propria declaragao de ser “sal” e “luz” ¢ usada pelos rapazes, com
certa frequéncia, como artificio de reafirmacdo da condicdo de cristdos salvos. E uma
forma de separagdo, de ruptura, mesmo apontando para a necessidade de superacdo
destas fronteiras. A explicacdo dada pelo lider do grupo durante a discussao do relato do
sermao da montanha de Jesus Cristo — contido no evangelho de Mateus — também
destaca este duplo movimento:

“No sermdo da montanha Cristo diz que nos somos sal e luz nesse
mundo. Isso significa que nos devemos levar a verdade da Palavra
de Deus pra aqueles que ainda tdo na escuriddo do pecado. E
como o sal a nossa missdo é nos mantermos puros para que
possamos ajudar a conservar os principios de Deus na sociedade.

Mas, pra salgar, tem que sair do saleiro. Nao ¢?.” (Claudio, 26
anos, Lider do PG)

4.2 A Sacralidade no Corpo

Mesmo afirmando que “Como cristdo, todos os ambitos das nossas vidas devem
ser santificados, somos a luz e o sal deste mundo” (Rafael, 23 anos), a existéncia de
momentos e locais mais propicios para o contato com o divino, permanece presente na
cosmovisao dos rapazes do PG. Nesse sentido, a construgao do espago sagrado, propicio
para a manutengdo do contato com o divino, representa, para eles, uma etapa essencial
na estruturacao de suas experiéncias de vida, apesar de afirmarem a buscar a superacao

da dualidade entre vida religiosa versus secular.

Em um dos encontros da Escola Dominical, um dos encarregados de ministrar
os encontros da “classe dos jovens”, a qual participavam quase todos os rapazes do
“PG dos Rochedos”, iniciou o debate questionando os presentes sobre a compreensao
das razdes que fundamentam o fato da IPCC ter sido construida no formato de uma
quadra poliesportiva e ndo nos moldes tracionais das catedrais cristas. De fato, apesar de
contestar diversos preceitos do cristianismo catélico, os reformadores do século XVI
ndo questionaram o modelo de templo adotado até entdo, e que tem se perpetuado até os
dias atuais entre catdlicos e protestantes. Como exemplo da manuten¢ao deste modelo €

possivel citar, dentro da propria Igreja Presbiteriana no Brasil, a Igreja Presbiteriana do

13 A “classe dos jovens” na Escola Dominical da IPCC, durante o periodo da pesquisa de campo, era
liderada pelo filho de um dos pastores titulares da igreja e pelo lider do “PG dos Rochedos” na época.
Eles ministravam os encontros revezando-se nas explica¢des dos temas abordados.
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Rio de Janeiro, que segue o modelo arquitetonico das catedrais europeias de estilo

neogotico.

As razdes apresentadas aos jovens da [PCC para essa mudanca de paradigma na
construcdo do espago cultico, evidencia um aspecto importante na compreensao, por
eles adotada, acerca dos limites do espago sagrado. Foi dito neste encontro que a
decisdo pela constru¢do da quadra partiu do conselho local da igreja que com o intuito
de evitar, de acordo com os argumentos apresentados, uma ociosidade demasiada do
espago, que seria inevitavel no modelo da catedral, ja que sua utilizagdo plena ocorreria
apenas aos domingos, com a realizacdo dos cultos semanais para a comunidade, e
estaria subutilizada durante o resto da semana. Desta forma, foi decidido, junto com a
comunidade, que a estrutura fisica da igreja deveria ser funcional, de forma que pudesse

impulsionar o seu papel evangelistico e missiondrio.

Uma outra justificativa fundamental apresentado para a escolha de um projeto
“mais flexivel” de templo, repousa sobre a ideia de que a quebra do modelo tradicional
ajudaria a superacgao de algumas distor¢des promovidas historicamente por este modelo.
Em seu estilo arquitetonico voltado para o homem o modelo da catedral busca produzir,
segundo eles, através da experiéncia sensitiva, a sensa¢cdo de inferioridade deste diante
de Deus e do seu espago sagrado. Para eles, tdo importante quanto a percep¢do da
superioridade da figura divina diante dos homens, ¢ a necessidade de compreensdo de

que a igreja ndo se constitui pela delimitagao fisica de um espaco considerado sagrado.

E neste ponto que os rapazes do PG em Casa Caiada assumem uma posi¢o
antagdnica a argumentagdo de Eliade (2013). Em seu trabalho O Sagrado e o Profano:
a esséncia das religides constroi um longo argumento para destacar a experiéncia
religiosa dos individuos passa pela construgao do espago sagrado, através da percepcao
de rupturas. Ele destaca que o "individuo religioso" vive em busca da manifestacao do
sagrado no mundo. Desta forma, todos os locais e elementos do mundo estariam sujeitos
a revelar-se enquanto sagrados. A partir de entdo, ele continua, estabeleceria-se uma
mudanga de percepcdo, e de orientagdo, ja que aquele local ou elemento que
anteriormente compunha uma totalidade passiva no cosmos, agora, torna-se norteador
da experiéncia dos individuos que compartilham daquela experiéncia. Por isso, na
vivéncia do homem religioso o espaco ¢ fundamentalmente ndo homogéneo, ja que

existem locais qualitativamente diferenciados.
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Com isso, dada a ruptura da homogeneidade do espago, estabelece-se a
constituicdo — ou a reconstituicdo - do mundo. Assim, € no espago sagrado onde a
verdadeira realidade se expressa. O espago sagrado, para os individuos que vivenciam a
experiéncia religiosa, exerce a fun¢do de “Centro do Mundo”, que orienta e manifesta a
realidade objetiva da existéncia, fazendo com que estes individuos busquem de forma

permanente estarem proximos deste “centro”.

[...]a revelacdo de um espago sagrado permite que se obtenha um
“ponto  fixo”, possibilitando, portanto, a orientagdo na
homogeneidade caotica, a “fundacdo do mundo”, o viver real. A
experiéncia profana, ao contrario, mantém a homogeneidade e
portanto a relatividade do espago. J4 ndo € possivel nenhuma
verdadeira orientac¢do, porque o “ponto fixo” ja ndo goza de um
estatuto ontologico unico, aparece e desaparece segundo as
necessidades diarias (Eliade, 2013:27).

Contrariamente a este autor, ¢ importante destacar que os jovens do PG nao
buscam, no mundo exterior ou na natureza, uma referéncia da manifestacdo do divino.
Ac¢do de Deus se revela, para eles através da manifestacdo genuina da fé em Jesus
Cristo, possivel unicamente por “coragdes quebrantados” pelo Espirito Santo. A resposta
de um dos membros do PG, quando questionado sobre a condigdo de sacralidade do
espaco fisico da igreja, expressa bem esta percepcdo: “A igreja de Cristo existe em
verdade na comunhdo do povo de Deus, onde quer que estejam. A igreja somos nos.

Nos somos a morada do Espirito Santo de Deus.” (Saulo, 22 anos).

A resposta de Saulo aponta para um outro aspecto importante, a sacralidade do
corpo. Para eles, o corpo do cristdo assume, em ultima instancia, a fungdo anteriormente
atribuida ao templo fisico. Com isso, enquanto “morada do Espirito Santo”, a este corpo
impde-se um controle, em busca de uma santificacdo, que ¢ unicamente obtida através
de um forte disciplinamento. Em seu relato, Emerson, na mesma conversa em que
relatou as queixas dos amigos do trabalho devido a suas auséncias em situagdes como
confraterniza¢des, motivadas pela participacdo nas atividades da igreja, relatou sentir
“um certo alivio” em ndo participar destes encontros. Ele afirmou que apesar de manter
uma boa relagdo com os colegas de trabalho — manter uma “afei¢do” por eles -, o fato
dele ser o unico cristdo evangélico, resulta numa diferenca de comportamento ou, nas
suas palavras, de “limites” que, segundo ele, faz com que nao se sinta a vontade nestas

ocasioes.

“Ja comega porque eu ndo bebo. Até ai, beleza. Ndo que eu ndo
possa beber, so ndo gosto. Mas ai a galera come¢ca a beber
demais, vai passando dos limites com as brincadeiras, e ai
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complica. Pra eles que ndo sdo cristdos passa tudo como normal.
Mas pra mim, ndo. Eu sei da minha responsabilidade. Tda em
Paulo, primeira Corintios, que nos fomos lavados do pecado pelo
Espirito Santo, e agora precisamos ter nossos coragoes limpos do
pecado para sermos morada dele.” (Emerson, 24 anos)

E possivel observar, nos relatos anteriormente transcritos, a permanéncia de uma
visdo ascética da vida, oriunda desde o periodo da Reforma do século XVI. Sobre este
de disciplinamento, do corpo e da mente, a ser alcancada pelos cristdos reformados,
Weber salienta que:

No entanto, para os nossos propositos o ponto decisivo foi, para
recapitular, a concep¢do do estado de graga religiosa, comum a
todas as denominagdes, como um estado que separa o seu
possuidor da degradag¢do da carne e, assim, do mundo. Por outro
lado, ainda que os meios pelos quais se chegou a isso variem de
doutrina para doutrina, eles ndo poderiam ser garantidos por
nenhum sacramento magico, nem pela ajuda da confissdo, e
tampouco por boas obras individuais. Somente seriam possiveis
por meio de um tipo de conduta inconfundivelmente diferente do
modo de vida do homem natural. Manifesta-se entdo no individuo
o estimulo para supervisionar metodicamente o seu estado de graga
a partir de sua propria conduta e, portanto, para permea-la com
ascetismo. Mas, como ja pudemos ver, essa conduta ascética

significava um planejamento racional do conjunto da vida do
sujeito de acordo com a vontade de Deus. (Weber, 2013:175)

Um relato muito semelhante foi dado por outro membro, em uma outra reunido
do grupo em que o tema central foi “o combate ao pecado tolerado”. Nesta ocasido,
Breno (17 anos), um dos mais jovens do grupo, relatou a experiéncia que havia tido
naquele mesmo dia, mais cedo, junto com seus colegas de classe do colégio. Segundo
ele, pelo fato de estarem no ultimo ano escolar, festas realizadas pelos colegas haviam
se tornado mais frequentes, mas que, apesar de sempre ser convidado, até entdo nao
tinha comparecido a nenhuma delas, pois sempre ocorriam aos finais de semana, quando
ele estava ocupado com as atividades da igreja. Naquele dia, devido as cobrangas e pelo
fato de ser um sdbado pela manha, ele resolveu ir ao churrasco e, segundo o seu relato,
foi pra ele uma “experiéncia horrorosa”. O excesso de consumo de bebidas alcoodlicas,
as musicas e dangas com insinuacdes sexuais demonstraram “um lado sujo” dos colegas

que, de acordo com ele, ainda ndo havia sido exposto.

Em seu depoimento, a todo momento ele recorria a expressdes como “‘sujeira”,
“imundice” e “uma podridao” para relatar ao demais participantes do PG a experiéncia
que havia feito com que ele estivesse, até aquele momento, “enojado”. Os comentarios

que sucederam a narrativa do churrasco, concordaram, de forma unanime, com as
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ponderagoes feitas pelo narrador. Ainda, alguns tentaram relativizar ao afirmar que as
praticas relatadas condiziam com o modelo de comportamento disseminado entre os
jovens na atual sociedade, mas que cabia a eles, enquanto cristdos, negar tais praticas na
sua trajetoria de “purificagdo” dos pecados e levar para os nao cristaos, numa estratégia

evangelizadora, a verdade biblica.

A utilizacdo de expressdes referentes a nocdes de pureza e impureza sao
abertamente utilizadas pelos jovens presbiterianos na demarcacdo das fronteiras entre a
dimensdo sagrada e profana. O classico trabalho de Mary Douglas “Pureza e Perigo”,
nos traz importantes elementos para pensar o papel destas no¢des na estruturagdo da
experiéncia religiosa dos individuos. Mesmo discordando da abordagem de Eliade
(2013), por julgéd-las demasiadamente simplista em sua andlise das “sociedades
primitivas” ela aponta para a existéncia de principios comuns ordenadores da
experiéncia humana. Sob forte influéncia dos escritos de Durkheim, especialmente do
argumento desenvolvido nas “Formas Elementares da Vida Religiosa”, Douglas (2012)
d4 continuidade ao argumento de que a religido se apresenta para a manuten¢do da

ordem social, sendo entdo uma parte do ordenamento geral da sociedade.

A partir da abordagem de dicotomias como pureza/impureza, limpeza/sujeira,
contagio/purificacdo e ordem/desordem, esta autora demonstra que as nog¢des de pureza
e perigo sdo utilizadas em conformidade para expressar uma determinada visdo geral de
ordem social e, consequentemente, na busca pela sua manutenc¢ao. Para Douglas (2012),
nossas regras de percepcao e contato com a poluigdo, seja fisica ou simbolica, passam
pela condenacdo de toda ideia ou objeto que possa, de alguma forma, perturbar ou

contrariar nossos padroes idealmente estabelecidos.

Como temos tentado demostrar, para o grupo aqui pesquisado, ao invés de
buscarem evidencias exteriores da manifestagdo divina, eles, o “povo salvo por Cristo”
sdo o principal indicio da a¢do divina neste mundo. A ideia ¢ que Deus ndo necessita
mais recorrer a intervengdes na natureza para trazer a revelagdo de seus designios para
os homens, como destacado sistematicamente no Antigo Testamento. Com a vinda de

Jesus Cristo, as revelagdes estdo concluidas e contidas, todas elas, nos evangelhos
biblicos.

Desta forma, ¢ na acdo do Espirito Santo que “quebranta” os coragdes dos
verdadeiramente convertidos ao cristianismo, tirando-os da condicdo de morte causada

pelo pecado e prontos para aceitar e vivenciar as verdades contidas nos evangelhos na
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“glorificagdo do reino de Deus”. Assim, diferente do esquema apontado por Eliade
(2013) estes individuos ndo buscam na natureza a demonstracdo do sagrado mediador
da relagdo com a figura divina, mas sim, enquanto “morada do Espirito Santo”, sdo eles,
o0 “povo escolhido”, que nos dias atuais exercem a mediagdo de Deus com este mundo
profanado pelo pecado. E através deles, em seus proprios corpos, que o sagrado se

manifesta.

Novamente Weber (2013), em sua teorizacao sobre o ascetismo intramundano,
nos ajuda a entender esse processo quando ele aponta como o protestantismo
implementou regras de controle sobre o corpo, especialmente em sua vertente calvinista
puritana, na tentativa de eliminar a espontaneidade do gozo impulsivo da vida, a missao
mais urgente, botar ordem na conduta de vida de seus seguidores, o meio mais
importante de ascese. Assim como ele, Rivera (2005) em sua andlise historica, destaca
que desde o século XVI a busca pelo autocontrole foi reconhecida como fundamental,
nas sociedades ocidentais capitalistas, para a acao dos individuos no ambito familiar e
politico.

Também pensando a importancia dada pelo protestantismo a construcdo do
corpo enquanto o espaco para o contanto com o sagrado, Mellor & Shilling (1997)
“empreendem uma anélise comparativa, diferenciando o modelo protestante dos
padrdes observados no periodo medieval e sua influéncia para as nog¢des modernas
acerca da corporeidade. Eles — assim como Weber (2013) - destacam que, contrastando
com a concepcao do corpo no periodo medieval, a Reforma do século XVI foi um fator
determinante para a formag¢do da concep¢do moderna, e individualizada, de corpo.
Estabelecendo a prioridade da palavra, segundo eles, foi a partir de entdo que estimulo
para romper com as concepg¢des medievais - que atribuiam as experiéncias naturais o
status de fonte da inspiracdo religiosa — ganhou forca. Sobre este aspecto, eles

comentam:

Nevertheless, Protestant attempts to re-form medieval bodies
produced a significant acceleration and crystallization of those
process. Fist, by seeking to dislocate people from their natural,
supernatural and social environments, and prioritizing cognitive
belief and thought as routes to knowledge. [...] Second, the

14 E necessario destacar que, apesar de frutifera para a nossa discussdo ao levantar aspectos historicos e
estruturais relevantes sobre as questdes aqui discutidas, a argumentagdo de Mellor & Shilling (1997) deve
ser relativizada. Ao adotar uma andlise comparativa, muito proxima as teorias da secularizagdo, esta
demonstra ndo ser suficiente para contemplar todos os aspectos que compdem a visdo de mundo dos
individuos aqui pesquisados. Como destacado anteriormente, ressaltamos a importdncia de uma
abordagem cosmoldgica, como destacada por Reesink (2003).
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Protestant flesh was something which had to be made subordinate
to those (religious justifiable) narratives; the body had, in other
words, to be controlled by mind. Third, the ultimate inability of
these narratives fully to control human emotions and passions
helps us understand the enormous degree of anxiety stimulated in
Protestants over those sinful aspects of their bodily selves (and the
bodies of others) which threatened to become grotesque and out of
control. (Mellor & Shilling, 1997:42)

Amaral Braz (2015), em sua andlise sobre a constru¢do do corpo entre mulheres
pentecostais da Congregacdo Cristd no Brasil, aponta elementos semelhantes aos
observados entre os rapazes presbiterianos de Casa Caiada. Assim como na cosmovisao
presbiteriana, para os membros da Congregacdo Cristd, que ¢ uma denominagdo
pentecostal, o corpo, enquanto “morada do Espirito Santo”, deve ser purificado,
santificado, para que o individuo possa ser um “instrumento de Deus”. Nas palavras de

Amaral Braz:

[...] o corpo ¢ “templo e morada do Espirito Santo” e para ser
santo, esse espirito ndo pode habitar em um corpo nio adequado.
Dai os cuidados com o corpo interligam o fisico ¢ o espiritual. A
ideia de ser “instrumento” de Deus, de ser “usada” por Deus,
implica habitos especificos que demonstrem santidade, alargando-
se para a vida cotidiana. Orar, jejuar e levar consigo a “un¢do” e as
experiéncias vividas nos cultos (no espago fisico, do templo
religioso) para o dia-a-dia demonstram a busca constante por um
testemunho de vida crista. (Amaral Braz, 2015:87)

5. Honra e Virtuosidade

Ao longo de um semestre as reunides do “PG” foram dedicadas a debates sobre
o tema da “masculinidade cristd”. Foram utilizadas, além dos textos biblicos, obras de
comentadores biblicos, que serviram de apoio para a compreensdo do tema — uma
pratica comum do grupo em suas reunides. Estes textos, apoiados na Biblia, tentavam
demonstrar a existéncia de uma predisposi¢ao natural dos homens para os atributos
considerados constituidores da masculinidade — tais como lideranca, firmeza e
sabedoria. No entanto, apesar de entender que ha uma predisposi¢do para tais
caracteristicas, eles também acreditam que hd a necessidade de elas serem moldadas
através da disciplina. Através do esforco e do exercicio da disciplina para cultivar tais
faculdades, seria possivel acessar o que eles entendem como componente basilar do
exercicio da masculinidade, o desfrute de ser um “homem honrado”. Em um dos textos

utilizados pelo grupo para essa discussdo, o autor afirma que:
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[...]os bons modos para um garoto devem ser um meio de
disciplina e direcionamento da for¢a, ndo um meio de inibir tal
forcga. Isso significa que o garoto precisa ser ensinado que os bons
modos sdo um meio de mostrar ¢ receber honra. Honra é um
conceito que os garotos institivamente entendem e amam, mas
ainda assim devem ser ensinados a administra-la com sabedoria. A
honra, por sua vez, ndo pode ser entendida separadamente da
autoridade e obediéncia. (Wilson, 2013:93)

Esta passagem deixa claro que entre as caracteristicas entendidas como
masculinas também estdo incluidas o que ¢ entendido como “boa educagdao” e “bons
modos”. Ou seja, para o grupo e para este autor que eles usam como exemplo, ser gentil
¢ polido ¢é sinal de for¢a e honra e ndo o contrario. A busca pela honra® é entdo vista
como uma estratégia para ndo cair no que eles classificaram como uma “masculinidade
falsificada”. Essa masculinidade falsa seria a cren¢a de que um homem enquanto tal
deve ser arrogante, ndo demonstrar humildade, utilizar da forga fisica ou de melindres
para fugir de suas responsabilidades, ndo escutar o que os que estao a sua volta tem a
dizer. Ou, nos termos do grupo a “masculinidade falsificada” ¢ utilizada para uma “fuga
da humilde aceitacdo das responsabilidades”. Como consequéncia, para eles, os homens
que recorrerem a essa visao deturpada, demonstram inseguranca a tudo aquilo que
ameaca o que eles pensam ser o seu “orgulho”, que insinue alguma falha nesta suposta
masculinidade. Em sua visdo, estes homens necessitaram encontrar “desculpas” para as
suas acdes e todo individuo que necessita recorrer constantemente a esse artificio, nao
foi devidamente treinado para se tornar um “homem de verdade”. A alternativa, ¢ a
disciplina pessoal voltada para os bons modos. Um dos lideres do grupo descreveu desta
forma a necessidade deste aprendizado:

E importante saber tratar de forma respeitosa uma mulher. Todo
homem deve saber se portar de uma maneira que honre a sua
esposa, namorada, mde. Por exemplo, boas maneiras de se
comportar ndo surgiram do nada, elas sdo uma forma de nos

ensinar como devemos agir. Eu acho que algumas regras de
cavalheirismo, como abrir a porta do carro, sei ld, ¢ uma forma de

15 H4 uma vasta literatura na antropologia que aborda a nog¢io de honra. De forma geral, as analises que
abordam o tema sustentam um conjunto de referéncias comuns, pautadas nos trabalhos da chamada
“antropologia do mediterrdneo”, e das criticas em torno dela. De acordo com Rohden (2006), os estudos
que tratam da nogao de honra focalizam as “variadas formas pelas quais sdo encenados ou construidos os
conjuntos de valores associados ao género e, em particular, aos modelos de familia adotados em cada
contexto” (p. 101). Para Jean Peristiany (1968) a relagdo entre honra e vergonha estd presente nas regras
de conduta ou normas socais de todas as sociedades. Seriam entdo as extremidades no processo de
valorizagdo social que determina a hierarquizagdo dos individuos nas sociedades. No entanto, ¢
necessario, segundo o autor, considerar que alguns grupos sociais recorrem a esta forma de valorizagdo
com mais intensidade do que outros, a exemplo das sociedades mediterraneas que mantém padrdes de
percepgao acerca destas questdes, sobretudo no que diz respeito as relagdes entre homens e mulheres e a
atribuicdo de seus papéis.
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lembrar constantemente, pra gente que somos homens, de que ndo
devemos rebaixar as mulheres. Devemos honra-las. Porque nos
também temos dentro de nos alguns desejos, que se ndo forem
controlados, vao sempre acabar rebaixando as mulheres. E essa
falsa masculinidade que, infelizmente, a gente mais tem visto por al.
(Claudio, 26 anos. Lider do “PG dos Rochedos™)

Além disso, eles atestam que somado a esta falsa compreensdo da
masculinidade, o sucesso de determinadas ideias propagadas por grupos feministas tem
conseguido tém promovido, ao invés de ganhos, perdas para as mulheres. A andlise
defendida por alguns deles aponta que, na medida em que estes movimentos tém obtido
éxito na luta por maior igualdade entre homens e mulheres, muitas tém adotado
comportamentos que ja ndo permitem mais a sua identificagdo como “distintas para a
honra”. Como consequéncia, cada vez mais homens estariam adotando uma postura
desonrosa em relacdo as mulheres, fato, segundo relatado, fica evidente, por exemplo,
pela forma como as mulheres sdo retratadas na midia como “objetos sexuais”. Desta
forma, na visdo de alguns, apdés um periodo de avancos dos ideais que pregam a
igualdade dos géneros, um dos resultados alcancados € que “hoje muitos homens ja ndao
sabem mais o que é ser homem, e muitas mulheres ndo sabem mais ser mulheres. Nao
parecem ser mais virtuosas.” (Carlos, 22 anos). Mas, o que uma mulher precisa ter para

ser considerada uma mulher virtuosa?

Nao ¢ uma regra absoluta, mas o estimulo ao relacionamento com mulheres ja
convertidas ao cristianismo — especialmente o reformado -, “que fazem parte da
alianca”, ¢ abertamente defendido e incentivado. Uma mulher que ndo saiba obedecer
aos preceitos biblicos para a conduta do povo escolhido, ¢ vista como fonte de

perturbagdes e sofrimentos para o seu companheiro, e. por isso, deve ser evitada.

Uma mulher de conduta imoral ou mesmo uma mulher
barraqueira, encrenqueira, podem ser a desgraca na vida do cara.
Em provérbios ta dito que uma mulher virtuosa, integra, ¢ graca
divina na vida de um homem. Se no casamento o homem e a
mulher se tornam um so, entdo, se vocé se mistura com quem nao
presta, vai acabar se contaminando de alguma forma. (Emerson,
24 anos)

Ao questiona-los sobre isso, as respostas obtidas apontam que, antes de qualquer
coisa, essa mulher precisa estar consciente da soberania de Cristo sobre a vida do casal.
Nesse sentido, a mulher deve saber, e “querer de coragdo”, ser submissa a seu marido,
pois deve compreender que: “da mesma forma que Cristo é o cabega da Igreja, e ela td
submetida a Ele, o marido é o cabe¢a da mulher.” (Pedro, 20 anos). No entanto,

subordina¢dao masculina ¢ vista como fundamental ja que:
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“Pois ¢é, o apostolo Paulo, na carta aos Efésios, diz que a mulher
deve se sujeitar a seu marido, como a igreja a Cristo, mas também
fala da responsabilidade dos homens de amarem e preservarem
suas esposas. Seguindo o modelo de Cristo. La mesmo ele fala que
do mesmo jeito que Cristo se doou pra igreja, o homem deve fazer
pra sua mulher. Quer dizes, tem que dar a sua vida. E ele ainda
continua dizendo que quem ama a sua mulher, ama a si mesmo.
Num é uma so carne? Entdo é isso.” (Rafael, 23 anos)

Como destacado anteriormente na fala de Rafael, para os rapazes do PG, se por
um lado homens e mulheres devem, de forma consciente, seguir o0 modelo da relagdo
entre Cristo e a sua Igreja, por outro — de acordo com a interpretagdo defendida pelo
grupo - a mulher ndo deve se submeter plenamente ao seu companheiro, da mesma
forma que deve se submeter a Cristo. A submissao descrita na Biblia ndo estd, para eles,
baseada numa suposta inferioridade da mulher - pois ambos teriam sido criados com
igual importincia para o plano divino-, mas sim relacionada as funcdes diferenciadas,
prescritas por Deus, a homens e mulheres neste mundo. Nessa visao, caso o0 homem nao
aja em concordancia com o que esta prescrito nas Escrituras, este ndo tem legitimidade
— exerce uma “falsa masculinidade” — e, por isso, a mulher — para que também nao
incorra em pecado — deve repreendé-lo e, caso necessario, afastar-se dele.

Diante destas questodes, durante a discussao, para mais da metade dos rapazes do
grupo, tanto o “machismo”, quanto o “feminismo”, podem ser entendidos enquanto
“duas faces de uma mesma moeda”. O machismo consiste, para eles, numa falsa ideia
de masculinidade, ja que corresponde a ‘“uma imagem errada do que é ser homem.
Como se fosse um rei, que esta acima de tudo e todos e que, por isso, tem que ser
atendido” (Ramoén, 20 anos). Nesse sentido, pode-se afirmar que, para eles, o
“machismo” ¢ visto como sinal de uma infidelidade a Deus, j& que ele vai contra ao que

¢ ser um verdadeiro homem — o cristdao reformado.

Por outro lado, apesar de nenhum deles manifestar discordancia em relacdo a
pautas centrais — como o empoderamento da mulher na sociedade, através de uma maior
equiparidade de género nas esferas publico e privada, por exemplo — para muitos deles o
feminismo, enquanto uma doutrina militante, “da maneira como muitas vezes aparece
na nas agoes e na fala de muita gente desses grupos, parece mais uma tentativa de
inverter as coisas, pra dar as mulheres todo o poder e direitos. Pode ter suas razoes,

mas também tem exageros.” (Leonardo, 19 anos).

Apesar disso, nem todos demonstraram concordar com a premissa de que o

feminismo tem produzido mais retrocessos de ganhos para as mulheres. Alguns
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afirmaram ser positivo o ganho de direitos que estes movimentos proporcionaram,
especialmente quando analisados de forma mais ampla. Na reunido, cerca de um terco
do grupo demonstrou concordar com essa analise. Estes, apesar de concordarem - em
~ 13 2 b b b
parte- com as afirmagdes que atestavam as “perdas” obtidas pelo feminismo, buscavam
ressaltar que o principio de igualdade existencial entre homens e mulheres ¢ um valor
fundamental tanto para os defensores do feminismo, quanto para os cristdos, ja que
acreditam que “no juizo final Cristo ndo vai fazer distin¢do se vocé é homem ou mulher.
Vai julgar se vocé é salvo ou nao”. A partir do debate gerado, o lider do grupo
questionou-os sobre qual seria a posi¢cdo deles, enquanto cristdos, em relagdo a essas
questdes. A resposta de Breno, ajuda a compreender o consenso obtido por eles:
“Assim, eu sei que tem muita coisa errada com essa galera.
Muitos deles exageram. Mas po, pensa, se, no caso, ser um
cavalheiro é uma forma de lembrar que devemos honrar as
mulheres, e muitos homens ai ndo sdo cristdos e, por isso, tem
toda uma imagem errada do que é, de verdade, agir como um
homem, todas as conquistas que as mulheres conseguiram, tipo
votar e a lei Maria da Penha, sdo também uma forma de controlar
as coisas. Nos temos a biblia pra ensinar como agir. Um homem
cristdo, de verdade, jamais vai agredir uma mulher ou
menosprezar. Mas infelizmente ndo é assim pra todo mundo. O que
eu acho é que mais do que questionar as mulheres porque elas

querem ter mais direitos, a gente tem que pensar porque tantos
homens ndo sabem ser homens.” (Breno, 17 anos)

A fala de Breno parece demonstrar que, na visdo destes rapazes, parece nao
haver contradi¢do entre a garantia de direitos @ mulher e o “saber ser homem”. Para ele,
ser homem implica, também, reconhecer os direitos femininos. Claro que, na sua fala,
Breno apresenta uma representagdo da figura feminina como o membro passivo da
relagdo homem/mulher, destacando a agéncia masculina no reconhecimento de direitos

femininos.

Apesar de discutirem sobre as questdes de género e terem como foco as criticas
e ideais — ou pelo menos o que eles acreditam serem — propagados pelos grupos
vinculados ao movimento feminista, em nenhum momento foram feitas referéncias a
trabalhos académicos ou livros considerados referéncia para as discussdes sobre as
relacdes de gé€nero. Suas opinides e afirmagdes sobre essa tematica usavam
fundamentalmente, como referéncia, matérias jornalisticas, artigos de opinido
publicados em blogs da internet, debates em redes sociais ou, como evidenciado em

certos casos, ideias amplamente compartilhadas pelo senso comum.
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A partir do consenso gerado nos debates realizados durante as reunides, foi
possivel perceber que, para eles, o que se observa na atualidade ¢ uma dificuldade de
compreensdo dos papeis destinados a homens e mulheres. Esta incompreensdo tem,
neste entendimento, como causa principal, “a a¢do do pecado na condigdo
humanidade”, que supostamente afasta o homem de Deus e produz uma incapacidade
de compreensdo - pelo menos dos ndo salvos - das verdades e das determinagdes

contidas na Biblia.

Como consequéncia, o avango das criticas e discussdes que apontam para uma
redefini¢ao destes papeis sdo, na verdade, “distor¢des”, frutos do desconhecimento dos
principios divinamente estabelecidos - o que s6 contribui para perpetua-lo. No entanto,
reconhecem que apesar das “distor¢des” — a maior delas sendo a indiferenciacao entre
homens e mulheres -, compreendidos dentro de certos limites, o debate destas ideias tem
contribuido, em alguns aspectos, na promo¢ao de avancos nas relagcdes entre homens e

mulheres.

kg

Procuramos analisar como a masculinidade, a partir da perspectiva de jovens
membros de uma igreja presbiteriana, ¢ construida e performada. Partindo dos dados
etnograficos colhidos no trabalho de campo realizado em uma Igreja presbiteriana da
cidade de Olinda-PE, o argumento aqui desenvolvido buscou demonstrar que, para os
jovens aqui observados, ser um ‘“verdadeiro homem” ¢, inicialmente, fruto do
aprendizado de uma disciplina fisica e cognitiva, que devera entdo ser mantida ao longo
de toda a vida do individuo. Para além da simples reproducdo e manutengdo de um
modelo de masculinidade tradicional, ao estabelecerem o didlogo entre a sua doutrina
religiosa, base de sua cosmologia, com os debates recentes acerca das questdes de
género na sociedade contemporinea, este grupo constrdi o seu proprio modelo que

oscila entre o tradicional e o libertario.

Vimos que o PG constitui um /ocus de aprendizado/ensinamento privilegiado do
que ¢ “ser homem”. Ao mesmo tempo em que representa um fragmento da comunidade
local, fazendo parte de sua organizacdo, o “pequeno grupo” exerce a funcdo de
reproduzir, em escala reduzida, a estrutura ritual da comunidade, proporcionando, para
os seus membros, uma melhor compreensdo e assimilacdo dos valores € normas de

comportamento propagados pela doutrina reformada adotada pela igreja. Relativamente
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autdbnomo, o pequeno grupo atua em um modelo de “pastoreamento minimo”, focado
nas questdes e necessidades de seus membros, sendo um espaco de discussao e

compartilhamento de ideias, estreitando os lagos entre estes individuos.

Ao destacar os aspectos que compde a cosmovisao cristd do grupo, ressaltamos
como as percepgdes sobre o que € ser um cristdo reformado estdo diretamente ligadas ao
modelo de masculinidade por eles almejado. Foi discutido como alguns elementos
propagados desde a Reforma do século XVI — como a centralidade da palavra, a
racionalizacgdo, a disciplina, entre outros aspectos — embasam a cosmologia do grupo e,
consequentemente, a maneira como eles concebem o “aprender e ser homem”.
Observamos que, tendo como base as premissas apresentadas nos cinco Solas da
Reforma Protestante do século XVI, eles, enquanto jovens, estdo inseridos em um
processo constante de assimilagao da cosmologia propagada pela doutrina reformada,

adotada pela Igreja.

A demarcagdo sobre o que ¢ ser um cristdo - e para eles a melhor maneira de ser
um cristdo, nos dias de hoje, ¢ sendo um reformado - ¢, para os jovens do PG, de
fundamental importancia para a estruturacao de suas trajetorias de vida. Partindo das
premissas apresentadas nos cinco Solas da Reforma Protestante do século XVI, eles,
enquanto jovens, estdo inseridos em um processo constante de assimilacdo da

cosmovisao propagada pela doutrina reformada, adotada pela Igreja.

Para eles, a Biblia assume entdo um papel fundamental, ja que exerce a fungdo
de ser a “bussola” desta trajetoria. Mesmo a palavra assumindo um carater
multidimensional, € nas “Escrituras Sagradas” que eles encontram a fonte maior de
autoridade, pois € nela que os designios divinos estdo plenamente revelados. Enquanto
um guia, a Biblia permanece sendo o suporte de uma fé fortemente racionalizada, na
busca pela compreensdo do mundo entre as suas verdades religiosas e outras formas de

compreensdo do mundo.

Nesse sentido, os principios da Reforma sdo sistematicamente refor¢cados como
o caminho pelo qual, se de fato salvos, encontrardo a redencao de sua condi¢ao natural
do pecado, e serdo continuamente habilitados a cumprir a sua missdo enquanto homens
— e servos de Deus — na Terra. Enquanto jovens rapazes, em periodo de transi¢do da

adolescéncia para a fase adulta, a grande preocupacdo expressa pelos “Rochedos”
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repousa em tornar-se, € serem reconhecidos, enquanto homens que servem a Cristo e

estdo conscientes de sua missdo.
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