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Uma antropologia no arquivo
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Resumo: O trabalho em tela resulta de uma série de inquietagdes que emergiram durante a escrita de
minha dissertagdo de mestrado em Antropologia: eu poderia ser € me considerar como um antrop6logo
sem necessariamente ter realizado um trabalho de campo etnografico? A partir das experiéncias que
tive durante minha formagao como antrop6logo, uma trajetéria académica marcada por pesquisas que
irlam privilegiar o arquivo, viso dar conta das possibilidades de produ¢do de um conhecimento
antropologico que ndo esteja vinculada a uma forma tradicional de trabalho de campo — a do contato
direto com aqueles que transformamos em “nativos”. Neste exercicio, penso também a minha propria
identidade como antrop6logo neste processo de pesquisa.

Palavras-chaves: Antropologia; Etnografia; Arquivo.

Abstract: This very work stems from a number of concerns that emerged during the writing of my
master's thesis in Anthropology: could I be and consider myself an anthropologist without necessarily
having done ethnographic field work? From the experiences that 1 had during my training as an
anthropologist, an academic trajectory marked by researches that would privilege the archives, aimed
at accounting for the possibilities of producing an anthropological knowledge that is not linked to a
traditional form of fieldwork - that of direct contact with those we have become "natives". In this
exercise, I also think of my own identity as an anthropologist in this research process.
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Talvez, pela compreensdao de uma forma tdo distante e
estranha da natureza humana, possamos entender nossa
propria natureza (Malinowski, 1978: 34).

As paginas que seguem tem como objetivo refletir sobre a relagdo entre antropologia e
trabalho de campo. Derivam diretamente de preocupagdes que surgiram durante o
desenvolvimento da pesquisa e da escrita de minha dissertagao de mestrado em antropologia.
Assim apresento resumidamente minha pesquisa, os caminhos que percorri € a partir dai
reflito sobre as possibilidade de uma antropologia no arquivo.

Pois entdo, minha pesquisa de mestrado teve como objeto central as relacdes que
foram estabelecidas entre os intelectuais — me refiro aos antropologos, sociologos,
historiadores e outros cientistas e pesquisadores sociais — e o campo das religides de matriz
indo-afro-brasileiras. Recorro ao conceito de santa alian¢a tal qual foi desenvolvido pelo

professor Roberto Motta (2010), entendido assim como uma rede de relagdes reciprocas, na

1  Doutorando em Antropologia pelo PPGA-UFPE.
2 Graduada em Ciéncias Ambientais (UFPE) e graduanda em psicologia pela Faculdade Frassinetti do Recife
(FAFIRE).
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qual se produz por um lado o fortalecimento e prestigio de certos pais € maes de santo, € por
outro a exclusdo de tantos terreiros do quadro dos tidos como “legitimos”.

Como campo de minha pesquisa, escolhi o passado. Foi no ano de 1932 que o médico
psiquiatra Ulysses Pernambucano de Melo fundava o entdo Servigo de Higiene Mental
(SHM), ligado a Assisténcia a Psicopatas do Recife, que iria atuar como 6rgao regulador das
atividades dos cultos no estado de Pernambuco.

Quando dei inicio as leituras, comecei a ter contato com a producao dos técnicos do
Servico de Higiene Mental, percebi entdo que eles ja partiam do pressuposto de que em
Pernambuco nao havia um so6 culto puro. J& em 1930 falavam de religides indo-afro-
pernambucanas, entdo notei que a legitimacao das casas passava por outras questdes que nao a
ideia de ortodoxia propriamente dita. Vi entdo que a enormidade de material etnografico
produzido pela atuacdo do SHM, ainda muito pouco explorado, poderia colocar luz nestas
questoes.

Ha uma série de estudos a respeito da atuagdo do SHM, dentro das ciéncias humanas
ao menos, que ressaltam o carater eugenista e normatizador das suas praticas e produgdes
tedricas, como exemplo podemos citar os trabalhos de Zuleica Dantas Campos (2001) e
Carlos Miranda (2009). Minha proposta nao foi refutar suas teses, pois de fato estes eram os
principios que norteavam a psiquiatria brasileira da época, entretanto os dados que consegui
coletar e analisar durante minha pesquisa mostram que hd um outro lado da moeda. Quero
dizer com isso que existe a necessidade de produzir uma compreensdo mais plural em relacao
ao que foi o projeto de Ulysses Pernambucano, o SHM e a producdao dos pesquisadores
ligados a ele.

Com isso em mente, me voltei para os arquivos. A parte metodoldgica ¢ inerente a
qualquer trabalho de cunho cientifico. Seja na introducdo ou em capitulo separado, as
monografias, dissertacdes e teses sempre vao — ou a0 menos deveriam — reservar um espaco
para essa discussdo tdo necessdria para que os leitores possam ter ideia dos caminhos
percorridos para se conseguir determinados objetivos.

Os proximos topicos revelam os caminhos que percorri durante minha pesquisa de
mestrado, contudo sua escrita se deu também como uma resposta as inquietacdes que

decorrem de minha conversdo® para o campo da antropologia. Viso dar conta das

3 Para que ndo reste duvida, o uso que fago do termo conversdo, aqui, ndo faz referéncia a nenhum
carater religioso ou ideoldgico, mas sim de mudanga de sentido do qual ocorreu em minha formagao a
partir do momento que decidi focar meus esfor¢os cognitivos para o campo da antropologia.
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possibilidades de producdo de um conhecimento antropoldgico que ndo esteja vinculada a
uma forma tradicional de trabalho de campo — a do contato direto com aqueles que
transformamos em “nativos”. Neste exercicio, penso também a minha propria identidade

como antrop6logo neste processo de pesquisa.

Trajetorias: ou formando um antropologo

Sou formado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
ingressei no primeiro semestre do ano de 2011 e consegui a integralizacdo do curso no final
do ano de 2015. Minha turma foi a primeira a ingressar na universidade com o novo perfil
curricular em vigor. Perfil este que foi reformulado, entre outros motivos, devido a dissolucao
do antigo departamento de Ciéncias Sociais, que agora se tornariam trés: Antropologia e
Museologia, Sociologia e Ciéncia Politica. Enquanto o departamento de Ciéncia Politica se
encarregaria do curso homonimo, os departamentos de Antropologia ¢ Museologia ¢ de
Sociologia, por sua vez, agora ficariam a cargo dos cursos de Ciéncias Sociais (C.S.) —
bacharelado e licenciatura. Antes mesmo desta separagdo ja havia reivindicacdes, por parte
tanto dos alunos como dos professores, para que no curso houvesse uma formacdo mais
presente na area da Antropologia, tendo em vista que existia uma aparente predilecdo por
disciplinas de Sociologia no antigo perfil curricular.

O que quero dizer com isso ¢ que minha turma foi apresentada as Ciéncias Sociais
através de um perfil curricular que agora teria uma formagdo minima no campo da Ciéncia
Politica e um ensino de Antropologia mais presente. Uma das ideias que mais marcou minha
formagdo como cientista social nesta conjuntura foi a de que a produ¢do do conhecimento
antropologico estava necessariamente vinculada ao trabalho de campo etnografico. Tive
alguns professores que chegaram a afirmar em sala de aula que seria muito dificil — para ndo
dizer impossivel — alguém conseguir se auto identificar como antrop6logo ou antropdloga
sem antes ter realizado uma etnografia. Em outras palavras, era me ensinado que a etnografia
¢ o meio pelo qual os antropdlogos(as) fazem pesquisa e também a unica forma pela qual um
individuo poderia consagrar-se enquanto antrop6logo ou antropoéloga.

Lembro-me muito bem de um seminario realizado pelo Programa de Pos-Graduacgdo

em Antropologia da UFPE (PPGA-UFPE), em comemoragdo aos seus 40 anos*, no qual dois

4  Por alguns erros matematicos, o PPGA-UFPE acabou comemorando seus 40 anos por duas vezes, em 2016
e 2017.
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dos mais antigos professores da casa foram convidados a discorrerem sobre a formacao do
PPGA-UFPE. Este caso ¢ peculiar, tendo em vista que decorrente de uma serie de
discordancias a respeito da histéria do programa, o semindrio acabou por se tornar palco de
uma briga de egos. Por um lado, um dos professores era acusado de realizar pesquisas
filosoficas, devido a sua formagdo primeira ter sido em Filosofia, e por outro, este defendia
seu pertencimento ao campo da Antropologia ndo pela posterior formagdo — metrado,
doutorado e muitos pos-doutorados na area —, mas sim pela grande quantidade de trabalho de
campo, que, segundo ele, havia realizado durante suas pesquisas.

Desde as primeiras disciplinas que cursei, meu interesse pela Antropologia ja se
tornava evidente, mas o que o curso passava para mim enquanto estudante de graduacdo em
Ciéncias Sociais? Quer ser um antrop6logo? Faga etnografia! A ideia basicamente era essa,
seja pela implicagdo tedrico-metodoldgica inerente entre trabalho de campo etnogréafico e
antropologia ou pela minha legitimac¢ao no campo académico, seria necessaria a realizagao de
um trabalho de campo etnografico.

Mas o que realmente era isso? Para que eu seja e me sinta como um antropdlogo,
precisaria necessariamente realizar uma etnografia? No comeco comprei essa ideia, mas com
o passar do tempo comecei a conceber as vdarias possibilidades que a Antropologia nos
proporciona. A grande quantidade de teses e dissertagcdes que fazem uso, as vezes até
exclusivamente, de fontes historicas ja € por si suficiente para refutar esta ideia de que o
contato mais intimo possivel com os “nativos” seria a Unica forma de se produzir um
conhecimento genuinamente antropologico.

Embora a Antropologia também tenha se desenvolvido pelo trabalho de antrop6logos
que fizeram pouco ou nenhum trabalho de campo — Claude Lévi-Strauss e Marcel Mauss,
respectivamente, parecem ser os maiores exemplos disso —, nossa disciplina prima pela
realiza¢ao de etnografias. A antropodloga Mariza Peirano, por exemplo, afirma que a pesquisa
etnografica ¢ o meio pelo qual a teoria antropologica se desenvolve e se sofistica, justamente
a partir do confronto entre os dois mundos, “(...) quando desafia os conceitos estabelecidos
pelo senso comum no confronto entre a teoria que o pesquisador leva para o campo e a
observagao da realidade ‘nativa’ com a qual se defronta.” (Peirano, 1995:122)”.

Na historia tedrica de nossa disciplina, ¢ a Bronislaw Malinowski que devemos a
consagragdo de um método especifico para a pesquisa antropoldgica, embora algumas das

propostas malinowskianas ja tivessem sido formuladas por Willian Rivers. La na célebre

50



REIA- Revista de Estudos e Investigagcdes Antropoldgicas, ano 5, volume 5(1), 2018

introducao dos Argonautas do Pacifico Ocidental, encontramos a descricdo do que seria a
metodologia de pesquisa de Malinowski. Nos defrontamos com um relato que demonstra uma
forte preocupacdo com a descricdo do método de coleta e manipulacdo dos dados. Nao
poderia ser por menos: em um contexto de fortes influéncias positivas, o antropdlogo polonés

estava tentando dar uma feigao cientifica para a pesquisa antropoldgica.

Os resultados da pesquisa cientifica, em qualquer ramo do
conhecimento humano, devem ser apresentados de maneira clara e
absolutamente honesta. (...) A etnografia, ciéncia em que o relato
honesto de todos os dados ¢ talvez ainda mais necessario que em
outras ciéncias, infelizmente nem sempre contou no passado com um
grau suficiente deste tipo de generosidade. Muitos dos seus autores
ndo utilizaram plenamente o recurso da sinceridade metodologica ao
manipular os fatos e apresenta-los ao leitor como que extraidos do
nada. (Malinowski,1978:18. Grifo meu).

O antropologo Emerson Giumbelli (2002), a respeito deste tema, comenta que muito
embora admitamos que desde os tempos do nosso classico antrop6logo polonés até hoje muita
coisa mudou em nossa disciplina, a opinido que o trabalho de campo ¢ o método privilegiado
da antropologia e também a sobreposicao entre etnografia e trabalho de campo parecem ainda
prevalecer. Nao a toa, para muitos o “trabalho de campo” consiste num ritual de passagem
obrigatdrio na formagao de um(a) antropologo(a) (Giumbelli, 2002).

Além da ideia do trabalho de campo enquanto um rito de passagem obrigatdrio para os
antrop6logos, ha uma compreensdo de que os pesquisadores que optam pelo uso de fontes
historicas, tal como arquivos, em detrimento do contato mais intimo possivel com os nativos,
estdo sujeitos a serem taxados de antropologos de gabinete. Como argumenta Oliveira Cunha
(2004), descricdes e interpretacdes realizadas a partir de fontes documentais caracterizariam
uma atividade periférica dentro do trabalho do antropdlogo, secundario e distinto da pesquisa
de campo. Nisto se criou uma ideia de que o exclusivo uso de fontes documentais na pratica
antropologica “ou estd afastada temporalmente daquilo que os antropdlogos de fato fazem -
(...) a pratica dos chamados antropdlogos de gabinete - ou constitui marcadores fronteiri¢os
da antropologia com outras disciplinas”. (Cunha, 2004: 293, grifos do autor).

Em meu trabalho de conclusdo de curso (TCC), acabei por estudar a relagdo entre
emocdes e processos terapéuticos no candomblé, tendo como campo o Ilé Axé Vodum Oya
Alaba, terreiro do qual eu fago parte. Realizei uma etnografia! Bom, mas havia interesse em

dar continuidade a minha trajetéria académica. Entdo ndo tardei em procurar um tema de
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pesquisa para assim conseguir desenvolver um projeto para o mestrado. Ao finalizar meu
TCC, tinha em mente que, a0 menos por um tempo, ndo gostaria de realizar novas pesquisas
no meu terreiro. Em meados de 2015, estavam iniciando-se as atividades do Observatorio das
Religides Indo-Afro-Pernambucanas (ORIAPE), um grupo de estudos cujo tema o proprio
nome ja revela. No ORIAPE pude ter contato com autores que até entdo me eram
desconhecidos, pesquisadores de quem eu nunca ouvira falar antes, mas que realizaram varias
pesquisas no Xangd de Pernambuco, produzindo uma grande quantidade de material
etnografico.

No dia 11 de setembro de 2015, a professora Roberta Campos convidou seus
orientandos, o que me incluia, para participarem da discussdo de sua proposta de projeto para
renova¢ao de bolsa produtividade CAPES, que tinha o titulo de 4 Nova Escola de
Antropologia do Recife: A Equipe do Servico de Higiene Mental (SHM) e a
institucionaliza¢do da antropologia em Pernambuco (1930-60). Conjuntamente com a fala da
professora Roberta daquele dia e minhas leituras dos autores do SHM, pude vislumbrar um
projeto que juntaria as principais temdticas de meu interesse naquele momento (Xango,
jurema, sincretismo, santa aliang¢a, legitimagao, perseguicdo as religides de matriz indo-afro-
pernambucanas etc.), € além do mais o campo de pesquisa ndo seria o terreiro que faco parte.

O projeto foi aprovado e dava-se inicio a mais um ciclo de minha trajetéria académica.
Agora, no mestrado, eu iria realizar uma pesquisa que nao tinha um campo, pelo menos nao
no sentido como tradicionalmente ¢ utilizado pelos antropologos(as). Mas, como
consequéncia de minha formagdo em Ciéncias Sociais, ainda havia em mim um desejo de
realizar um contato com o campo, com pessoas, algo face a face. Entdo confeccionei uma lista
com nomes de personalidades do circuito religioso indo-afro-pernambucano que julguei que
poderiam de alguma forma contribuir em minhas pesquisas. Estavam nessa lista Pai Valfrido,
Manuel Papai, Mae Amara, Ivo da Xamba, Raminho de Oxd6ssi entre outros. Alguns, como
Mae Amara e Pai Valfrido, vivenciaram os anos do SHM, ambos hoje com avancada idade.

No final de meu primeiro ano de mestrado, realizei a qualificagdo de meu projeto de
pesquisa. A professora Zuleica Dantas, que fez parte da banca de qualificag¢do, ja me avisava
que pouco ou nenhuma informagao relevante seria conseguida com essas entrevistas, ja que
ela mesma tentara entrevistar alguns desses individuos com inten¢des proximas as minhas.
Citando nome apds nome, a professora Zuleica elencava os motivos pelos quais acreditava

que aquelas pessoas ndo poderiam me ajudar no exercicio de reconstruir o que foi a atuagdo
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do SHM ou o papel que foi desempenhado pelos pais € maes de santo neste contexto.
Contudo, como um bom filho de lemanj4, ndo poderia deixar de ser teimoso, tinha que
eu mesmo tentar realizar essas entrevistas. Seja pelo avancar da idade, pelas diferentes
trajetorias ou pela militdncia que exercem nos dias de hoje, meus entrevistados ndo tinham
narrativas que me proporcionassem informagoes relevantes. Sem muito sucesso, logo desisti e
vi que a professora Zuleica tinha razdo. A melhor forma de compreender a relagdo do SHM e
o campo indo-afro-pernambucano ndo seria no contato intimo com os “nativos”, a0 menos
nos termos em que se propunha a minha pesquisa. Com isso em mente, vi que a Unica
alternativa para realizar esta pesquisa seria me debrugar exclusivamente sobre fontes

historicas, foi entdo que me voltei para os arquivos.

A pesquisa antropoldgica e os arquivos

Mas entdo a pesquisa antropologica necessariamente precisa passar pela realizacao de
etnografias? Bom, podemos encontrar duas respostas na literatura antropoldgica, uma que
relativiza a no¢@o de campo e outra que afirma que ha Antropologia fora da etnografia.

O antrop6logo Emerson Giumbeli (Giumbeli, 2002), em seu texto Para Além do
“Trabalho de Campo”: reflexoes supostamente malinowskianas, esta preocupado em definir
teoricamente e metodologicamente uma antropologia onde sua relagdo com o trabalho de
campo ndo exclua outras possibilidades metodologicas. Para tanto, Giumbeli vai buscar em
um autor um tanto inusitado argumentos para sustentar suas ideias. Realizando uma releitura
de Malinowski, Giumbeli chega a conclusdo de que o “objetivo fundamental da pesquisa
etnografica” deve ser buscado a partir de uma variedade de fontes, que terdo sua pertinéncia
avaliada pela capacidade de proporcionar acesso aos “mecanismos sociais” e aos “pontos de
vista” em suas “manifestagdes concretas”. Em outras palavras, Giumbeli estd nos falando que
ha situacdes em que as fontes mais pertinentes sao exatamente as que Malinowski chama de
“documentos materiais fixos”. Quando falamos de um objeto historico, sdo esses documentos
as Unicas fontes disponiveis para o antrop6logo.

Mas atentem, Emerson Giumbeli ndo estd se referindo exclusivamente a objetos
histéricos. O autor diz que até mesmo ao estudar um objeto contemporaneo € possivel que a
realizacdo de andlises de fontes documentais seja mais indicado que o contato mais intimo
possivel com os nativos (Giumbeli, 2002). Nao se trata de privilegiar uma em relagdo a outra,

mas identificar em qual das fontes estdo “escritas as informagdes metodologicamente
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relevantes e socialmente significativas” (Giumbeli, 2002: 102.).

Se por um lado, na observacdo participante, a preocupacdo ¢ deixar os informantes
falarem, nas fontes textuais deve-se lidar com o que ja foi dito (Giumbeli, 2002). Na
interpretagdo que fago de Giumbeli, o crucial para o autor ndo ¢ privilegiar um mecanismo
metodoldgico em detrimento de outro, mas sim compreender qual forma de coleta de dados
mais se adequa na tarefa de encontrar “o ponto de vista do nativo”. Afinal de contas, a
Antropologia ndo se define por um objeto especifico nem por uma metodologia especifica,
mas sim enquanto uma ciéncia da diferenca, como diria Claude Lévi-Strauss (2003). Neste
sentido, seja pela busca do contato mais intimo com os nativos ou pela investigacdo em fontes
textuais, o importante neste processo de encontro pelo outro ¢ fazer emergir vozes que de
outro modo permaneceriam submersas.

Por outro lado, Olivia Maria Gomes da Cunha nos traz uma visao um pouco diferente
da de Emerson Giumbeli. Em seu artigo Tempo Imperfeito: uma etnografia do arquivo, a
antropdloga nos traz uma reflexdo mais ampla a respeito da préopria ideia de campo. Nesse
sentido a autora produz uma relativizagdo sob o conceito de etnografia, onde esta pode ser
compreendida como uma modalidade de investigagdo antropoldgica que vai tomar
determinados conjuntos documentais como campo de interesse para realizar uma reflexao
critica acerca das formas de produzir historias da disciplina.

A sua argumentacdo principal estd no fato dos arquivos ndo se construirem como
produto final de uma série de intervencdes de carater técnico, mas sim um objeto que poder
ser submetido a um continuo processo de reflexao sistematica; um lugar onde a historia nao ¢

buscada, mas sim contestada. Nesse sentido, Olivia Cunha comenta:

Diferentes analises e perspectivas em torno do uso e natureza dos
acervos arquivisticos convergem em uma mesma preocupacdo: ¢
preciso conceber os conhecimentos que compdem 0s arquivos como
um sistema de enunciados, verdades parciais, interpretacdes historica
e culturalmente construidas — sujeita a leitura e novas intepretacgoes.
(Cunha, 2004: 292. Grifos meus.)
A antropologa sustenta o ponto de que nds, antrop6logos e antropologas, pretendemos
bem mais do que simplesmente ouvir e analisar as interpretagdes produzidas pelos sujeitos e
grupos que estudamos. Para além disso, queremos compreender os contextos (simbolico e
social) da sua produgdo. Nos deparamos entdo com o ponto que, segundo a autora,

“possibilita tomarmos os arquivos como um campo etnografico” (Cunha, 2004: 293. Grifos da
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autora).

Se ha possibilidade de as fontes “falarem” ¢ apenas uma metafora que
reforca a ideia de que os historiadores devem “ouvir” e, sobretudo,
“dialogar” com os documentos que utilizam em suas pesquisas, a
interlocucao ¢é possivel se as condi¢des de producdo dessas ‘vozes’
forem tomadas como objeto de anélise — isto é, o fato de os arquivos
terem sido constituidos, alimentados e mantidos por pessoas, grupos
sociais e institui¢des (Cunha, 2004: 293).

Falar em uma etnografia do — ou no — arquivo pode, no minimo, parecer algo
inusitado, tendo em vista que se pensarmos em sua pratica, as técnicas utilizadas sao bastante
diversas (Cunha, 2004). Bom, mas, como ha pouco dizia, tenhamos em mente que a nossa
disciplina ndo se define por uma metodologia nem por um objeto especifico, mas sim pela
busca ou compreensao do native’s point of view. O conhecimento antropolégico ¢ produzido a
partir do confronto do particular com o geral, entre a teoria acumulada e a observagao dos
nativos, sendo a etnografia a forma pela qual esse conhecimento seria construido. Contudo
ainda hoje ndo hd um consenso sobre o que seria esse trabalho de campo etnografico. Afinal
“(...) transmitir como se faz pesquisa de campo em antropologia era [¢é] uma tarefa
impossivel” (Peirano, 1995: 124).

Penso entdo que os argumentos utilizados tanto por Emerson Giumbelli como por
Olivia Cunha ndo sdo excludentes, mas até complementares. De fato, ha objetos em que o
mecanismo metodologicos mais indicado para obtencao de dados relevantes ndo ¢ o contato
direto com o nativo. Se pensarmos nos termos de uma meta-antropologia, na qual os
pesquisadores se voltam para pensar a propria disciplina e as perspectivas que informam e
informaram os seus pares, ¢ no arquivo, nos dados historicos, nos textos produzidos onde
encontraremos o processo de constru¢do de sua objetificagdo — o lugar onde se realiza e pode
ser compreendido.

E desta forma que poderemos tratar os dados obtidos das leituras — do material
bibliografico, das matérias de jornais, das fontes textuais de forma geral —, como textos,
passiveis assim de um profundo trabalho de interpretagdo antropoldgica, como nos ensina
Clifford Geertz (1979), realizando dessa maneira uma meta-antropologia (Rabinow, 1999).

Dito isto, tenhamos em mente que a natureza do conhecimento antropoldgico estéd
fundada numa relacdo entre o “eu e o outro” e que historicamente a construcdo dessa
diferenca dava-se em termos tanto culturais quanto geograficos. Nao had como esquecer das

célebres palavras de Malinowski ao tentar transmitir ao leitor o que foi o inicio de seu
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trabalho de campo junto aos nativos das Ilhas Trobriand: “Imagine-se o leitor sozinho,
rodeado apenas de seu equipamento, numa praia tropical proxima a uma ladeia nativa, vendo
a lancha ou o barco que o trouxe afastar-se no mar até desaparecer de vista” (Malinowski,
1978:19)

O antropologo realizava longas viagens para defrontar-se com seu “outro”, garantindo
com isso a premissa do estranhamento antropologico, tdo cara a nossa disciplina. Como
Carmen Tornquist (2007) e Cleonardo Mauricio Junior (2012) argumentaram, nas sociedades
urbano-industriais essas fronteiras (geograficas e culturais) passaram a ter fronteiras muito
ténues (até fluidas), havendo entdo a necessidade de serem estabelecidas simbolicamente pelo
antropologo que esta realizando a pesquisa.

Penso entdo que, se as fronteiras podem ser estabelecidas geograficamente,
culturalmente e até simbolicamente, por que ndo podem ser estabelecidas temporalmente?
Bom, esta ¢ a questdo sob a qual venho a refletir. Em minha pesquisa de mestrado, o que me
separa dos meus “nativos” sdo quase nove décadas — precisamente 87 anos. Minha proposta
¢ refletir sobre a historia e a produ¢do de uma série de pesquisadores, que por sua atuacao
deram o pontapé inicial na institucionaliza¢do da Antropologia em Pernambuco, lugar que por

muito lhe foi negado — e por muitos ainda o ¢ — no quadro da Antropologia brasileira.
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