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Resumo

O artigo propde uma reflexdo etnografica sobre as ontologias locais da Ilha do Fogo, em Cabo
Verde, a partir das categorias nativas nds mundu € nos logika, compreendidas como expressoes de
racionalidades proprias e modos de habitar o mundo. Por meio de trabalho de campo realizado com
ancidos, curandeiros e lideres comunitarios, o texto investiga como essas ontologias desafiam a
logica dualista ocidental e apontam para a necessidade de uma antropologia comprometida com a
tradugdo simétrica e a descolonizagdo epistémica. Em didlogo com a virada ontoldgica e as
epistemologias do Sul, a andlise destaca a coexisténcia de mundos e saberes, propondo uma escuta
atenta das logicas de vida africanas que questionam os limites da teoria antropoldgica ocidental.
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DOSSIE ONTOLOGIAS, DESCOLONIZAGAO E ANTROPOLOGIA POS-CONTEMPORANEA
N6s mundu, nés légika: ontologias cabo-verdianas e o desafio
da traducdo na antropologia pés-contemporanea

Introduciao

Nas ultimas décadas, a antropologia tem enfrentado um conjunto de desafios
epistemologicos que colocam em xeque a sua tradi¢ao ocidental de interpretar o “outro”. A chamada
virada ontoldgica propde uma reorientagdo do olhar antropologico para além das categorias
explicativas herdadas do pensamento moderno europeu, ao reconhecer que 0s povos com 0s quais
dialogamos ndo apenas possuem culturas diferentes, mas também habitantes de mundos diferentes,
dotados de cosmologias, racionalidades e logicas proprias (Castro, 2014; Holbraad e Pedersen,
2017). Neste contexto, ganha centralidade a tarefa de repensar a traducdo antropologica — nao mais
como simples mediacdo entre linguas e valores, mas como negocia¢do ontologica entre regimes
distintos de existéncia.

E com base nessa inquietagdo tedrico-metodolégica que este artigo propde uma reflexio
sobre as ontologias cabo-verdianas a partir do contexto etnografico da Ilha do Fogo®. Ancorado em
pesquisa de campo realizada no verdao de 2005, 2012 e agosto a dezembro de 2024, este estudo parte
das categorias nativas ndos mundu e nos logika, expressoes recorrentes no crioulo da ilha que
revelam ndo apenas uma cosmovisdo, mas também uma concep¢do de mundo baseada na
relacionalidade entre os vivos, os mortos, os espiritos e a terra. Tais categorias, aqui compreendidas
como conceitos nativos e operadores analiticos, fornecem pistas para se compreender uma logica de
existéncia que tensiona os dualismos classicos da modernidade — natureza e cultura, corpo e
espirito, sujeito € objeto — e convoca a antropologia a se repensar diante de outras formas de vida e
de conhecimento.

A expressdo ndés mundu, literalmente “nosso mundo”, remete a um sentido ampliado e
afetivo de pertencimento coletivo que ultrapassa o territdrio fisico para incluir também o mundo dos
antepassados, os lugares sagrados, os ciclos da natureza e as entidades invisiveis. Ja nos logika —
“nossa logica”, ou “nossa razdo de ser” — diz respeito a uma racionalidade situada, muitas vezes
desconsiderada pelas epistemologias ocidentais, que rege os modos de pensar, agir, curar, interpretar
e ensinar no contexto local. Ambas as expressoes foram identificadas ao longo da convivéncia com
mestres de palavra, curandeiros, camponeses ¢ ancidos da ilha, e tornaram-se centrais para
compreender a forma como o conhecimento ¢ produzido, transmitido e vivenciado na experiéncia

quotidiana foguense.

3 Sou natural da ilha do Fogo, mas viajei na ultima década no século passado para a cidade Praia, ja em 2001 parti
para Lisboa, onde fui estudar Antropologia Social e vivi até¢ 2008. Embora, com regressos frequentes a Cabo Verde,
fazendo trabalho de campo e etnografias. J& em 2009, regressei a cidade Cidade Praia exercendo a fungdo de
Professor Assistente Graduado na Univerdidade de Santiago, Universidade de Cabo Verde e Instituto Superior de
Ciéncias Juridicas e Sociais, bem como pesquisas e atividades de extensdo universitaria. Este vinculo possibilitou-
me aprofundar os meus trabalhos etnograficos na ilha do Fogo, em Sdo Vicente, Santo Antao e na ilha de Santiago.
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Este artigo se inscreve, portanto, em uma antropologia que busca escutar com radicalidade
as vozes nativas e valorizar suas formas proprias de ordenar o real, sem reduzi-las a versdes “menos
desenvolvidas” de racionalidade ocidental. O objetivo ndo ¢ “traduzir” o universo foguense em
categorias académicas, mas criar um espago de interlocu¢do em que suas ontologias tenham estatuto
de conhecimento legitimo e autdnomo. Seguindo autores como Kopenawa e Albert (2015), Castro
(2002), De la Cadena (2010) e Oyéwumi (1997), reconhecemos que pensar com 0s outros exige nao
apenas escutar, mas ser transformado por essa escuta — e, sobretudo, aceitar que a antropologia nao
detém o monopolio da explicagdo do mundo.

Ao enfatizar a experiéncia da Ilha do Fogo, como ponto de partida para um debate mais
amplo sobre ontologia e descolonizacdo, este trabalho também dialoga com a critica africana ao
colonialismo epistémico (Mudimbe, 1988; Mbembe, 2011; Santos, 2010), que denuncia o
apagamento sistematico dos saberes africanos e propde a reconstru¢do de um pensamento enraizado
nas cosmologias locais. Em Cabo Verde, esse desafio ganha contornos especificos: pais insular
marcado por intensas migracdes, por uma religiosidade plural e por uma complexa relacdo com sua
heranga colonial e sua didspora. A ilha do Fogo, em particular, constitui um espago denso de
memoria e resisténcia, onde praticas agricolas, rituais religiosos, narrativas orais e formas de cura
compdem uma ontologia viva e dindmica, cuja riqueza simbolica desafia os limites da racionalidade
moderna.

Dessa forma, este artigo propde-se a contribuir para o dossi€¢ “Ontologias, descolonizagdo e
antropologia pds-contemporanea” ao oferecer uma analise situada e comprometida com a justica
cognitiva, tomando as categorias nos mundu e nos logika como chaves para uma leitura descolonial
do conhecimento antropologico. A estrutura do texto seguird quatro segdes principais: (1) a
apresentacdao do referencial teérico, onde discutiremos as contribui¢des da virada ontologica e das
epistemologias do Sul; (2) a metodologia, centrada na escuta das categorias nativas; (3) a andlise
das ontologias foguenses a partir do campo; e (4) as consideragdes finais, que apontam para os

desafios e possibilidades de uma antropologia realmente pds-contemporanea, plural e relacional.

Referencial tedrico: ontologias, traducio e descolonizacio do conhecimento

A chamada virada ontologica na antropologia, consolidada nos anos 2000, vem sendo
revisitada criticamente por autores contemporaneos, que buscam complexificar seus fundamentos e
inseri-los em agendas politico-epistemologicas mais amplas. O que estd em jogo ndo € apenas o
reconhecimento de “mundos multiplos”, mas a necessidade de transformar a propria pratica

antropologica e os regimes de valida¢do do conhecimento.
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Segundo Castro (2014: 33), “a antropologia € teoria praticada por povos nativos sobre outros
povos nativos, como nos”. Com isso, propde-se uma inversdao ontoldgica que desloca o centro
epistémico da disciplina, ao considerar os conceitos nativos como operadores analiticos. Essa
perspectiva ¢ aprofundada por Holbraad (2017: 8), para quem “os conceitos que encontramos no
campo devem ser tratados como ferramentas para pensar, € ndo como objetos a serem traduzidos”.
Esse tipo de abordagem pressupde uma transformagdo no estatuto da traducdo antropologica: ela
deixa de ser uma técnica de equivaléncia entre culturas para se tornar uma diplomacia entre mundos
(Latour, 2004).

Contudo, essa virada ndo surgiu do nada. Desde Evans-Pritchard (1976) e Lienhardt (1961),
a antropologia ja lidava com os desafios da tradugdo de universos simbolicos radicalmente distintos,
como os oraculos Azande e os rituais dos Dinka. O préprio Geertz (1978) insistia na tradugao como
ato interpretativo sensivel ao contexto, ao afirmar que “o que o etnografo traduz ndo ¢ um idioma,
mas um modo de estar no mundo” (Geertz, 1978: 216). Sahlins (1985), ao interpretar a morte do
capitdo Cook no Havai, demonstrou como a cosmologia local ndo era mero pano de fundo, mas
estruturava as agoes e percepcoes dos nativos. Esses autores prefiguraram os impasses € poténcias
que hoje reaparecem sob a rubrica da ontologia.

Viveiros de Castro (2002) aprofunda esse legado ao propor que as categorias indigenas
sejam tratadas como conceitos analiticos autdonomos, ndo como dados a serem assimilados por
teorias externas. Em seu didlogo com Lienhardt, por exemplo, mostra como o som ¢ o siléncio nos
rituais Dinka devem ser lidos ndo como metaforas culturais, mas como experiéncias ontoldgicas
proprias. A etnografia, nesse sentido, torna-se uma arte da escuta ativa.

Nos ultimos anos, autores como Cesarino (2021) e Escobar (2022) tém contribuido para
atualizar e descolonizar esse debate. Para Cesarino (2021: 18), “o reconhecimento de ontologias
outras ndo pode ser apenas um gesto analitico; ¢ também um ato politico de reestruturacdo do
campo do saber”. Ja Escobar (2022: 55), em didlogo com os movimentos de base da América Latina
¢ Africa, destaca a importancia das pluriversalidades: “o mundo ndo precisa de uma Gnica
cosmovisao dominante, mas de muitos mundos convivendo em dignidade”.

A essa virada ontoldgica soma-se a critica das epistemologias do Sul, que refor¢am a
centralidade da escuta aos saberes historicamente subalternizados. Santos (2010: 41) define essa
perspectiva como “uma ecologia de saberes, que rejeita o monocultivo epistemoldgico € promove a
coexisténcia entre diferentes racionalidades”. Esse paradigma ¢ essencial para compreender as

cosmologias africanas como formas legitimas e nao derivativas de conhecimento.
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Autoras como Oyéwumi (1997) e McKittrick (2021) ajudam a aprofundar o didlogo com os
feminismos e epistemologias negras. McKittrick (2021: 12), por exemplo, escreve: “pensar com a
geografia negra ¢ reordenar o mundo a partir de outras praticas relacionais de existéncia”. Em
consonancia, Oyéwumi (1997: 124) denuncia como “as categorias de género ocidentais ndo sdo
universais e aplica-las a contextos africanos ¢ reproduzir a violéncia epistémica do colonialismo”.

No contexto africano contemporaneo, destaca-se a contribuicdo de Ndlovu-Gatsheni (2020),
ao abordar a descolonizag¢do do saber como uma pratica continua de ruptura com a colonialidade do
poder. O autor afirma que “a universidade moderna permanece um espaco hostil a gnose do Sul
global, apesar de seus discursos cosmopolitas” (Ndlovu-Gatsheni, 2020: 72). Essa critica reforga a
urgéncia de uma pratica antropologica sensivel as ontologias locais e as vozes dos sujeitos de
pesquisa.

Também ¢ relevante citar autores recentes como Chigudu (2020), que, ao estudar as
epidemias de colera no Zimbabue, mostra como a compreensdo de saude publica passa por
concepgoes ontoldgicas situadas; ou ainda Oswin e Olund (2021), que articulam espacialidades
africanas com praticas de escuta politica, revelando modos de resisténcia ontoepistémicos.

Nesse sentido, obras como A Queda do Céu, de Kopenawa (2015), continuam
paradigmaticas. Como expressa o proprio xama: “os brancos pensam que s6 eles sabem pensar, mas
nos também temos pensamento. SO que € outro, que vem dos espiritos da floresta” (Kopenawa,
2015: 183). Essa afirmac¢do nos convoca a reconhecer que o campo antropoldgico precisa abrir-se a
uma pluralidade de modos de pensar, sentir e existir.

A proposta de coautoria epistémica ganha relevo, como defendem Ramos (2020) e Sousa e
Oliveira (2023), ao sugerirem que a etnografia contemporanea deve se comprometer com formas
colaborativas de escrita e producdo de saberes. Ramos (2020: 17) afirma: “a antropologia que se
pretende descolonial precisa aprender a ser mais escutante que falante”.

Ao trazer essas reflexdes para o contexto de Cabo Verde, o artigo propde que as categorias
nos mundu e nos logika nao sejam apenas descritas como expressoes culturais, mas reconhecidas
como ontologias legitimas, que convocam o antropologo a escuta e ao descentramento. O desafio,
portanto, ndo ¢ apenas epistemoldgico, mas também ético e politico: como fazer da antropologia
uma pratica plural e relacional, sensivel as cosmologias africanas, sem reproduzir os esquemas

coloniais de classificagdo e hierarquizagao do saber?
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Caminhos de Escuta: Consideracoes Metodologicas

A abordagem metodologica deste artigo fundamenta-se na escuta etnografica como pratica
epistemologica e politica, em didlogo com as proposi¢des da antropologia simétrica e da virada
ontoldgica. Inspirado por uma perspectiva que reconhece a agéncia dos sujeitos da pesquisa como
cocriadores de mundos e de saberes, o trabalho de campo foi conduzido na Ilha do Fogo, Cabo
Verde, no verao de 2005, 2012 e agosto a dezembro de 2024, com foco em praticas, narrativas e
categorias nativas mobilizadas por camponeses, curandeiros, lideres religiosos, mestres de palavra e
ancidos de comunidades rurais e periurbanas.

A etnografia foi guiada pelo principio da coautoria epistémica, conforme proposto por
Ramos (2020: 17), que afirma: “a antropologia que se pretende descolonial precisa aprender a ser
mais escutante que falante”. Tal escuta implicou um esforco continuo de deslocamento dos
referenciais ocidentais, permitindo que conceitos locais como nds mundu (nosso mundo) e nds
logika (nossa logica) emergissem como categorias analiticas centrais € ndo apenas como objetos de
interpretacao.

A opc¢ao metodoldgica por valorizar o crioulo cabo-verdiano como idioma principal de
comunicagdo e coleta de dados revelou-se fundamental para acessar os significados ontologicos
mais profundos dos discursos nativos. Como adverte Cesarino (2021: 95), “a escuta de uma
ontologia outra requer uma sensibilidade linguistica que ndo traduza o mundo antes mesmo de
compreendé-lo”. Assim, a decisdo de trabalhar com a lingua local ndo foi apenas técnica, mas ética
e epistemologica: tratou-se de respeitar o mundo conforme ele se enuncia e se organiza por aqueles
que o vivem.

A observacao participante foi complementada por entrevistas semiestruturadas, conversas
informais e registros audiovisuais, priorizando o didlogo com interlocutores reconhecidos
localmente como depositarios de saber — entre eles curandeiros, guardides da oralidade e membros
de grupos religiosos com vinculos tradicionais. O processo de constru¢do das informacgdes
privilegiou o ritmo das comunidades, a reciprocidade nas relagdes e o consentimento ético
informado, conforme os principios da pesquisa social comprometida.

A andlise dos dados seguiu uma hermenéutica situada, sensivel as cosmologias locais e as
formas proprias de categorizacao da vida, da saude, do sagrado e do tempo. A expressdo nos mundu
apareceu repetidamente nas falas dos interlocutores, referindo-se ndo a um mundo abstrato ou

fisico, mas a uma totalidade vivida que integra vivos, mortos, ancestrais, espiritos e a propria terra.
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Ja nos logika foi invocada em contextos de explicacdo, ensinamento e disputa moral, expressando
um conjunto de principios relacionais e espirituais que orientam o agir cotidiano.

Como observa Sousa e Oliveira (2023: 141), “escutar o outro em sua logica ¢ uma forma de
reconhecer sua existéncia como legitima, e ndo como exotica ou explicavel por esquemas alheios”.
Esse reconhecimento orientou a forma como os dados foram tratados: ndo como evidéncias de uma
cultura a ser descrita, mas como expressoes ontologicas de um modo de estar no mundo que desafia
os esquemas dicotdmicos da modernidade ocidental.

Assumindo o compromisso com a justiga cognitiva, propomos que essas categorias nao
sejam “traduzidas” em termos ocidentais, mas compreendidas nos seus proprios termos. Como
destaca Escobar (2022: 58), “a pratica da pluriversalidade exige formas de pesquisa que ndo apenas
representem o outro, mas que permitam que ele fale, nomeie e teorize a partir de si”. A proposta
metodoldgica deste trabalho busca, portanto, caminhar nesse horizonte, onde o campo niao ¢ um
espaco de coleta, mas de co-produgdao de mundos e sentidos.

Por fim, vale lembrar que o posicionamento do pesquisador — neste caso, um antropdlogo
cabo-verdiano em didlogo com sua propria terra e com suas proprias tradigdes — ndo € neutro nem
exterior ao campo. Ao contrario, este lugar de enunciacdo constituiu uma chave interpretativa
importante, abrindo espago para uma antropologia engajada, afetada e implicada. Como lembra
Ndlovu-Gatsheni (2020: 71), “descolonizar o conhecimento ¢ também descolonizar o lugar de onde

falamos”.

Ontologias Foguenses: Entre Terra, Espirito e Palavra

A légica do mundo — nds mundu como totalidade relacional

No inicio da manha, enquanto o nevoeiro ainda se desdobra lentamente pelas encostas do
vulcdo do Fogo, dona Maria — uma mulher de cerca de oitenta anos, sentada a porta da sua casa em
Achada Furna — murmura: “Nos mundu sta xeio: ka so kel k bu ta odja, ma ten txeu ko bu ka

™. A frase, aparentemente simples, contém uma ontologia densa: “Nosso mundo esta cheio:

odja
ndo € sO o que se V€, tem muita coisa que vocé ndo enxerga”.

Essa afirmacdo, repetida em diferentes variagdes ao longo da pesquisa de campo, expressa
uma concepc¢ao de mundo relacional, animado e plural. O nés mundu, na fala dos foguenses, nao se

refere apenas a um espaco fisico ou a um conjunto de elementos naturais — ¢ uma totalidade em

4 Frase em crioulo cabo-verdiano e ira ser traduzido mais a frente.
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que humanos, ancestrais, entidades invisiveis, animais, ciclos agricolas e forgas espirituais coabitam
em constante comunicacao. Essa coabitacdo ndo ¢ metaforica: ela € vivida, interpretada e regulada
por rituais, palavras e afetos.

Essa concepgdo ecoa o que Kopenawa (2015: 183) descreve como o “mundo dos espiritos
da floresta”, ao afirmar que “os brancos pensam que so6 eles sabem pensar, mas nds também temos
pensamento. SO que € outro, que vem dos espiritos da floresta”. No Fogo, os “espiritos” ndo estao
na floresta, mas na terra quente do vulcdo, nas pedras negras, nos ventos que sopram de repente, nas
vozes dos mortos que retornam em sonhos e nos sinais que os animais revelam. A noc¢do de nds
mundu implica, assim, em uma ontologia relacional e ndo dualista, como aquelas que Castro (2014)
caracteriza no perspectivismo amerindio, ¢ que Escobar (2022: 57) afirma como parte de uma
“pluriversalidade ontologica”, onde “cada mundo carrega sua propria logica de vida e agéncia”.

Em uma das visitas a Monte Grande, durante um ritual para “chamar chuva”, ouvi de um
dos ancidos: “Txon ka é so tera. E kuza ki ten forca, é ka morto”. Tradugdo: “A terra ndo é s6 chio.
E coisa que tem forga, ndo estd morta”. Essa afirmagdo ressoa com o pensamento de Latour (2004),
quando propoe que “a modernidade matou a terra ao reduzi-la a um fundo inerte”, e que “o primeiro
passo para sair da modernidade ¢ reanimar o mundo” (Latour, 2004: 48). No entanto, os foguenses
jamais mataram a terra — ela nunca deixou de ser viva. A terra, ou fxon, ¢ presenca ativa: ela
castiga, acolhe, cobra e fala. Segundo dona Celina, uma curandeira de Mosteiros Tras, “Si bu mexe
ku txon, txon ta mexe ku bo”. Isto é, “se vocé mexe com a terra, a terra mexe com vocé”. Essa
reciprocidade entre humano e ambiente evidencia uma logica de coexisténcia, onde o mundo ndo ¢
habitado, mas partilhado.

Essa ontologia relacional ¢ sustentada por praticas quotidianas, muitas vezes invisibilizadas
pela racionalidade moderna. Por exemplo, os ciclos agricolas sdo guiados nao apenas pelas estagcdes
climaticas, mas por sinais espirituais: sonhos, visitas de animais especificos, mudancas stbitas no
vento ou no comportamento das plantas. Esses sinais sdo interpretados com base em saberes
herdados e atualizados, transmitidos oralmente entre geracgoes.

Durante uma conversa com senhor Alberto, agricultor de Patim, ele explicou: “Antes di
semia, bu mesti odja si tchuba ta bai dretu, si lua e strela sta xeio, si vento sta dispidu. Si ka ten
nada disu, bu ka mesti semia”. Traducdo: “Antes de semear, vocé precisa ver se a chuva vai cair em
boa quantidade, se a lua e estrela estdo cheios, se 0 vento esta despido. Se nada disso acontecer,

vocé ndo deve semear”’.
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Esses critérios sdo compreendidos localmente como manifestagdes do proprio mundo — o
nos mundu se comunica, orienta ¢ age. O conhecimento nao ¢ exterior ao mundo, mas parte dele,
emergindo da convivéncia e da observagdo afetiva. Como afirma Ingold (2000:25), “habitar o
mundo ¢ estar emaranhado com ele, ndo apenas olhar para ele de fora”. Cesarino (2021: 113)
argumenta que “ontologias relacionais exigem que o antropologo se envolva na experiéncia do
outro, € nao apenas na sua descri¢ao”. Nesse sentido, a escuta etnografica torna-se um ato de
atencdo radical: ndo apenas ao que ¢ dito, mas ao que se revela na temporalidade do cotidiano, nas
praticas de cuidado, nos rituais e nas pausas que comunicam tanto quanto as palavras. Como me
disse dona Ernestina, em Luzia Nunes: “Mundu ta frabu dretu, mas bu mesti ta kai na silénsio pa
bu odja.” Traducao: “O mundo fala direito, mas vocé precisa cair no siléncio para conseguir
ouvir.”,

O nos mundu ndo ¢ homogéneo nem linear. Ele ¢ atravessado por hierarquias, disputas e
transformagdes — especialmente diante do impacto da modernizagdo, da emigragdo e da mudanga
climatica. Ainda assim, sua for¢a ontologica permanece como matriz de orientagdo e pertencimento.
Como sintetizou o st. T6 Zeca, em Campanas de Baixo: “Mesmo si bu bai Merka, nés mundu ta bai
ku bo. El ka ta fika pa tras. El é bo també.” Tradugdo: “Mesmo que vocé va para a América, 0 nosso
mundo vai com vocé. Ele ndo fica para tras. Ele ¢ seu também.”

Essa consciéncia da continuidade ontologica, mesmo em contextos de deslocamento,
confere ao nos mundu uma plasticidade que ndo rompe com o passado, mas o reinscreve nas novas
paisagens de vida. A terra, os mortos, os ventos, as palavras: todos continuam a acompanhar, a falar

e a ensinar — desde que se saiba escutar.

A razio do viver — nos logika como modo de orientar 0 mundo

Se a categoria nos mundu expressa uma ontologia da coexisténcia, relacional e
espiritualmente ativa, a expressdo nos logika refere-se ao modo como os foguenses organizam,
interpretam e agem sobre essa coexisténcia. E, em termos locais, uma forma de “razdo”, mas ndo no
sentido cartesiano ou abstrato. Trata-se de um modo de orientagdo no mundo, enraizado na
experiéncia comunitaria, no passado ancestral e na observagao atenta da vida.

Durante uma roda de conversa em Cova Figueira, uma mulher chamada dona Teresa
explicava a diferenga entre kaminhu di fidju (caminho do filho) e kaminhu di fidju di povo (caminho

de quem se perde da comunidade). Ao final, ela disse: “Tudo ten 16gi na vida. Si bu ka ten logika,

5 E uma expressdo densa que sugere que o mundo tem sua propria linguagem, clara e direta, mas s6 se revela a quem se
dispde a silenciar-se, a escutar com atencdo ¢ presenga. Ideal para reforgar argumentos sobre escuta etnografica e
ontologias relacionais.
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bu ta perde riba mundo. Nos logika é kuza di konta”. Ou seja: “Tudo tem légica na vida. Se vocé
nao tem logica, vocé se perde no mundo. Nossa ldgica ¢ algo que conta”.

Essa “logica” nao se refere a uma racionalidade formal, mas a uma forma situada de
raciocinar a existéncia, onde os valores comunitarios, o respeito pelos mais velhos, a reciprocidade,
a prudéncia com a palavra e a atengdo aos sinais do mundo estruturam o agir quotidiano. Aqui, nds
logika se aproxima ao que Oyéwumi (1997: 125) identificou como “cosmologias locais de
organizacdo da experiéncia que escapam as categorias modernas”. A autora alerta que ‘“as
sociedades africanas constroem logicas proprias de ordem e sentido, que sdo frequentemente
distorcidas quando analisadas a partir de gramaticas ocidentais de género, razdo e progresso”
(Oyéwumi, 1997: 129).

Essa forma de pensar se manifesta também em contextos rituais e cotidianos. Durante a
Festa de Sao Jodo, em Campanas de Baixo, um jovem foi advertido por tentar atravessar a roda de
tambor enquanto os mais velhos cantavam a ladainha: “Bo ldgika ka sta dretu, fidju, bu ten ki odja
kuantu ta sta sopradu riba tchon!”. Tradugdo: “Sua logica ndo estd certa, filho, vocé tem que ver
quando esta soprando sobre a terra!”

Nesse gesto, revela-se como nds logika regula a acdo ndo por ordens escritas, mas por
codigos corporais, temporais e espirituais que se aprendem no convivio. Como destacam Comaroff
e Comaroft (2012), “a razdo social ndo ¢ um sistema formal, mas um campo de forgas morais,
estéticas e politicas que atravessam o cotidiano e seus gestos mais infimos”.

No Fogo, nos logika se manifesta, por exemplo, na forma como se avalia uma decisdo —
seja ela familiar, comunitéria ou espiritual. Ao perguntar a um homem em Ponta Verde por que nao
aceitara uma proposta de trabalho melhor remunerado fora da ilha, ele respondeu: “Dinheru é bon,
mas logika di bu vida é mas. Nos logika ka ta bai riba dinheru, ta bai dispos di susténta”.
Tradugdo: “O dinheiro ¢ bom, mas a logica da sua vida ¢ mais importante. Nossa ldgica ndo anda
atras do dinheiro, anda atrds da sustentagdo”. Essa afirmagdo dialoga diretamente com o
pensamento de Mbembe (2011: 89), ao criticar a “colonizacdo da imaginag¢do africana pelos
imperativos do capital global”, afirmando que “a liberdade africana s6 pode emergir de uma
reapropriacdo das suas proprias logicas de existéncia”. O que se v€ no Fogo ¢ uma resisténcia
silenciosa a logica extrativista do capital — uma recusa que ndo se expressa em termos de
“antissistema”, mas em termos de coeréncia com a propria maneira de viver.

Outra dimensao fundamental da nos logika esta na palavra. Falar no momento certo, calar

com dignidade, respeitar a autoridade da fala dos mais velhos — tudo isso constitui uma ética da
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oralidade que organiza a convivéncia. Como explicou mestre Jodo, contador de historias em Monte
Grande: “Palavra ka é so kuza pa bu fla. Palavra é responsabiliza. Si bu ka ten logika na palabra,

’

bu ta mata valor di bo kabésa”. Ou seja: “Palavra ndo é s6 algo que se diz. Palavra ¢
responsabilidade. Se vocé ndo tem logica na palavra, vocé mata o valor da sua cabeca”. Essa
moralidade da palavra ¢ central na vida social, funcionando como critério de reputacao, confianga e
autoridade simbolica. Tal énfase na oralidade ética aproxima-se do que McKittrick (2021: 65)
chama de “poéticas relacionais negras”, nas quais “a linguagem, o gesto e o siléncio sdo praticas de
resisténcia ¢ de invengdo de mundo”.

Nas festas de bandeira, por exemplo, a fala de béngdo que antecede o corte do bolo ou a
distribuicao da comida nao ¢ um protocolo, mas um ato de autoridade ontolégica. Como observou
dona Nazaré em Cutelo Alto, “palavra di bendigon, si bu fral dretu, el ta abri porta. Si bu fla so pa
fla, ka ten forsa”, traducdo: “Palavra de béncdo, se vocé disser com verdade, abre portas. Se vocé
disser s6 por dizer, ndo tem for¢a”. A logica da palavra performativa, aqui, aproxima-se da
concepgao de Viveiros de Castro (2002: 146), para quem “‘a palavra nas cosmologias amerindias e
afro-diasporicas nao ¢ instrumento, mas parte constituinte da realidade”.

Na pratica ritual, nos logika também se expressa em decisdes que parecem paradoxais para
um olhar exterior. Por exemplo, em determinadas familias, aceita-se que um doente grave va ao
hospital apenas depois de consultar o curandeiro ou escutar o sonho de um membro da familia. Essa
ordem das agdes ndo decorre de desconfianca na medicina moderna, mas de uma légica de cuidado
ampliado, que articula corpo, espirito e ancestralidade. Como expressou dona Julia, curandeira da
cidade de Sao Filipe: “Bu ka podi korri so riba kabésa di doutor. Bu mesti odja si mortu ka sta
papia na bo também”. Ou seja: “Voc€ nao pode correr sO6 com a cabega do doutor. Tem que ver se
os mortos também ndo estdo falando com vocé”. Essa integra¢do entre o visivel e o invisivel, o
médico e o espiritual, reflete um modo de raciocinar que escapa ao binarismo. Como observa
Santos (2010: 53), “a racionalidade ocidental se constituiu como monocultura, ao declarar invalidas
todas as formas de conhecimento que ndo se encaixam no seu padrao cientifico”. Em contraste, a
nos logika ndo recusa a ciéncia, mas a inscreve em um campo ampliado de saberes, onde o
diagnostico ndo € so clinico, mas também espiritual e moral.

Como reforca Vazquez (2020: 21), “a descolonizagdao do pensamento passa por reconhecer e
valorizar as logicas do sentir, do sonhar e do relacional como formas legitimas de conhecer e agir
no mundo”. E exatamente nesse ponto que se inscreve a nds l6gika — como um repertério
subterraneo de organiza¢do da vida que escapa as métricas do tempo linear e da produtividade

econOmica.
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Em Sao Jorge, durante uma conversa a sombra de uma figueira, um jovem chamado Dani
relatou como decidiu ndo emigrar com o primo, apesar de ter o “sponsor” garantido nos EUA.
Disse: “Mi ta odja si ora sertu. Bu mesti odja bu sonhu, odja si gosi é bo moméntu. Si bu bai, ta bai
kontra logi”, tradugdo: “Eu vejo se ¢ a hora certa. Vocé precisa ver o seu sonho, ver se agora € o seu

momento. Se vocé for, estara indo contra a 16gica.”®

. O seu relato, ainda que breve, condensava uma
forma de decisdo que se apoia no tempo certo, nos sinais oniricos € na prudéncia comunitaria. A
pressa, por si sO, ndo justifica a partida.

Do ponto de vista metodoldgico, escutar a nos logika exigiu abrir espaco para siléncios,
pausas, desvios e hesitacdes. Muitas das falas mais densas emergiram apds longos siléncios ou
narrativas aparentemente digressivas. Como bem lembra Ramos (2020: 20), “a etnografia que
escuta precisa abdicar do controle da narrativa para que outras narrativas possam emergir’.

Durante uma festa de Santa Catarina em Cabeca Fundao, a escolha do lugar para erguer o
altar foi decidida ndo apenas pela logistica do espaco, mas porque um ancido dissera que sonhara
com uma “pedra quente” naquele local. Tal argumento ndo foi contestado; ao contrario, foi acolhido
como legitimo e mobilizador, pois se inseria dentro da logica da palavra inspirada — uma forma de
autoridade reconhecida. Como apontam Jean e John Comaroff (2011: 18), “as cosmologias
africanas ndo distinguem com rigidez o natural do sobrenatural, o real do simbdlico; esses planos se
informam mutuamente na pratica cotidiana”.

A presenca da didspora cabo-verdiana também tensiona a nds logika. Jovens que retornam
dos Estados Unidos ou da Europa muitas vezes trazem uma outra “ldgica” de vida, marcada pelo
consumo, pelo imediatismo e pela autonomia individual. A convivéncia dessas racionalidades
provoca fraturas geracionais e debates internos sobre o que deve ser mantido e o que pode ser
transformado. Mesmo assim, em contextos de celebragdo, ritual e colheita, a nos logika reaparece
como elemento organizador do coletivo. Em festas comunitarias, como a de bandeira de Sao Jodo,
Sao Filipe, Bandeirona, ou Religiosa de Nossa Senhora de Socorro, Nossa Senhora D’Ajuda ou de
Santa Catarina, vé-se o esforco por manter a oralidade cerimonial, a divisdo de papéis conforme o
prestigio ancestral e a invocagao dos mortos nas bén¢dos da mesa. Tais praticas mantém viva a

l6gica de comunhao, de escuta e de reciprocidade.

6 A frase expressa com clareza a relagdo temporal e ética que estrutura a nds logika. Trata-se de uma racionalidade que
nao opera pela urgéncia da decisdo individual, mas pela sintonia entre sonho, tempo e sentido. Aqui, o sonho (révu) ndo
¢ apenas expressao do desejo subjetivo, mas um sinal que precisa ser escutado com ateng@o, pois traz uma orientagdo
que pode vir dos ancestrais, da terra ou de forgas invisiveis. A decisdo, portanto, ndo ¢ tomada com base em calculo,
mas em escuta e maturagdo. O “ir contra a logica” nao significa apenas agir de forma apressada, mas desrespeitar o
compasso do mundo e a ordem relacional que sustenta o agir. Essa forma de escuta temporalizada, profundamente
implicada na cosmologia local, desafia os modelos ocidentais de planejamento e decisdo, ¢ propde outro regime de
razdo ¢ de ética— onde o saber é também saber esperar.
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Como sintetizou dona Ernestina, “/dgika é kuza di terra, é kuza di bo lugar, ka ta ben di
fora. Si bu largal, é bo ki ta perde, ka ¢ mundu”, tradugao: “Logica € coisa da terra, ¢ coisa do seu

lugar, ndo vem de fora. Se vocé a abandonar, ¢ vocé quem perde, ndo ¢ o mundo”.

Traducao, escuta e os limites da representaciio antropologica

Ao longo do trabalho de campo na Ilha do Fogo, tornou-se evidente que as categorias nos
mundu e nos logika ndo sdo simplesmente formas de nomear o mundo, mas modos proprios de
habita-lo € constitui-lo ontologicamente. Elas ndo sdo tradugdes de termos eurocéntricos como
“cosmologia” ou “cultura”, mas expressdes nativas de um viver-com, de um mundo em que a terra,
o0 espirito e a palavra habitam mutuamente. Como apontou certa vez dona Celina, ancia da zona dos
Mosteiros, “nos mundu ¢ manera di sinti txon y sabi ora di obi, ora di fla y ora di sta so ku bo
pensamento”, traducdo: “Nosso mundo € a maneira de sentir a terra e saber a hora de escutar, a hora
de falar e a hora de estar s6 com o seu pensamento.” Trata-se, portanto, de um modo encarnado de
habitar e compreender a vida.

Esse reconhecimento, no entanto, traz consigo o desafio profundo da traducdo
antropolégica. Como escutar e dar a ver um mundo que ndo se organiza pelas dicotomias da
modernidade ocidental? Como traduzir categorias como #xon, fidju di povo ou txeu ku bu ka odja —
chao, Filho do povo ou muita coisas vocé ndo vé —, sem reduzir suas densidades existenciais a
significados descritivos?

Holbraad (2017: 12) argumenta que “traduzir conceitos nativos ¢ performar experimentos
conceituais com o proprio pensamento antropoldgico, permitindo que as ideias do outro
modifiquem as nossas categorias mais basicas”. Nesse sentido, nos logika ndo deve ser lida como
um substituto local de “racionalidade”, mas como uma provoca¢do ao proprio conceito de
racionalidade — uma légica que ¢ simultaneamente espiritual, relacional, histdrica e pratica. Essa
logica aparece, por exemplo, nas decisdes morais tomadas em siléncio, no cuidado compartilhado
entre vizinhos, no modo como se escuta antes de falar. Como lembra Latour (2004: 56), “traduzir é
aceitar ser transformado pelo outro mundo com o qual se entra em contato”. Isso exige, do
antropo6logo, ndo apenas método, mas disposicao afetiva e epistémica para ser afetado. Ou, como
bem sintetiza Escobar (2022: 60), “a traducdo ontoldgica ndo ¢ apenas uma operagdo linguistica,
mas uma forma de negociacdo de mundos”.

Essa negociacao ¢ ainda mais tensa quando lidamos com ontologias forjadas em contextos
coloniais e pos-coloniais. Mudimbe (1988: 22) ja advertia que “a invengdo da Africa como objeto

de saber ¢ também a nega¢do das formas africanas de saber”. Em Cabo Verde, essa negacdo se
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traduziu em politicas de “civilizacdo”, apagamento do crioulo nos espagos formais, desvalorizagao
das préaticas de cura e resisténcia a espiritualidade popular. As ontologias foguenses sobreviveram,
contudo, nos intersticios da vida comunitaria, nas conversas a sombra das arvores, nas festas
religiosas sincréticas, na escuta dos mais velhos e nas praticas de cuidado cotidiano, como nos
rituais de benzedura feitos por Nha Vitoria, conhecida em Monte Largo, ou nas decisdes tomadas
por parteiras ao lidar com casos dificeis.

Como nos lembrou dona Arminda, parteira da zona de Campanas, “kanto Portugal ta
mandaba, bu ka podi fla nada. Mas nés logika ta fikaba na korpu, na txon, na ben¢a. Ka pudé
matal” — “quando Portugal mandava, vocé ndo podia dizer nada. Mas a nossa logica ficou no
corpo, na terra, na bén¢ao. Nao podiam mata-la”.

Essas falas indicam uma dimensdao importante: a ontologia ndo ¢ apenas um sistema de
ideias, mas uma pratica corporal, emocional e histdrica. A nos logika esta no corpo que sabe o
momento certo de colher, na boca que ndo fala antes do tempo, na mao que oferece comida ao
viajante sem pedir nada em troca. Como aponta McKittrick (2021: 87), “as ontologias negras se
inscrevem nos gestos cotidianos, na ética do cuidado e na persisténcia do siléncio como forma de
resisténcia”. Nas celebracdes de Sdo Jodo em Cha das Caldeiras, por exemplo, muitas das decisdes
rituais sdo tomadas por consenso gestual, sem necessidade de verbalizagdo explicita, como notei em
2012.

Para o antropdlogo, o desafio ndo ¢ apenas o de “descrever” essas praticas, mas o de
participar de sua inteligibilidade, de forma implicada e cuidadosa. Como nos recorda Ramos (2020:
24), “nao ha neutralidade na escuta etnogréfica: toda escuta ¢ tomada de posi¢cdo, ¢ gesto de
aproximacao e também de renuncia ao saber total”. Essa escuta ativa exige aten¢do as hesitagoes,
aos nao-ditos e as formas de saber que se escondem nos siléncios.

Essa implicacdo ¢ ainda mais intensa quando o antrop6logo compartilha o mundo que
estuda, como € o caso deste autor, cabo-verdiano de origem e formagdo. Se, por um lado, isso cria
vinculos afetivos e linguisticos mais estreitos, por outro, impde a responsabilidade de ndo exotizar
nem romantizar as logicas nativas, mas de reconhecé-las como formas legitimas e complexas de
existéncia. Como lembra Ndlovu-Gatsheni (2020: 74), “a descoloniza¢do do saber exige também a
descolonizagdo do pesquisador”.

Este processo inclui reconhecer os limites da representacdo antropoldgica. Ha experiéncias
que escapam a linguagem académica, siléncios que carregam sentidos que nao cabem em

paragrafos. Muitas vezes, os momentos mais reveladores foram aqueles em que nada foi dito —
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quando o tempo de espera, o olhar compartilhado ou o gesto de oferecer dgua trouxeram mais
compreensdo do que qualquer resposta direta. A nés logika, nesse sentido, também ¢ feita de pausas,
de hesitacdo e de saber calar. Como expressou mestre Tchota, um velho tamboreiro: “Pa fla ku
sabura, bu mesti obi txeu, pensa dretu, y ka fla nada duranti un tempu. Depds, bu podi txoma
palabra”. Tradugao: “Para falar com sabedoria, voc€ tem que escutar muito, pensar direito, € ndo
dizer nada durante um tempo. Depois, pode chamar a palavra”.

Essa ética da escuta e da palavra informa a propria proposta metodologica deste artigo.
Escutar o nos mundu e o nos logika ¢ aceitar que o conhecimento ndo ¢ um acumulo de dados, mas
um caminhar com, um processo lento de tradugdo e transformagdo mutua. O conhecimento ¢
relacional, situado e ético. Como bem destacam Comaroff & Comaroff (2012), pensar a parto Sul ¢

abrir-se a outras formas de teorizar o mundo, permitindo que as epistemologias periféricas nos

desloquem.

Pensar com os outros — as ontologias foguenses como desafio a teoria antropolégica

Ao longo das sec¢des anteriores, procuramos demonstrar que as categorias nds mundu € nos
logika ndo s3o apenas expressdes culturais, mas operadores conceituais que convocam a
antropologia a pensar com os outros mundos — e nao apenas sobre eles. Trata-se de um movimento
que exige deslocamento epistémico, escuta radical e reconhecimento da legitimidade de formas de
conhecimento que foram historicamente marginalizadas pelas estruturas coloniais do saber. Como
apontou Viveiros de Castro (2014: 35), “a alteridade ontoldgica ndo ¢ um dado: é uma construgdo
reciproca que obriga a antropologia a refazer suas categorias mais basicas”. Esse refazimento nao ¢
apenas tedrico, mas ético. Implica reconfigurar os modos de fazer ciéncia e de construir sentido
diante da pluralidade dos mundos.

O mundo foguense, tal como nos ¢ revelado pelas falas, praticas e siléncios dos seus
habitantes, ¢ um mundo povoado, relacional, regido por uma légica que nao se expressa nos codigos
do capital, da linearidade temporal ou da razao instrumental. Ele opera por logi di txon (16gica da
terra), logika di benga (l6gica da béngao), logika di sintidu (l6gica do sentimento). Essas formas de
raciocinio e organizagdo social ndo se subordinam as classificacdes dicotomicas da modernidade
ocidental; ao contrario, as desafiam a partir da experiéncia vivida. Como exemplificou mestre Nho
Djam, “logika di benga é bu obi kel ki txon ta fla, y ka fla ku presisia, fla ku sintidu”. Tradugao: “A
logica da béncdo € vocé escutar aquilo que a terra estd dizendo — e ela ndo fala com pressa, fala

com sentido.”

66




DOSSIE ONTOLOGIAS, DESCOLONIZAGAO E ANTROPOLOGIA POS-CONTEMPORANEA
N6s mundu, nés légika: ontologias cabo-verdianas e o desafio
da traducdo na antropologia pés-contemporanea

Essa insurgéncia epistémica ¢, como defende Escobar (2022: 53), “uma forma de
desobedecer a epistemologia dominante por meio da insisténcia na existéncia de outros mundos
possiveis”. Em Cabo Verde, e particularmente na Ilha do Fogo, essa insisténcia se manifesta nas
praticas agricolas que escutam os sinais do vento, nas rezas que invocam os mortos antes da
decisdo, nos rituais, nas reunides noturnas em que velhos e jovens deliberam em roda, sem
urgéncia, para definir o que fazer de forma partilhada o que dao sentido a vida comum. Em 2024,
durante uma longa conversa em Cova Figueira, uma ancia afirmou: “nds mundu ka ta anda na
relogio, ta anda na korason”, traducao: “Nosso mundo ndo anda no reldgio, anda no coracdo.” Mais
do que descrever essas praticas, o desafio estd em permitir que elas pensem a propria antropologia.

Como nos alertou Cesarino (2021: 142), “quando os mundos que estudamos nos oferecem
categorias proprias para pensar, 0 minimo que podemos fazer ¢ reconhecé-las como pensamento —
e ndo como folclore ou supersticdo”. Nesse sentido, nds mundu e nos logika sdo categorias de
pensamento com densidade filosoéfica e poténcia heuristica, capazes de contribuir com a teoria
antropoldgica contemporanea. O que aqui esta em jogo, como sugere Rolando Vazquez (2020: 21),
¢ a possibilidade de “pensar a partir de mundos que nao foram incluidos no tempo universal da
modernidade”.

Assumir essa posi¢ao exige, ainda, um movimento de descolonizagdo do olhar, como propde
Oyéwumi (1997), ao demonstrar que “aplicar categorias ocidentais de género, tempo ou razio a
sociedades africanas ¢ repetir a violéncia da tradugdo assimétrica” (Oyeéwumi, 1997: 137). A escuta
das ontologias foguenses, ao contrario, exige uma simetria radical: estar disposto a ser afetado, a
refazer os instrumentos conceituais, a aceitar que a teoria também deve vir do campo — e nao
apenas da academia.

Essa perspectiva ecoa o que Santos (2010: 45) chama de “ecologia de saberes”, uma
proposta de convivéncia entre diferentes racionalidades que ndo se anulam mutuamente, mas se
fortalecem no dialogo. Para ele, “nenhuma epistemologia ¢ suficientemente universal para pretender
a exclusividade do saber”. O reconhecimento da nds logika como racionalidade legitima ¢ um gesto
concreto nesse horizonte de justiga cognitiva. Como pude observar numa sessao de benzedura em
Sado Lourenco, em 2024, o gesto da benzedeira, 0 modo como colocava a mao sobre a agua, o
murmurio em crioulo e latim misturado, ¢ o respeito silencioso dos presentes configuravam um
sistema de sentido que desafiava qualquer explica¢do racionalista, mas se impunha como saber.

Nesse momento, compreender era mais escutar com o corpo do que com a mente.
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Além disso, a proposta metodoldgica deste trabalho refor¢a que a etnografia €, antes de
tudo, um gesto de escuta e compromisso. Escutar nos mundu ¢ aceitar que ha forgas e presencas que
desafiam a linguagem cientifica; escutar nos logika ¢ aceitar que a logica da vida ndo se resume a
razdes econdmicas ou explicacdes causais. Como disse mestre Daniel, j& quase ao final da
pesquisa:“Bu ta studa nos logika. Ma bu mesti obi bo propi logika tanbé, pa bu ka txoma nos
mundo ku disrespeitu”. Ou seja: “Vocé esta estudando nossa logica. Mas vocé precisa escutar a sua
propria logica também, para ndo chamar o nosso mundo com desrespeito”. Esse chamado a
reciprocidade ¢ também um chamado a humildade. A antropologia, enquanto disciplina do encontro,
s0 podera florescer se estiver disposta a coabitar com outras ontologias, reconhecendo-as como
fontes legitimas de teoria, ética e politica. As ontologias foguenses, em sua riqueza, historicidade e

espiritualidade, constituem uma contribuicao decisiva para esse projeto de pluralizagdo do saber.

Nota sobre a Virada Ontolégica

A nocgao de “ontologia” tem sido mobilizada, nas ultimas décadas, como um dos principais
conceitos de renovagao na teoria antropologica. No entanto, ¢ fundamental esclarecer que ontologia
ndo ¢ sindnimo de cultura, nem se trata de apenas um novo termo para velhas ideias. Enquanto a
noc¢ao de cultura remete a sistemas simbdlicos € modos de vida socialmente construidos, a ontologia
se refere a maneira como um coletivo concebe o que existe — isto €, a sua concepgao do real, dos
agentes, das relagdes e das forcas que compdem o mundo.

A chamada “virada ontologica”, presente em autores como Viveiros de Castro (2014),
Descola (2013), Holbraad (2012), Blaser (2010) e tantos outros, propde que a antropologia leve a
sério os mundos dos outros nao apenas como representagoes diferentes de uma realidade comum,
mas como realidades multiplas em si mesmas. Pensar ontologicamente €, portanto, aceitar que ha
multiplos modos de existéncia e de realidade, e que os conceitos da teoria antropoldgica precisam
ser reelaborados a partir desse reconhecimento.

Nesse sentido, nos mundu e nos logika ndo sdo apenas traducdes locais de categorias
universais, mas expressoes de ontologias proprias, cujas logicas internas desafiam o pensamento
moderno-ocidental. Incorporar essas ontologias na andlise ndo ¢ apenas uma questdo de justica

epistémica, mas uma reconfiguracdo profunda das premissas da propria teoria social.
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Consideracoes finais: pluralizar o real, escutar o invisivel, praticar a antropologia em com-
vivéncia

A escuta das categorias nos mundu e nos logika, como desenvolvida ao longo deste artigo,
exige mais do que um exercicio de traducdo ou representacdo: convoca a um reposicionamento da
antropologia enquanto pratica de conhecimento situada, comprometida com a justica epistémica e
com o reconhecimento da legitimidade de mundos ontologicamente distintos. O que emergiu na
convivéncia com os interlocutores da Ilha do Fogo, em Cabo Verde, ndo foi um simples acervo de
crengas culturais, mas uma concepc¢ao relacional do real — densa, coerente e radicalmente diversa
da matriz ocidental moderna.

Se a proposta inicial deste trabalho era compreender como os foguenses constroem e vivem
formas proprias de mundo e razao, a etnografia revelou algo mais profundo: a urgéncia de revermos
as bases epistemologicas da propria antropologia, sobretudo quando aplicada a contextos
historicamente marcados pela colonialidade do saber. Tomar a sério nos mundu e nés logika exigiu
uma dupla tarefa: escuta-las em seus proprios termos e permitir que elas interrogassem as fundagdes
da disciplina.

No decorrer da pesquisa, tornou-se evidente que o mundo, tal como se apresenta aos
foguenses — na relacdo cotidiana com a terra, os mortos, os ventos, os ciclos e os signos — ¢
constituido por uma logica propria de existéncia. O nés mundu nao ¢ um espelho simbolico do
mundo "objetivo" da ciéncia ocidental, mas um modo de coprodugdao do real. Nele, a separacao
entre visivel e invisivel, vida e morte, humano e ndo-humano dissolve-se em uma ontologia de
continuidade e presenca, onde palavra, gesto, memoria e vento formam uma Unica tessitura de
sentido.

A partir dessa ontologia, emerge o nos logika, ndo como racionalidade alternativa, mas
como forma legitima de organiza¢do do viver — fundada em escuta, reciprocidade, cuidado e
presenca. Essa logica sustenta praticas cotidianas, formas de decisdo coletiva, arranjos espirituais e
concepgoes de tempo que desafiam os modelos dominantes de conhecimento. Como expressou Nho
Daniel: “Bu sta ta studa nos logika. Ma bu mesti obi bo propi logika tanbé, pa bu ka txoma nos
mundo ku disrespeitu”, traducdo: “Vocé esta estudando nossa ldgica. Mas precisa escutar também a
sua propria logica, para ndo chamar o nosso mundo com desrespeito”.

Ao reconhecer a densidade tedrica dessas categorias, propomos que sejam tratadas como
operadores analiticos capazes de reorganizar o olhar antropologico. Essa proposta dialoga com

autores como Cesarino (2021), Oyéwumi (1997), Escobar (2022) e Vazquez (2020), que defendem
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o reconhecimento de epistemes periféricas como fontes legitimas de teoria. O nés mundu € o nos
logika ndo devem ser apenas objetos de analise, eles pensam conosco e por meio de né6s — € essa
co-teorizagdo ¢ o que define uma antropologia comprometida com o pluralismo epistémico.

Contudo, as interpretacdes aqui propostas ndo devem ser tomadas como verdades
ontologicas acabadas. Elas constituem hipoteses interpretativas, elaboradas em didlogo com um
campo profundamente relacional, marcado por ambivaléncias, contradi¢cdes e transformacdes. Ha
limites importantes nesta pesquisa, como a impossibilidade de abarcar toda a diversidade intra-
insular de experiéncias, bem como os efeitos da presenca do pesquisador nas interlocugdes. Além
disso, as categorias aqui exploradas estdo em constante reelaboragdo, especialmente diante das
reconfiguragdes provocadas pela didspora, pelo turismo e pelas dindmicas religiosas transnacionais.

Ainda assim, o potencial contributivo deste trabalho reside precisamente nessa abertura: em
apresentar conceitos locais como chaves de leitura e possibilidades heuristicas para a teoria
antropologica contemporanea. A experiéncia foguense, insular e diaspodrica, oferece um caso hibrido
e atual que desafia tanto os binarismos da modernidade quanto os reducionismos da traducao
cultural. Como disse dona Celina, ao final de uma longa conversa: “Nos mundu é bo mundu tanbé,
si bu sabe obi. Si bu ka obi, bu ka ta tene mundo, bu ta tene so estrada.” Tradugao: “O nosso mundo
¢ também o seu mundo, se vocé souber escutar. Se voc€ nido escutar, vocé€ ndo tera um mundo — so
terd um caminho.”

Essa evocagdo resume o convite feito ao longo deste artigo: que a antropologia aprenda a
escutar mundos, ndo apenas a descrever estradas. Em tempos de colapso ecologico e crise
civilizacional, abrir-se a pluralidade ontologica ndo € s6 um gesto tedrico, mas uma urgéncia ética e
politica. Que a escuta do nos mundu e do nés logika possa inspirar formas mais sensiveis, situadas e

comprometidas de fazer ciéncia — e de habitar o mundo.
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Noés mundu, Nos logika: Cabo verdean ontologies and the challenge of translation in post-
contemporary anthropology’

Abstract: This article offers an ethnographic reflection on the local ontologies of Fogo Island, Cabo
Verde, through the native categories “nds mundu’ and “nos logika”, understood as expressions of
unique rationalities and ways of inhabiting the world. Based on fieldwork conducted with elders,
healers, and community leaders, the article explores how these ontologies challenge Western dualist
logic and call for an anthropology committed to symmetrical translation and epistemic
decolonization. Engaging with the ontological turn and Southern epistemologies, the analysis
emphasizes the coexistence of multiple worlds and knowledges, advocating for a deeper listening to
African life logics that question the boundaries of Western anthropological theory.

Keywords: ontologies; decolonization; Cabo Verde; anthropological translation; african
epistemologies.

Nos mundu, nos légika: ontologias caboverdianas y el desafio de la traduccion en la
antropologia poscontemporanea®

Resumen: Este articulo presenta una reflexion etnografica sobre las ontologias locales de la Isla de
Fogo, en Cabo Verde, a partir de las categorias nativas “nos mundu” y “nés logika”, entendidas
como expresiones de racionalidades propias y formas de habitar el mundo. Con base en trabajo de
campo realizado con ancianos, curanderos y lideres comunitarios, el texto analiza como estas
ontologias cuestionan la légica dualista occidental y sefialan la necesidad de una antropologia
comprometida con la traduccidon simétrica y la descolonizacion epistémica. En didlogo con el giro
ontoloégico y las epistemologias del Sur, se destaca la coexistencia de mundos y saberes,
proponiendo una escucha atenta de las logicas de vida africanas que interpelan los limites de la
teoria antropoldgica occidental.

Palabras clave: ontologias; descolonizacion; Cabo Verde; traduccion antropologica; epistemologias
africanas.
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7 Nés mundu (our world) and nés [égika (our logic) are expressions in Cape Verdean Creole that, in the ethnographic
context of Fogo Island, refer to unique ways of organizing and living reality. Nos Mundu refers to a relational and
spiritually inhabited world, where the living, the dead, nature, and the spoken word coexist. Nos Logika, in turn,
expresses a situated rationality, guided by the ethics of coexistence, respect for ancestors, and attentiveness to the signs
of the world. In this article, both are treated as native categories and ontological operators.

8 Nos mundu (nuestro mundo) y nés logika (nuestra 16gica) son expresiones en criollo caboverdiano que, en el contexto
etnografico de la Isla de Fogo, remiten a formas propias de organizar y vivir la realidad. Nos Mundu se refiere a un
mundo relacional y espiritualmente habitado, donde conviven vivos, muertos, naturaleza y palabra. Nos Logika, por su
parte, expresa una racionalidad situada, orientada por la ética de la convivencia, el respeto a los ancestros y la escucha
de las sefiales del mundo. En este articulo, ambas son tratadas como categorias nativas y operadores ontologicos.
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