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As Pléiades e Escorpiao na Cosmologia Barasana

Stephen Hugh-Jones®

O texto apresenta detalhes etnograficos do sistema astrondmico
dos amerindios da regiio do Noroeste Amazdnico, a partir do en-
tendimento dos Barasana do Rio Pird-Parana da bacia hidrografica
do Rio Uaupés em territdrio colombiano. Os Barasana acreditam
que o universo seja composto de trés camadas bdsicas: o céu, a
terra e o mundo subterraneo, expressos como modelos da expe-
riéncia terrena, de modo que cada um ¢ descrito como tendo flo-
restas e rios e habitado por pessoas nas grandes casas comunais
ou malocas. Para os Barasana, o conhecimento astronémico nio
¢ simplesmente um sistema cognitivo, mas também aquele que d4
ao homem poder sobre 0 mundo natural. A ultima parte do artigo
¢ uma revisdo da literatura atualizada sobre a astronomia cultural
da regido conhecida como a do Alto Rio Negro.

Barasana; Noroeste Amazdnico; Etnoastronomia; Pléiades; Astro-
nomia Cultural.

Em 1905, o etndgrafo alemiao Koch-Griinberg publicou um
relatorio de um sistema astrondmico indigena da regido noroeste da
Amazonial. Seu relato, baseado em desenhos de dois informantes in-
digenas, permaneceu uma das descricoes mais abrangentes da etnoas-
tronomia das planicies da América do Sul. Referéncias dispersas a tra-
dicdo das estrelas nos trabalhos de outros escritores?, juntamente com
as proprias listas de palavras de Koch-Griinberg das muitas linguas
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faladas na drea’, sugerem que os elementos basicos do sistema que ele
descreveu sio provavelmente comuns a todos os indigenas falantes do
Tukano da bacia do Rio Uaupés, e seus vizinhos de lingua Arawak
ao norte. Em seu relato, Koch-Griinberg identifica cerca de dezesse-
te estrelas e constelacdes nomeadas e afirma que o conhecimento da
astronomia ¢ usado no célculo do tempo, na orientacio e na regula-
mentacdo das atividades agricolas. Mas pouca informacio ¢ dada, por
ele ou por outros escritores, sobre como esse conhecimento ¢ usado e
como ele se relaciona com a cosmologia e visio de mundo dos indios
envolvidos. Neste artigo, tentarei responder a algumas destas questdes
com referéncia aos Barasana.

Os Barasana sao falantes de uma das linguas da familia linguistica
Tukano que vivem no Rio Pird-Parand, na regiio colombiana da bacia
do Rio Uaupés*. A sua subsisténcia ¢ baseada na agricultura de corte e
queima de rocas da cultura da mandioca, da pesca, da caca e da coleta.
Como muitos povos indigenas, eles acreditam que vivem no centro do
mundo. No caso deles, vivendo diretamente na linha do equador, essa
crenca recebe algum apoio objetivo pelo fato de que, duas vezes por
ano, eles veem o sol diretamente sobre a cabeca ao meio-dia e, a noite,
as estrelas parecem girar em torno da terra em caminhos retos indo de
leste a oeste pelo zénite. O sol vertical, a marca da orientacio leste-oes-
te dos fendmenos celestes e o fato de que, nessa area, os rios tendem
a fluir de oeste para leste, todos desempenham papéis importantes no
ritual e cosmologia desses indios.

Eles acreditam que o universo seja composto de trés camadas ba-
sicas - o céu, a terra e o mundo subterrineo - e cada camada é com-
parada com as placas ceramicas redondas nas quais o beiju (pio de
mandioca) é cozido. O céu e o mundo subterrineo sio modelados
na experiéncia terrena, de modo que cada um ¢ descrito como tendo
florestas e rios e habitado por pessoas. As grandes casas comunais
ou malocas dos Barasana, cada uma contendo cerca de vinte a trinta
individuos, sio representacdes do seu cosmos. O telhado é o céu
sustentado pelas colunas da casa, que sio montanhas, e os pontos
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de luz, onde o sol brilha através de buracos na palha escurecida pelo
fumo, sdo as estrelas. O chio ¢ a terra, com limites definidos pelas
paredes, um anel de montanhas como as bordas viradas para cima da
grelha de mandioca, e embaixo estd um outro mundo com o seu rio
subterraneo. Como o cosmos, a casa é conceitualmente (embora nem
sempre realmente) orientada ao longo de um eixo leste/oeste. A porta
da frente usada pelos homens esta no leste e a porta das mulheres na
parte traseira estd no oeste. De oeste a leste, no meio da casa corre
um rio invisivel, a neste caso a ‘contraparte’ do rio Pira-Parana que
divide o mundo. Na estrutura do telhado, um longo feixe horizontal
chamado ‘caminho do sol’ (muhihu ya ma) corre de leste a oeste. O
centro da casa, reservado para os homens e para os rituais publicos,
¢ o centro do mundo, e acima dele no telhado estd um poste vertical
chamado ‘sede do sol’ (muhihu ya bota), um nome que também se re-
fere ao meio-dia.

De acordo com o mito de criacdo, os primeiros seres, ou Povo
do Universo (imilari masa), o sol, o céu, a lua e as estrelas, foram
criados pelo Sol Primordial (Yeba Hakii) como seus filhos. A criacio
dos seres humanos que os seguiram é apresentada como um processo
que envolve a morte desses primeiros seres e seu subsequente retorno
avida imortal, em um mundo de espaco e tempo que é oposto ao dos
homens mortais. Na terra, os rios correm de oeste a leste, enquanto
que aqueles acima e abaixo correm de leste a oeste. Quando ¢ dia
na terra, é noite no céu e no mundo subterrineo; e os mortos em
um dominio estio vivos em outro de modo que, no mito, as estrelas
mortas enterradas no céu caem na terra para casar com mortais vivos
e os mortos enterrados na casa vio para o mundo subterrineo, onde
se tornam espiritos vivos. Por sua propria presenca, o sol e as estrelas
unem o passado com o presente e seus movimentos, NO espaco e No
tempo, unem uma série de principios opostos sobre os quais depende
a fertilidade e a continuidade do universo. Eles unem os vivos com
os mortos, o oriente com o ocidente, homens com mulheres, terra
com 4gua, a estacio chuvosa com a seca, e 0 que estd acima e o que
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esta embaixo com a terra no meio. Significativamente, o proprio casa-
mento, do qual dependem tanto a reproducio sexual como a social,
¢ também visto como uma uniio entre diferentes dominios espaciais.
Os Barasana sio um grupo exogimico classificado como Pessoas-da-
Terra. Eles se casam com os Tatuyo que sio Pessoas-do-Céu e os Bara
que sio Pessoas-da-Agua.

Os movimentos didrios e anuais do sol e das estrelas estio liga-
dos tanto na experiéncia direta quanto na metafora. O sol (muhihu) e
seus filhos, as estrelas (nyokoa), giram em torno da terra cada dia, via-
jando de leste a oeste no céu e, em seguida, de oeste a leste até o rio
do mundo subterrineo abaixo. A alternincia entre a noite e o dia
estd metaforicamente ligada aquela entre a estacio chuvosa e a seca,
de modo que o sol opaco da estacio chuvosa as vezes ¢ apresentado
como um ser diferente de sua contraparte irma brilhante e pode
ser identificado com a lua. As estrelas, em suas passagens noturnas,
também repetem seu movimento anual de leste a oeste, e cada ano
se diz que regressam ao leste como bandos de aves migratérias, cuja
passagem corresponde a configuraciao heliocéntrica de constelacoes
particulares. As Pléiades retornam como tristes-pias (Dolichonyx ory-
zivorous), cinturio de Orion e espada como pequenas aves pretas
que comem sementes nio identificadas, e outras constelacdes como
garcas (Egretta thula).

Embora se diga que todas as estrelas sdo pessoas, apenas algumas
sdo selecionadas para receber nomes e identidades individuais. Des-
tas, a maioria encontra-se ao longo da Via Lactea ou Caminho das
Estrelas (nyokoa ma), que esta perto, mas distinto, do caminho do sol
(muhihu ya ma). Embora o caminho geral das estrelas seja de leste a
oeste, a orientaciao diagonal da Via Lactea em relacio a ecliptica serve
para dividir o Caminho das Estrelas em dois segmentos, um Novo Ca-
minho (mama ma) que vai de sudeste a noroeste e um Velho Caminho
(biikii ma) que funciona do nordeste ao sudoeste. Dizse que o Velho
Caminho veio a existéncia antes do Novo, mas hoje ¢ o Novo Cami-
nho que precede o Velho no ciclo anual.
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Quando questionados sobre eles, os Barasana frequentemente
listam estrelas e constelacoes em ordem sequencial. Essas listas, que
geralmente comecam com as Pléiades, que marcam o inicio do ano,
relacionam a sucessdo de estrelas com a das estacoes, que sio nomea-
das diretamente como estrelas ou como frutos de drvores que tém suas
contrapartes celestiais. Antes de discutir alguns dos principios ordena-
dores de sua astronomia, seguirei o exemplo Barasana e delinearei seu
zodiaco sob a forma de uma lista (Figuras 1 e 2).

ot han panets B L

0 % PEATRLE EaReT NS
- L TR YL “sUMMER £gRET
E
oy / J STAR THING
2 Aranicio S . 2% siate onR e e
oMM EGRET & CRAYHSH A sgumasd ;;a/:[A;.FﬁN b
7 /2,0LD STAR THNG
/ o AwTe®
o - o L s
o 7 ! - 'i‘;\uzé s
. /// o evACUNDA FiSH
NP
orrers [ 9 [/ $BIG OTTER

.
I \."\"'4 Apowo e
Y

."‘A'/

1 SPIPER.

oxrio 7
/

R Rt 4 TR Y
SR

/

Figura 1. O zodiaco Barasana.

No inicio do Novo Caminho esta (1) a Estrela Coisa (nyokoaro) ou
Pléiades. Apds do que vem (2) a Cerca Pequena do Fruto de Umari
(wamii saniro kihiika), um conjunto circular de estrelas a um lado do
Hyades, provavelmente na regido de v, X, e @ de Taurus; seguida (3)
do Jirau de Peixe (wai kasabo), o triangulo do Hyades; logo (4) a Cerca
Grande do Fruto de Umari (wamii saniro haigii), um grupo no outro
lado do Hyades perto do m de Taurus e igualmente circular na forma;
logo vem (5) a Velha Estrela Coisa (nyokoaro biikiira), um grupo de es-
trelas emparelhadas com a Estrela Coisa e provavelmente a cabeca de
Orion (A, ¢1 e 2 de Orion); segue (6) a Formiga-Sauiva (mekahiami),
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Betelgeuse (a de Orion), cuja cor avermelhada ¢ comparada a da for-
miga; segue (7) o Enxo (sioriihii), o cinto e a espada de Orion. Esta
constelacdo em forma de cotovelo representa os enxds de pedra-lami-
na que antes eram usados como ornamentos rituais usados sobre o
ombro esquerdo na danca, mas que agora desapareceram completa-
mente’; segue entdo (8) o Peixe Jacunda (Chrenichicla sp. muha buhua),
Rigel (B de Orion); logo (9) a Lontra Grande (Pteronura brasiliensis - timi
haigii, maha hesait), Sirius (¢ de Canis Major); logo (10) o Velho Enxo
(sioriihii biikiira) provavelmente 8, €, e 1 de Canis Major e emparelha-
do com 7 acima; seguem (11) as Lontras Pequenas (Lutra sp.) - (wania
timia, ria timia), cada uma ¢ estrela brilhante tinica e incluindo Pro-
cyon, Castor, Pollux e varios outros além de Sirius; Finalmente (12),
o Lagostim (rasikamii) estd incluido neste grupo e provavelmente faz
parte de Ledo.

Liderando o Caminho Velho (13) estd a Aranha Venenosa (biihii),
provavelmente um grupo de estrelas na porcao superior de Centauro;
segue (14) o Escorpido (kotibaha), provavelmente partes de Centaurus
ou Lupus; logo (15) a Lagarta Onca (iya yai), Escorpido, mas as vezes
com partes de Lupus e Libra adicionado como pés; em seguida (16) a
Serpente Venenosa (anya), que é identificada geralmente com Corona
Australis mas as vezes outras serpentes, todas as espécies de Jararacas,
sao dadas como estrelas ou grupos da estrela proximo; segue (17) o
Sem Cabeca (rihoa mangii). Este é o cadaver decapitado de uma dguia
chamada Wekomi, o mitico sogro de Vénus da Manha (busuri nyoko)
e Vénus da Tarde (nyamikarima), cuja cabeca foi cortada por engano
por sua prépria filha Cobra Estrela (nyoko anya), uma das cobras men-
cionadas acima; segue (18) o Urubu (yuka), Altair (¢ Aguila), uma
estrela que anunciou a temporada para atacar e matar quando a guer-
ra ainda era praticada; em seguida (19) o Pacote de Cadaveres (masa
hoti), Delphinus, que é o corpo de uma mulher-estrela morta por um
enxame de vespas, as vezes identificado com as Pléiades. Ela caiu na
terra, voltou a vida e se casou com um mortal que foi com ela para o
céu, apenas para ser morta por outra estrela na forma de uma cobra.
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Uma linha nio identificada de estrelas nas proximidades ¢ a escada
da videira na qual eles viajaram. Por fim, (20) o Tatu (hamo), Corona
Borealis, esta incluido nesse grupo, embora seu lugar na sequéncia
varie de acordo com diferentes informantes.®
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Figura 2. Os corpos celestiais desenhados por um xama Barasana.

Além destes dois grupos principais, vdrias outras estrelas e conste-
lacdes sao reconhecidas e nomeadas, a maioria delas sendo garcas ou
frutas da floresta. Eleas tém em comum o fato de que estdo entre os
dois Caminhos da Estrela e o fato de que eles estio todos ligados com
a chuva e a dgua. E como se elas servissem para reintroduzir um ele-
mento de continuidade em um ciclo anual dividido em duas metades
pela divisio da Via Lictea. Voltarei a este ponto.
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Tomados em conjunto, a maioria dos nomes de estrelas e cons-
telacoes relatados por Koch-Griinberg de outros lugares na regidao
do Uaupés correspondem de perto aos Barasana embora, em alguns
casos, as estrelas a que se aplicam diferem. Esses nomes revelam
certos padrdes: referem-se a um numero relativamente pequeno
de classes, principalmente passaros, frutas, insetos, peixes e outras
criaturas aquaticas e alguns objetos de fabricacio humana. Notavel-
mente ausentes estdo todas as estrelas nomeadas como animais de
caca que sdo cacados para o alimento. Eu sugiro que isto tem a ver
com o fato de que os animais de caca sdo firmemente classificados
como pertencentes a terra — no mito eles sdo apresentados como os
parentes de um her6i chamado Yeba, cujo nome significa Territério
- e, como tal, eles se opdem as criaturas do acima e abaixo, o céu
por um lado e a d4gua e o mundo subterrineo do outro. E provavel-
mente também relacionado ao fato de que, da agricultura, da caca,
da pesca e da colheita, a caca ¢ a atividade produtiva menos afetada
pelas mudancas sazonais.

Cada Caminho da Estrela tem uma constelacio focal, sendo os
outros descritos como seus ‘companheiros’ e sdo estes que recebem o
maior grau de elaboraciao simbolica. A Coisa da Estrela ou Pléiades,
lider do Novo Caminho, ¢ a constelacio mais importante no zodiaco
Barasana. Como a Mulher Xama (Romi Kumu), que é o céu, a criatura
e o primeiro xama, as Pléiades figuram de forma proeminente no mito
e simbolismo ritual e seus movimentos regulam as calandras sazonais,
agricolas e rituais. A Coisa da Estrela ¢ uma mulher, a Mulher da Es-
trela cujas oito estrelas sio oito tiras de madeira como aquelas usadas
para atear fogo a madeira seca de um local desmatado ou roca. Cada
faixa ¢ marcada com bandas alternadas de vermelho e preto: o ver-
melho ¢ o fogo de um roca ardente que ilumina o céu oriental e traz
a estacdo seca e o preto € o carvido que permanece depois que o fogo
esta fora e ¢ a escuriddo, céu nublado da estacio chuvosa. A Mulher
da Estrela, as Pléiades, controla assim as estacoes e a agricultura. Em
novembro, ela aparece no crepusculo no horizonte oriental e anuncia
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o fim das chuvas e o inicio do ciclo de desmatamento, a clareira da
floresta feita por homens; Acima de janeiro e fevereiro, ela marca a
estacio seca quando as rocas sio queimadas; E em abril, quando ela
se pOe no oeste ao anoitecer, marca o fim da estacdo seca e o inicio de
fortes chuvas que fertilizam a mandioca plantada nas rocas pelas mu-
lheres’. A vara de fogo da Mulher da Estrela ¢ também o sol do verio,
que ¢ extinto pelas chuvas e as Pléiades como um todo sdo vistas como
uma contrapartida do sol.

As duas épocas de frutificacio da arvore do inga (Ingd dulcis L.)
coincidem com o nascer da noite e o conjunto das Pléiades e o me-
socarpo doce e branco de seu fruto ¢ comparado ao branco brilhante
desta constelacdo. Similarmente, a época de frutificacio do umari (Po-
raqueiba sericea), outra fruta cultivada, coincide com as duas constela-
coes que trazem seu nome. Além das frutas, as constelacoes do Novo
Caminho estio todas associadas com o proprio alimento - formigas,
peixes e camardes - ou com sua producdo - rocas, enxos e jiraus de
peixe - e seus consumidores - as lontras. Como companheiras das
Pléiades, estas estrelas estdo ligadas coletivamente com a estacio seca
de dezembro a marco e sdo descritas como sendo ‘boas’, uma avalia-
cio consistente com sua associacio com uma época do ano em que a
comida ¢ abundante e quando muitas visitas e banquetes acontecem.
Esta ¢ também a época do sol de verio.

Se as conotacdes do Novo Caminho forem positivas, as do Ve-
lho Caminho sido igualmente negativas. As primeiras quatro conste-
lacoes, Aranha, Escorpiao, Cobra e Lagarta Onca, sdo todas criatu-
ras venenosas. (Muitas das lagartas da Amazdnia causam irritacoes
na pele e algumas podem causar doencas graves). Além de serem
venenosas, essas criaturas também sio consideradas veiculos de ata-
que por feiticaria. Os quatro seguintes, o Sem Cabeca, Pacote de
Cadaver, Urubu e Tatu, estio todos ligados a morte, sepulturas e
putrefacdo, e os mitos sobre eles dizem respeito a contos de feitica-
ria. Deve-se acrescentar aqui que, nos eclipses lunares, diz-se que a
lua desce a terra na forma de um tatu que escava sepulturas e devora
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os ossos dos mortos - perto da constelacio Tatu estdo trés estrelas
numa linha que sdo chamadas de ‘Osso do Tatt’. O Velho Caminho
¢ descrito como velho, desgastado e decadente e suas estrelas como
ruins. Novamente, isso ¢ consistente com o fato de que eles domi-
nam o céu durante a estacdo chuvosa de abril a novembro, quando a
comida ¢ escassa, a vida social ¢ reduzida, e as pessoas sdo propensas
a doencas. Este é o tempo do sol de inverno, que ¢ obscurecido por
nuvens e chuva.

A constelacio focal deste grupo, a Lagarta Onca ou Escorpido, ¢
uma criatura muito ambivalente, vdrias vezes descrita como um onca
com uma cobra para uma cauda ou como uma cobra com onca apenas
para um nome. Como onca, ela esta ligada ao Onca da Fruta Florestal
(hee rika yai), o mestre dos frutos da floresta, e um conjunto de estrelas
na regido de ¢ de Escorpido, chamado de ‘testiculos de onca’, também
sdo identificados com fruto de drvore. Como uma cobra, a constela-
cdo ¢ identificada com a categoria hino, que abrange tanto grandes
constritoras nio venenosas (Boidae) e também figuras miticas de an-
tepassados de quem uma cobra é apenas uma manifestacio. Os ovos
desta serpente sio o conglomerado de ¢ de Escorpido e sua lingua é a
lamina do enx¢ ritualistico, ela mesma uma constelacio (ver acima).®
Esta constelacdo ¢ uma manifestacio da Anaconda Jurupari (hee hino),
cujo representante terrenal é o Boa do arco-iris (Epicrates cenchris).
Uma constelacio de serpentes identificada com Escorpido é encon-
trada em toda a regido da bacia do rio Uaupés e, em muitas partes da
Amazonia, Escorpido ¢ identificada com Boiassu, a Grande Serpente’.
A Lagarta Onca ¢ o ‘pai das serpentes’ (anya hakii) e ¢ responsavel por
sua criacio. Como ele e seu companheiro, a serpente passa seu zénite
e comeca a se estabelecer em outubro. Cobras tornam-se especialmen-
te visiveis e agressivas e este é presumivelmente 0 momento em que
muitas delas procriam.

Virios escritores relataram uma constelacio de onca-pintada para
a regido do Uaupés e Koch-Griinberg identifica este onca com Ce-
tus'’. Esta constelacdo, e especialmente seus bigodes (Cetus e outras
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estrelas), estd associada a chuvas violentas. Os Barasana associam a
Lagarta Onca com chuva e tempestades, quando comeca a por-se no
crepusculo, um periodo que corresponderia grosso modo a elevacao
noturna da cabeca de Cetus. E como se, na Lagarta Onca, os Barasa-
na fundiram os valores e associacoes de duas constelacoes diferentes,
comuns a toda a regiio de Uaupés, em uma so.

O periodo de junho a agosto, quando a Lagarta Onca sobe mais
e mais alto no céu ao anoitecer, ¢ 0 momento em que muitas espécies
de borboleta e mariposa (badi iya - Noctuidae; iya hoa kiina — Automeris
sp. etc) procriam. Como estas lagartas comecam a se tornar crisalidas,
eles vém para baixo das arvores em que se alimentam e se tornam um
item significativo na dieta Barasana em uma época do ano em que
outros alimentos sdo escassos. A Lagarta Onca ¢ também o ‘pai de
lagartas’ e é responsavel por seu aumento. Seus filhos, o Povo Lagarta
(iya masa) tém pélos coloridos e corpos brilhantemente padronizados
que sio comparados aos ornamentos de penas e pintura corporal que
os homens usam em dancas. O rdpido crescimento e metamorfose das
lagartas é uma metdfora apta da regeneracdo e da continuidade atra-
vés da mudanca, e suas dancas sdo usadas para manter as estacdes se
movendo. Mas, além de fornecer comida, essas lagartas sdo criaturas
perigosas que enviam doencas e morte aos seres humanos. Sao delas a
estacio de tempestades, trovoes e relimpagos, que sdo veiculos de feiti-
caria. Como um informante colocou, “eles querem que nos tornemos
amigos e nos juntemos a eles em suas dancas para que eles nos cha-
mem. Se respondemos, nossa alma (iis(1) é tirada, nos nos juntamos a
eles e morremos. Se sonharmos com uma onca-pintada neste momen-
to, ¢ a Lagarta Onca que desce para comer nossas almas”. As lagartas
pertencem ao mundo acima e tém apenas uma existéncia temporaria
na Terra. Eles vém do mundo dos mortos e estio vestidos com trajes
de espiritos, os ornamentos que os seres humanos usam para entrar
no mundo espiritual em dancas.

O contraste entre a Coisa das Estrelas (as Pléiades) e a Lagarta
Onca (Escorpido) e entre suas respectivas estrelas companheiras pode
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agora estar relacionado com o calendério sazonal Barasana (Figura
3). O ano ¢ dividido em periodos de hue: chuva pesada, aguas altas, e
céus nublados e periodos de kiima: pouca chuva, pouca 4dgua e tempo
ensolarado. Kiima também significa ‘ano’ e, em um extremo, o con-
traste entre kiima e o hue é entre a estacdo seca principal de dezembro
a marco e o resto do ano, que ¢ relativamente molhado. Em termos
brutos, esse contraste é equivalente ao que existe entre as Pléiades e
Escorpido, pois sio visiveis durante épocas opostas; quando um estd
no zénite, o outro estd em seu nadir. No outro extremo, estes termos
sdo usados para se referir a qualquer periodo (mesmo muito curto) de
sol ou de chuvas pesadas.

O ciclo anual comeca com o nascer noturno das Pléiades, que
anuncia a estacio seca e a estacdo de frutos cultivados. A Coisa da
Estrela estd associada com o fruto inga (ver acima), e uma heroi-
na do mito chamada Mulher Inga (Meneridyo) é identificada com
a Coisa da Estrela Velha, uma constelacio emparelhada com as
Pléiades'. Como as Pléiades sinalizam frutos, as constelacoes de
frutas umari ‘lembram’ as pessoas para cercar suas arvores para
proteger a fruta que cai de animais selvagens. O fim da estacdo
seca é marcado por rajadas curtas de chuva pesada chamadas chuva
de verdo (kiima oko) e ¢ um momento de crescimento excepcional
e fertilidade. A chuva desencadeia os voos de criacio de formigas
sativa comestiveis (Atta sp.) E coincide com o tempo que a estrela
Formiga (Betelgeuse) passa seu zénite. A chuva e as aguas ascenden-
tes também precipitam a desova de muitas espécies de peixes e ris
comestiveis (Leptodactylus e Osteocephalus sps.) que sio facilmente
capturadas neste momento. O verdadeiro fim da estacido seca em
abril ¢ um tempo de chuva muito forte e rios inundados. As pri-
meiras grandes chuvas sio chamadas de chuvas da Coisa da Estrela
(nyokoaro hue), depois das Pléiades, que estio entio definidas no
oeste ao anoitecer. A seguir seguem uma série de chuvas, nomea-
das como as constelacdes Cerca da Fruta Umari, Formiga Sauva, e
Enxd, que vém um apos o outro neste momento.
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Figura 3. Calenddrio Barasana das estagdes. Informagdes pluviométricas tiradas do
Atlas de Colombia (Bogota: Instituto Geografico ‘Agustin Codazzi’, 1969), p. 67.

Com as chuvas pesadas, os rios inundam e os cardumes do peixe
de aracu (Leporinus sps.) sobem o rio para desovar. A Jirau de Peixe
(Hyades), chamada ‘jirau do homem’ (masii ya kasabo) neste momen-
to, ‘lembra’ as pessoas para colocarem armadilhas e se preparar para
a abundancia de peixes. A medida que as chuvas continuam e a ji-
rau, agora chamada ‘jirau das lontras’ (timia ya kasabo), desce do céu,
o peixe deixa de desovar e se torna escasso nos rios inundados. Esta
escassez ¢ atribuida as lontras, que vém para baixo do céu para comer
o peixe. A estacio chuvosa principal ¢ 0 momento em que as frutas
selvagens da arvore, na maior parte espécies de palmeira, entram na
época de colheita e sdo recolhidas em quantidades grandes em cone-
xao com dancas rituais. Os frutos de palmeira mais importantes, mi-
riti (Mauritia flexuosa), acai (Euterpe oleracea) e buritirana (koha, Mau-
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ritiella aculeata), ddo seus nomes a subdivisdes da estacio chuvosa
e cada um tem uma estrela ou constelacio a qual corresponde.
Infelizmente, eu ainda ndo sou capaz de dar identificacdes precisas
para estas estrelas, embora todas elas parecam estar em uma area ao
redor de Corvus.

A medida que a cabeca da Lagarta Onca sobe mais alto no céu,
as chuvas afrouxam gradualmente e, em torno do tempo em que atinge
seu zénite em agosto, ha um periodo de seca curto e variavel chamado
lagarta de verdo (iya kuma), quando as lagartas se tornam maiores. Este
periodo fino é como uma versdo em miniatura da estacdo seca principal
(kitma buku). Os rios comecam a diminuir, os frutos cultivados inga,
umari e pupunha (Guilielma gasipaes), cujas principais culturas sio em
fevereiro e marco, vém brevemente na estacio e as pessoas fazem chagras
para plantar culturas de milho. Como no caso da longa estacio seca, as
chuvas que terminam este periodo seco desencadeiam os voos de cria-
cio de formigas e a desova de ras e peixes. Mas, apesar de compartilhar
alguns dos atributos positivos da estacio seca, a lagarta de verdo perma-
nece uma época ambivalente do ano, pois o tempo ¢é imprevisivel, as
tempestades sio frequentes, e os alimentos sdo escassos e inerentemente
perigosos. A medida que a Lagarta Onca e a Cobra Venenosa afundam
no céu em outubro, as chuvas tornam-se pesadas e persistentes e os
rios sobem, em um periodo chamado inundacio de lagarta (iya hue) e
inundacio de cobra (anya hue). Com o reaparecimento das Pléiades ao
entardecer, em novembro, marcando o inicio do novo ciclo, as chuvas
comecam a diminuir e a estacio seca comeca.

No crepusculo, homens, mulheres e criancas frequentemente se
sentam em grupos familiares no espaco arenoso desobstruido na fren-
te da maloca; este ¢ 0 momento em que a maioria das observacoes
das estrelas ¢ feita. A atencdo ¢ focada na posicio vertical de dife-
rentes estrelas com respeito aos horizontes oriental e ocidental. Visto
desta perspectiva, os movimentos das Pléiades e Escorpido mostram
um padrio distinto, pois sdo visiveis em épocas opostas do ano e, em
cada caso, a sua elevacio traz o fim da chuva, o seu zénite marca uma
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estacdo seca e a sua descida para o horizonte ocidental coincide com
o inicio das chuvas. Que a ascensdo das estrelas pareca parar a chuva
enquanto sua descida parece trazé-la pode ser relacionada as ideias
a respeito da Via Lactea. A Via Lactea ¢ descrita varias vezes como
sendo um reflexo do Rio do Leite na terra ou como uma continuaciao
desse rio no céu. O Rio Leite (ohekoa riaga) na terra é um enorme rio
no leste, muitas vezes identificado com o Amazonas, ou Rio Negro. O
céu ¢é descrito como uma cupula e comparado com as cabacas hemis-
féricas com interiores de vidros pretos usados para conter p6 de coca.
No horizonte, a cupula do céu encontra a terra de modo que o Rio do
Leite no céu ¢ continuo com aquele na terra. O leste, ou a porta da
dgua (oko sohe) ¢ dito igualmente ser como uma cachoeira que emite
a agua ao mundo abaixo quando a 4dgua que cai sobre os lados das
montanhas de topo plano traz a 4gua do mundo acima. A medida que
os rios terrestres fluem de oeste a leste, enquanto que os do céu e do
mundo subterraneo fluem de leste a oeste, a totalidade faz um sistema
fechado que circula continuamente a 4dgua através dos trés dominios
césmicos (Figura 4). A 4gua flui rio abaixo para o leste, onde é levada
para o céu pela Via Lictea e derrubada novamente no outro lado no
oeste. A medida que as constelacdes se elevam, elas tomam dgua da
terra para causar uma estacio seca e, ao descerem novamente, trazem
dgua celestial como chuva. Como dia, a estacdo seca estd conceitual-
mente localizada no leste, que ¢ 0 dominio masculino no espaco do-
méstico; Como a noite, a estacio molhada vem do oeste, o dominio
das mulheres. A Via Lictea e a 4agua sdo, portanto, mediadores entre
dominios cosmicos e unides de opostos. A dgua também ¢ uma fonte
de fertilidade que faz com que as plantas crescam, as drvores produ-
zam frutos e os animais se reproduzam.

Sugeriu-se acima que as constelacdes de garcas pareciam mediar
entre as duas metades da Via Lactea e, assim, manter sua continuida-
de. Um destes, (21) a Garca de Espuma (somo yehe - Coma Berenices),
encontra-se a meio caminho entre os dois trajetos da estrela (Figura 1).
As outras, (22) Garca de Abacaxi (sena yehe - partes de Lacerta), (23)
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Garca de Piaba (imika yehe - 3 Perseus e estrelas circunvizinhas), (24)
Garca de Veriao (kiima yehe - 3 Perseus e estrelas circundantes). E (25)
a Garca de Ingd (mene yehe - parte de Cassiopéia), todos estio em uma
linha ao longo da Via Lactea entre o Velho Caminho e o Novo. Estas
constelacoes e passaros sio fortemente ligados com dgua. A garca é
chamada de ‘mestre da agua’ (oko (ihii) e acredita-se que traz o frio, né-
voas e chuva, e os pequenos grupos de garcas migratdrias que chegam
a cada semana ou duas ao longo da estacdo chuvosa sio comparadas
a sucessio de chuvas. De um modo mais geral, as suas plumas (uga)
de reproduciao puramente brancas e em forma de névoa, muito valo-
rizadas para a confeccio de ornamentos de danca, estdo associadas a
Via Léctea. Elas foram criadas pela Mulher Xama, que é ela mesma
identificada com o céu e, em particular, com as Pléiades. Em vinganca
por seu roubo das sagradas flautas de Jurupari, seu irmio a fez mens-
truar e agora ameacou mata-la. Para deté-lo, ela fez penas de garca de
seus cabelos longos e fluidos e ofereceu-os para ele'?. Essas plumas sio
a Via Lactea, que também ¢ chamada de ‘madeixa de cabelo’ (nyokoa
hoa hani). Este fragmento de mito sugere que h4 alguma conexio entre
o cabelo e a menstruacio, uma conexdo que ¢ feita de forma bastante
explicita em outros contextos quando se diz que ¢ o seu cabelo que faz
com que as mulheres menstruem.

A conexao implicita entre a menstruacio e a Via Lictea surge mais
fortemente na associacio feita entre os ciclos menstrual e sazonal. A
estacio chuvosa é o periodo menstrual do céu personificado pela Mu-
lher Xama. Na estacdo seca, o mundo torna-se velho e cansado e ¢ en-
tao refrescado e rejuvenescido pelas chuvas. A chave para este processo
encontra-se nas Pléiades, que ¢ identificado com uma cabaca de cera
(werea koa) de propriedade da Mulher Xama. A cabaca ¢é sua vagina e a
cera seu sangue menstrual, que derrete. A Mulher Xama ofereceu aos
homens a imortalidade na forma de sua cabaca, mas eles se recusaram
a comer dela. Colocou a cabaca sob seu corpo e ali cobras, aranhas
e escorpides. Escorpido e seus companheiros vieram e comeram dele
e podem assim derramar suas peles. A menstruacio como uma mu-
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danca interna da pele ¢ igualada com ecdise, uma mudanca da pele
externa. A marcha das estacdes ¢ vista como um ciclo interminavel de
mudancas de pele, primeiro pela Mulher Estrela, as Pléiades e, em se-
guida, pela Lagarta Onca, Escorpido. Para as estrelas imortais, o ciclo
de vida ¢ apenas uma questio de mudanca de pele, mas, para os seres
humanos, ¢ literalmente uma questio de vida ou morte!

\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\
UNDERWORLD & RIVER.

Figura 4. Circulacio dos rios nas trés dimensdes da cosmologia Barasana.

O mito que citado aqui enfatiza a mudanca de pele e a imorta-
lidade, mas outra versio enfatiza o veneno e a morte. Neste, serpen-
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tes, aranhas e escorpides comem de um pote de veneno curare para
tornarem-se venenosas e a Mulher Xama aparece como uma ogra se-
xualmente voraz, cujos pelos pubicos sdo feitos a partir de vinhas de
timbo. As Pléiades e Escorpido sio, portanto, opostas, mas cada uma
também combina dentro de si os valores do seu oposto em proporcoes
invertidas. As Pléiades vivificantes, visiveis na estaciao seca, quando a
comida é abundante, também tém um lado sinistro e trazem a chuva
como ela se pde. O Escorpido, capaz de causar a morte, visivel na es-
tacio chuvosa quando a comida é escassa, anuncia uma estacio seca
curta e um alivio da fome quando ele sobe. Em resumo, o Escorpiio
aparece como uma contraparte da estacdo chuvosa das Pléiades e uma
série de outros mitos, os quais sio muitos para contar aqui, mas pode-
riam ser citados para apoiar esta afirmacio.

Foi dito acima que as Pléiades sio consideradas uma contrapar-
te noturna do sol. A evidéncia para esta afirmacdo vem da identifica-
cao das Pléiades com a Mulher Xama (Romi Kumu) e especificamente
com uma cabaca da cera identificada como sua vagina. Esta cabaca
de cera ¢ também declarada ser o sol e, no mito, a Mulher Xamai é o
proprietario do fogo, que ela mantém em sua vagina. Como Mulher
Xama, o sol também tem uma existéncia ciclica, tornando-se velho e
cansado na estacao chuvosa e aparecendo jovem e renovado quando
a estacio seca retorna. O presente sol, principio criador masculino,
¢ filho do Sol Primordial (Yeba hakii) e, como as Pléiades, um prin-
cipio criador feminino, tem um duplo aspecto. O Sol Primal tinha
dois filhos do sexo masculino, um mais velho do que o outro, que
tinha uma discussdo sobre quem deveria ser mais brilhante, mais
velho e mais dominante do que o outro. Um deles ameacou usar
seu calor para explodir o mundo e fazer com que as mulheres se
tornassem estéreis ao secar seus uteros. O outro, tirando o calor e
a luz de seu irmio, prometeu garantir a fertilidade através de uma
alternincia regular entre o molhado e o seco. Em termos de ciclo
anual, estes dois sdo o sol da estacdo seca e o sol da estacio chuvosa,
que, em nossos termos, sio o sol do solsticio de inverno e o sol do
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solsticio de verao. Em termos do ciclo didrio, eles sio o sol e a lua,
que sao ambos chamados muhihu e distinguidos como timtiagii, ‘do
dia’ e nyamiagii ‘da noite’.

Somos assim apresentados com uma série de principios opostos,
molhados e secos, macho e fémea, leste e oeste, dia e noite, acima e
abaixo, selvagens e cultivados, vida e morte, que se aplicam a uma
série de processos temporais, o ciclo de vida, o fluxo dos rios, o uso
do espaco doméstico, as atividades agricolas, etc. Mas é importante
notar, em primeiro lugar, que embora o género desempenhe um papel
importante nesses contrastes, eles nio devem ser confundidos com,
ou reduzidas ao sexo e, em segundo lugar, que, enquanto se fazem
ligacoes metafdricas entre estes pares, estas ligacoes sdo contextuais e
processionais e nio fixas e estaticas. Assim, enquanto em alguns con-
textos o extremo oeste da casa ¢ feminino e o extremo leste é masculi-
no, em outros este contraste espacial pode se relacionar com aqueles
entre hospedeiros e convidados, parentes e afins, ou homens e espi-
ritos. Da mesma forma, enquanto as atividades agricolas masculinas
dominam a estacdo seca e as fémeas a umida, as Pléiades sio mais do
sexo feminino do que masculino e Escorpido mais do sexo masculino
do que feminino. O significado dos corpos celestiais reside no fato de
que, através de seus movimentos no espaco e no tempo, eles unem
todos esses principios opostos e isso explica sua natureza dual. Coisas
que dio voltas e voltas, de cima para baixo em um cosmos em que
pontos fixos opostos com valores opostos sdo obrigados a ter essa qua-
lidade sintética e é precisamente isso que os torna objetos de poder e
veneracio para os Barasana.

Até agora, eu tenho falado principalmente em um nivel teorico.
Gostaria de concluir sobre uma nota mais pratica indicando como os
elementos do sistema acima descrito ¢ posto em pratica no contexto
das danc;as rituais. Para os Barasana, o conhecimento astrondmico
nio é simplesmente um sistema cognitivo, mas também aquele que d4
ao homem poder sobre 0 mundo natural. Os xamas que detém esse
conhecimento afirmam que lhes permite controlar o crescimento e a
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fertilidade para fins sociais e que, através dos procedimentos rituais
apropriados, sio eles que mantém o cosmo em movimento. Nestas
dancas rituais, os ornamentos dos dancarinos, os movimentos que
executam e o calendario ritual, todos se baseiam no sistema que des-
crevi para a sua eficacia simbolica.

Os ornamentos de penas usados nas dancas permitem aos homens
entrar no mundo dos espiritos e, portanto, eles estio intimamente as-
sociados com esse mundo. Por um lado, eles sao usados como bens
funerarios e é dito que o rio do mundo subterrineo (submundo) estd
inundado com eles. Por outro lado, eles siao feitos em grande parte
de penas de passaro e passaros, como vimos, que estio intimamente
identificados com as estrelas que vivem no mundo imortal do céu.
Os principais componentes do cocar dos dancarinos nos refletem os
principios opostos mencionados acima. Na frente da cabeca ¢é coloca-
da uma faixa semelhante a uma coroa de penas amarelas e vermelhas
de arara — esta faixa representa o sol. Atrds, preso nos talos de folha
de banana que agora substituiram os longos cabelos presos usados no
passado, uma massa de plumas de garca branca ¢ usada com duas asas
de garca penduradas nas costas. Essas plumas e cabelos sdo as estrelas
e a chuva e a totalidade dos ornamentos na cabeca representa uma
sintese cosmica.

Os dancarinos dancam em uma linha, com um principal deles
(baya) no meio, cercado por seus companheiros em cada lado, um
arranjo remanescente da constelacio focal e de seus companheiros em
cada trajeto da estrela. A danca ocorre em uma casa que representa o
cosmos; a linha de dancarinos danca em torno de um caminho que
circunda uma érea central identificada com o centro do mundo. A
danca sempre comeca no eixo central da casa na frente ou extremida-
de leste. De 14, a linha de dancarinos se move ao redor do caminho
de danca para a esquerda ou direita, mas sempre para a parte traseira
da casa e do oeste. Em seus movimentos em volta da casa, os dancari-
nos replicam assim a rotacio leste-oeste do sol e das estrelas, que sao
representadas por seus ornamentos, sendo o plano vertical do cosmos
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transposto para o chdo da casa em que dancam. Estas dancas come-
cam em um dia e devem durar toda a noite até o dia seguinte, com os
eventos rituais mais importantes ocorrendo no crepusculo, na meia-
noite, e no alvorecer."

A rodada anual das estrelas e das estacdes também ¢ replicada na
rodada anual de dancas que compdem o calendario ritual. Durante
a estacdo chuvosa, a medida que os frutos da floresta amadurecem,
cada espécie ¢ trazida cerimonialmente na casa pelos homens que to-
cam as flautas sagradas de Jurupari (hee). O fruto ¢ dado as mulheres
e vem como um presente dos espiritos da floresta cujas vozes sdo os
instrumentos que as mulheres estio proibidas de ver. Estes ritos (hee
rika soria wii) s3o a ocasido para as praticas xamanicas destinadas a as-
segurar a continuidade das estacdes, a fertilidade das arvores e o ama-
durecimento da fruta. Nesse contexto, os ornamentos usados pelos
dancarinos representam frutas da floresta, cada item representando
uma espécie diferente, e os corpos dos dancarinos representam as 4r-
vores. Mais uma vez, vemos a ligacio entre os ornamentos e as estrelas,
pois, como explicado anteriormente, os frutos das arvores também
tém suas contrapartes celestiais. No inicio da estacio seca, o fruto cul-
tivado, cujo amadurecimento coincide com a aparéncia das Pléiades,
¢ levado a casa num rito semelhante ao dos frutos silvestres, mas que
constitui a primeira fase da iniciacio masculina. O crescimento e a
maturidade dos frutos simbolizam o crescimento desejado dos inicia-
dos que sdo trazidos com eles. O resto da estacdo seca, quando a comi-
da ¢ abundante, é 0 momento para dancas em que o peixe defumado
e a carne sdo cerimonialmente trocadas entre as comunidades maloca
relacionadas por casamento.

O climax do calendario ritual ocorre no final da estacio seca
(marco-abril), quando o rito principal de iniciacao (hee wii) ¢ mantido.
O momento deste rito ¢ determinado pela posicio das Pléiades, que
deve estar baixa no horizonte ocidental ao anoitecer. Assim, o rito
coincide com a conjuncdo dos principios opostos discutidos acima
(estacdo seca - estacio umida, Pléiades - Escorpido, atividades agri-
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colas masculinas - atividades agricolas femininas, frutos cultivados -
frutos silvestres). Também coincide com o equindcio vernal, quando
o sol esta em equilibrio entre seus extremos de estacio timida e seca
e em posicio vertical tanto 2 meia-noite como ao meio-dia e assim
“sentado” diretamente em seu assento no centro da casa (veja acima).
O mito da origem deste rito pode ser interpretado como fazendo re-
feréncia tanto ao equinocio quanto a conjuncio das posicoes zénite
e nadir do sol. A histéria diz respeito a dois seres solares que viajam
juntos até o rio do mundo subterrineo. Ao meio-dia (meia-noite na
terra), eles param, testam os poderes uns dos outros e concluem que
eles sio de igual forca®.

Este ritual ¢ o mais importante de todo o ciclo ritualistico e &,
sobretudo, neste contexto que o espaco e o tempo humanos assumem
proporcoes cosmicas. Durante o rito, os participantes cantam juntos
continuamente, afirmando que estio em um com seus antepassados
e fazendo o que seus ancestrais sempre fizeram. Eles tomam drogas
alucindgenas que alteram suas percepcoes de espaco e tempo e diao
acesso direto ao mundo retratado no mito. A casa, construida como
uma réplica do cosmos, torna-se o préprio universo e o ciclo de noite
e dia assume as proporcdes do ano. Ao mesmo tempo, as camadas do
cosmos sio unidas e os vivos sio unidos com os mortos. Instrumentos
sagrados que representam os ossos dos antepassados sio tirados de
seus esconderijos no fundo dos rios e trazidos até a casa. La eles sio
reunidos e ganham vida e voz pelos homens que os tocam. Em termos
miticos, esses instrumentos vém do mundo subterrianeo e sio trazidos
avida na Terra.

O climax do rito ocorre a meia-noite, quando dois homens que
representam o sol e vestidos em traje completo tocam flautas sagradas
para cima e para baixo no eixo leste-oeste da casa. Ao mesmo tempo,
os iniciados comem pé de coca de uma abobora sagrada de cera de
abelha (werea koa). Essa cabaca de cera representa as Pléiades, o céu e
a Mulher Xama como um principio feminino (ver acima). As flautas
representam a Anaconda Jurupari (Hee Hino) e o Escorpiio como um
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principio masculino. Dado o momento do rito e a conjuncio ritua-
lizada de objetos sagrados que representam principios opostos, mas
complementares, agora deve ser facil entender por que os Barasana
acreditam que, se esse rito nio fosse realizado regularmente, o univer-
so chegaria ao fim.

Posfacio: 33 anos depois

A parte anterior deste artigo foi publicada pela primeira vez em
1982, quando a etnoastronomia ainda estava no seu inicio. Apareceu
em Ethnoastronomy and Archaeoastronomy in the American Tropics, que
foram editadas como atas por Tony Aveni e Gary Urton de uma Con-
feréncia Internacional, que ocorreu no Planetario Hayden do Museu
Americano de Historia Natural, em Nova York, com patrocinio da
Academia de Ciéncias de Nova York. Aveni e Urton foram verdadei-
ros pioneiros que abriram um novo campo interdisciplinar de pesqui-
sa que reuniu astrdnomos, antropologos, arquedlogos, historiadores,
entre outros, todos interessados no conhecimento astrondmico en-
tre as sociedades indigenas contemporaneas, em como os edificios,
assentamentos e monumentos arqueoldgicos estavam alinhados com
eventos no céu e como tais alinhamentos correspondem a informa-
coes astrondmicas contidas em codices antigos, outros documentos
historicos e em relatos etnograficos contemporaneos.

Para comecar, grande parte desse interesse se concentrava nas
Américas e, com foco particular nas civilizacdes Meso-Americanas e
Andinas, mas o volume editado por Aveni & Urton (1982) estendeu o
campo para incluir as regides de planicie da América do Sul. Essa ten-
déncia foi entio continuada com Etnoastronomias Americanas (1987)
de Arias de Grief e de Reichel, um volume editado que incluiu trés
artigos sobre o Noroeste Amazdnico: dois sobre falantes do Tukano,
o Cubeo (Correa 1987) e Tanimuca (Von Hildebrand 1987), e um so-
bre o Yukuna-Matapi falante do Arawak (Reichel 1987). Desde entio,

vérias publicacoes tém sido dedicadas ao conhecimento astrondmi-
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co dos povos da regiio do Rio Negro do Noroeste Amazdnico. Além
disso, informacdes importantes, mas dispersas, também podem ser
encontradas em muitos outros trabalhos mais recentes. Aqui, Nahuri
& Kumaro (2003, sobre os Tukano), Romero Raffo (2003, sobre os
Curripako) e Cabalzar (2008, sobre os Tuyuca) todos se destacam.

Um aspecto especialmente bem-vindo dos trabalhos de astro-
nomia relacionados com a regiio do Noroeste Amazdnico é que
muitos deles foram escritos por autores indigenas, em parceria com
coautores nao-indigenas ou com autores por direito proprio que as
vezes escrevem exclusivamente em suas proprias linguas indigenas.
Ribeiro & Kenhiri (1987, Desana), Oliveira, Cardoso & Azevedo
(2010, Tukano e Desana) e Cabalzar & Azevedo (2010, Tuyuca) sdo
exemplos de coautoria com pessoas de fora, enquanto Rojas Sabana
(1997, Curripaco), AEITU (2005, Tuyuca), Diakuru & Kisibi (2006,
Desana), e AEITY & ACIMET (2008, Tukano, Desana) sdo traba-
lhos de coautoria ou de autoria multipla, escritos exclusivamente
por especialistas indigenas.

Esta série de obras de autores indigenas esta ligada a programas
de investigacio colaborativa envolvendo especialistas locais e cientis-
tas de fora e abrangendo os dominios da Astronomia, Antropologia,
Agronomia, Ecologia, Piscicultura e Cartografia. Esta pesquisa cola-
borativa constitui uma componente chave dos programas de Educa-
cao e Gestdo Ambiental, que visam fortalecer o conhecimento cul-
tural local que integra preocupacoes ecolodgicas, econdmicas, sociais
e rituais em um esquema cosmoldgico abrangente e que servem para
garantir a transmissio desse conhecimento as geracdes futuras. A én-
fase desses programas na compreensio de como os diferentes ciclos
sazonais dos mundos humano e natural estio integrados significa que
eles dao lugar de destaque ao conhecimento astrondmico. Aqui, a tese
de Cardoso (2007) fornece um relato fascinante de oficinas astrono-
micas organizadas por um astrdnomo profissional em conexio com
um programa de etno-educacio entre os Tukanos. Um dos principais
resultados desses programas ¢é os ‘calenddrios ecoldgico-culturais’, os
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diagramas circulares em papel ou cartio que mostram como os dife-
rentes fendmenos ciclicos estao relacionados no tempo. Como pode
ser visto nas Figuras 5 e 6, as constelacoes figuram de forma proemi-
nente nestes diagramas de calendario como estacoes de indexacdo,
niveis de dgua e fendmenos ecoldgicos.

Figura 5: Calenddrio que mostra a correlacio entre as constelacdes (periferia
vermelha), os periodos de chuva pesada e alta que levam seus nomes (periferia
interna verde), a desova de diferentes espécies de peixes (centro) e os voos nupciais
de cupins dos quais os peixes se alimentam (banda externa). Indigenas Tuyuca, Rio
Tiquié, Brasil (Aloisio Cabalzar, ISA, com permissio).
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Figura 6: Calendério mostrando as estacdes de floracio de diferentes drvores
selvagens e cultivadas e espécies de palmeiras produzindo frutos comestiveis com as
estacdes (anel exterior, vermelho) nomeado pelas constelacdes. Indigenas Tuyuca,
Rio Tiquié, Brasil (Aloisio Cabalzar, ISA, com permissio).

O interesse continuo na etnoastronomia, que comecou pela
primeira vez nos anos 1970, resultou em reedicoes brasileiras de va-
rias obras cldssicas com importante material antigo relacionado a
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Amazonia noroeste. Estes incluem Comecos da arte na selva (Koch-
Griinberg 2009 [1905]), uma traducdo portuguesa de Anfinge der
kunst im Urwald com desenhos de estrelas e constelacoes por artistas
Miriti-Tapuyo, Kubeo e Siusi; o ensaio de Tastevin (2008 [1925])
sobre Boiassu, a grande serpente do céu dos povos do Rio Negro
que corresponde ao Escorpido dos povos de fora; e um artigo dos as-
tronomos Lima e Mendonca Figeiroa (2010), que d4 conta das con-
tribuicoes do século XIX de Charles Frederick Hartt e José Vieira
Couto de Magalhies, que estudaram o conhecimento astrondmico
dos povos do Rio Negro.

Embora nenhum deles tenha sido republicado nos ultimos anos,
dois outros trabalhos classicos sobre astronomia do Rio Negro me-
recem mencido aqui. O primeiro ¢ ‘A astronomia entre os indios’ de
Themistocles Pais de Souza Brasil. Que apareceu como parte da ‘In-
troducio’ de Magalhies aos Indios do Brasil de Rondon (1953). Sousa
Brasil foi um engenheiro militar que acompanhou Rondon em suas
visitas 2 Amazdnia. Seu trabalho identifica onze constelacoes reconhe-
cidas por grupos indigenas nido identificados. Com toda a probabili-
dade, estes sio grupos da regiio noroeste da Amazdnia-Rio Negro. O
segundo ¢ A civilizacdo indigena do Uaupés (1962) de Silva, que contém
um relato do ciclo de constelacio, tal como é entendido por um in-
formante Piratapuia, material sobre o calendario da constelacio de
Tukano e dados sobre as estacoes do sacerdote missionario italiano
Antonio Giacone, que viveu muitos anos entre os grupos tukanos na
regiao do Alto Rio Negro.

Este posfacio destina-se simplesmente a ser uma atualizacio sobre
o que foi publicado desde que meu proprio artigo apareceu pela pri-
meira vez, e nio como uma revisio completa da literatura. No entan-
to, vale a pena ressaltar que enquanto o foco do meu artigo foi sobre
a cosmologia dos Barasana e seus vizinhos imediatos que vivem na
regido do Pira-Parand na Coldmbia, o que emergiu na literatura desde
entio ¢ que todos os povos que vivem na Regido Rio Negro, Noroeste
Amazdnico, compartilham um padrio geral comum de conhecimento
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astrondmico. Apesar da extrema diversidade linguistica, os falantes de
Tukano e Arawak e os grupos ‘Maku’, ndmades que falam diferentes
linguas isoladas, reconhecem as mesmas estrelas e constelacdes signifi-
cativas e compartilham um entendimento comum de como elas se en-
caixam com as condicoes siderais, solares, lunares e ciclos ecologicos.
Este ponto é bem apresentado na ampla pesquisa de Epps & Oliveira
(2013) sobre o conhecimento astrondmico nessa regido.

A pesquisa de Epps & Oliveira revela que a tradicio das estrelas
dos falantes do Arawak do Rio Negro ¢ semelhante a de seus vizinhos
Tukano, mas difere bastante daquela dos falantes de Arawak em ou-
tros lugares na Amazonia. Isso sugere que a tradicio de estrelas dos
Arawak do Rio Negro provavelmente tem origens Tukano. Epps e Oli-
veira também chamam a atencio para a relativa falta de interesse pela
astronomia exibida pelos grupos ndmades Maku. Eles sugerem que
isso pode se relacionar tanto com a preferéncia desses povos pela caca
e coleta sobre a agricultura e a visdo restrita sob a cobertura florestal
fechada que essa preferéncia acarreta.

Em relacio ao padrio geral comum de conhecimento astrondmi-
co compartilhado por povos do Noroeste Amazdnico, o relato de Rei-
chel-Dolmatoff (1982) de um arranjo de estrelas significativas entre os
Desana, um arranjo correlacionado com estruturas andlogas na arqui-
tetura, cristais xamanicos, arquitetura cerebral e outros fendmenos,
parece andmalo. Estruturas hexagonais desse tipo nio parecem figu-
rar em outros relatos mais recentes da tradicio de estrelas dos Desana,
incluindo aqueles de especialistas dos Desana.

Outro ponto a observar ¢ que o que emerge destas diferentes pu-
blicacoes é um grau incomum de interesse em fendmenos astrond-
micos entre as populacoes da Amazonia Noroeste, um interesse que
vai de midos dadas com uma sofisticada tradicdo astrondmica. O co-
nhecimento astrondmico é codificado principalmente na oralidade
em uma rica e complexa tradicio mitoldgica. Resta muito a explorar,
principalmente com relacio a historias que se relacionam com os mo-
vimentos de Vénus e outros planetas. O conhecimento astrondmico
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também ¢ codificado na visualidade em desenhos e diagramas grava-
dos como petroglifos em rochas, desenhados na areia, tecidos em ces-
taria, e pintados em cerdmica, casca, frentes de casa e outros suportes.
Os desenhos que siao produzidos no papel em relacio com os progra-
mas de educacio e gestio de recursos representam uma transformacio
moderna dessa tradicio muito mais antiga.

A elaboracio e sofisticacao desta tradicio astrondmica amazdnica
do noroeste parece ter poucos paralelos em outras partes das planicies
da América do Sul. Ao lado de suas tradicoes orais extraordinariamen-
te esotéricas, sacerdotais, um elaborado conhecimento astrondmico
pareceria ser um indicador para uma ligacdo, originalmente sugerida
por Lévi-Strauss (1973, 272), entre os habitantes do alto rio Negro e
as civilizacdes arqueoldgicas mais complexas do meio da Regido Ama-
zOnica.

Notas

Este texto ¢ uma traducdo de dois artigos publicados anteriormente por Stephen
Hugh-Jones. O primeiro intitulado: The Pleiades and Scorpius in the Barasana Cos-
mology publicado originalmente em 1982 nos Anais da Academia de Ciéncias de
Nova York. O segundo intitulado: Postscript: Thirty-three years on publicado na revista
JSA 1.1 (2015) 127-132. Esta traducio recebeu uma revisio do autor e as notas e
bibliografias foram atualizadas, ao que agradecemos a Stephen Hugh-Jones. (Nota

do Editor).

I Cf. Koch-Gritnberg 2009: pp. 5863, figs. 55, 56.

2 Cf. Blandon 1961: 29-32; Giacone 1949: 98, 117-8; Paes de Souza Brasil 1938:
61-63; Reichel-Dolmatoff 1971: 71,73-74,117,199; Bruzzi da Silva 1962: 258-63; Sil-
verwood-Cope 1990: 180; Stradelli 1921: 1-768.

3 Koch-Griinberg 1911; 1912-16.

* A pesquisa entre os Barasana foi realizada de setembro de 1968 a dezembro de

1971 e de Julho a dezembro de 1979, gracas aos auspicios do Social Science Research

Council da Inglaterra.

> HughJones 1979: 145 identifica incorretamente a Constelacio Adze como fazen-

do parte do cinturio de Orion com Bellatrix (o Orionis) e Betelgeuse (y Orionis).
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©  Estrelas e constelacdes foram identificadas e apontadas com a ajuda de uma

lanterna, com um ntimero significativo de informantes. As identificacdes foram che-

cadas com a ajuda de um mapa das estrelas no campo e subsequentemente confron-

tadas com Menzel 1964.

T Os periodos do aparecimento e desaparecimento das estrelas e constelacdes

foram tiradas das tabelas fornecidas pelo Dr. Anthony Aveni (1972). Para evitar
distorcoes da realidade etnogréfica ndo colocamos os termos numéricos.

Patrice Bidou, comunicacio pessoal.

9 Cf. Tastevin, 1925.

10 Koch-Griinberg 2009:123.

" HughJones 1979: 223-24.

Patrice Bidou, comunicacio pessoal.

Para os detalhes dos argumentos sobre a cera-breu, a mulherxama e a menstrua-
cio relacionados as Pléiades, conferir Hugh-Jones, 1979.

% Cf.S. Hugh-Jones, 1979:227-33, 287-93.

5 Sobre os ornamentos de penas e dancas rituais e ciclos temporais ver: Hugh-

Jones 1979: 227-33, 287-93; veja também Hugh-Jones, 2015.
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Abstract: The text presents ethnographic details of the astronomical system
of the Amerindians of the region of the Amazon Northwest according the
understanding of the Barasana of the Pira-Parana River of the watershed
of the Uaupés River in Colombian territory. The Barasana believe that the
universe is composed of three basic layers: heaven, earth and the under-
world expressed as models of earthly experience, so that each is described
as having forests and rivers and inhabited by people in large communal
houses or Malocas For the Barasana, astronomical knowledge is not simply
a cognitive system, but also one that gives to human power over the natural
world. The last part of the article is a review of the updated literature on the
cultural astronomy of the region known as the Upper Rio Negro.

Keywords: Barasana, Northwest-Amazonian, Ethnoastronomy, Pleiades,
Astronomy-Cultural.

Recebido em dezembro de 2016.
Aprovado em abril de 2017.

Traducio: Hermilo Santana.
Revisao Técnica: Renato Athias.



