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Festa brava portuguesa:

pessoas humanas e pessoas animais

Lady Selma Albernaz !

Resumo

A partir de uma etnografia da festa brava, realizada entre 2010-11,
foquei meus esforcos em compreender a tauromaquia em
Portugal, bem como os argumentos do movimento dos direitos
dos animais, sediado em Lisboa, que tem o fim das touradas como
um {cone. Neste trabalho exploro como ambos os lados percebem
a relacdo entre seres humanos e touros nesta festa. Os resultados
sugerem que entre os dois grupos circulam duas nocdes de
pessoas para os animais. Do lado taurino, animais e humanos se
conformam mutuamente, admitindo-se a animalidade humana ao
tempo em que se atribui uma pessoalidade aos touros. Do lado
dos animalistas, defendem-se direitos para os animais de maneira
que somente no sentido juridico os mesmos podem ser pessoas.

Palavras-chave: Festa Brava Portuguesa, Pessoa Humana e Nao
Humana, Animalistas, Animalidade.
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Festa brava portuguesa: pessoas humanas e pessoas animais

Abstract

Based on a fiesta ethnography which I did in 2010 and 2011, I
focus my efforts to comprehend the art of bullfighting in Portugal
as well as the arguments of the Lisbon animal rights movement.
The end of bullfights is the principal aim of this movement. This
article explores how both sides perceive the relations between
human beings and bulls in this festival. The results suggest that
there are two notions which circulate between the two groups
about persons for the animals. On the bullfighter side, animals
and humans are conform mutually, one to the other. At the same
time that animality, is attributed to persons, person-ness is
attributed to the bulls. On the animalist side, rights are defended
for the animals in such a way that, it is only in the juridical sense
that bulls can be persons.

Palavras-chave: Portuguese Iiesra, Human and Non-human
Persons, Animalists, Animality.

Introducao

Samba dos animais

Jorge Mautner

O homem antigamente falava | Conr guem? com quem? com quem?

Com a cobra, o jabuti e 0 ledo | Olha o macaco na selva

Aonde? aonde? ali no cogueiro! | Mas nao é macaco baby, é men irmao!

Porém duron ponguitssimo tempo | Essa incrivel curticio

DPois 0 homem, é o rei do planeta | Logo fe; sua careta | E comegon a sua civilizagio
Agora ji é tarde | Ninguém nunca volta jamais

O jeito é tomar um fognete | E comer desse banquete | Para obter a paz - aguela paz
Qe a gente tinha quando falava com os animais

QOném, quém, quem| Mian, mian | An, an, an, an

Bom dia dona Cabrita, como é que vai?

Desde 2001 pesquiso a festa do bumba meu boi no Maranhio, um
ritual de morte e ressurreicdo do boi, cujo conjunto, sintetizado no
animal que ¢ também antropomorfizado (Albernaz, 2004; 2010a; 2010b;
2011). Ainda que tenha explorado pouco este sentido nestes estudos,
pensou-se seria assemelhado aquele atribuido as touradas ibéricas,
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notadamente em Portugal, surgindo dai a inspiracao para investigar
touradas portuguesas, durante o estagio péds-doutoral (2010-11)%. A
comparagao também parecia instigante pelo histérico de perseguicdes
sucessivas e intermitentes, feitas por diferentes agentes (estado, igreja,
sociedade civil), as manifestacdes populares em geral, e a0 bumba meu
boi em particular, justificadas pela acusagao de barbarismo. Perseguicdes
do mesmo tipo foram feitas contra as touradas, sendo hoje mais
especificas porque relacionadas a um conjunto de valores relativos aos
direitos dos animais, que abarcam outras praticas sociais e culturais.
Estas persegui¢oes possibilitam compreender disputas sobre as relagdes
entre animais humanos e nado humanos nas quais me debrugo aqui.

Realizei uma etnografia da festa brava portuguesa entre 2010-2011,
tendo focado meus esforcos em compreender a tauromaquia na regiao
de Lisboa e fronteiras do Alentejo, bem como os argumentos do
movimento dos direitos dos animais [ou animalistas]. Na festa brava me
detenho na analise dos grupos de forcados, que descrevo adiante. No
caso dos defensores dos direitos dos animais me ative ao principal grupo
deste tipo em Portugal, com sede na capital, o qual tem no fim das
touradas um icone das suas lutas. Partindo destas disputas, neste trabalho
exploro como se da a relagdo entre seres humanos e touros nesta festa,
lidos também a luz dos argumentos dos animalistas. Para iniciar a
discussao, situo a festa brava portuguesa pouco conhecida no Brasil. Na
sequencia exponho os sentidos atribuidos a relagao entre humanos e
touros na perspectiva dos que fazem a tauromaquia. Confronto, em
continuidade, com os sentidos que os animalistas atribuem a esta relacao
(humanos e touros) segundo algumas correntes da filosofia dos direitos
animais.

2 Realizei o pés-doutorado (Capes) no Departamento de Antropologia do ISCTE-
Instituto Universitario de Lisboa (ISCTE-IUL) em colaboracio com o colega Jorge
Freitas Branco. Agradeco-lhe a sugestio, estimulo e apoio na investigagdo. Sua
leitura prévia do trabalho que originou este foi inestimavel.
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Apresentando a festa: Touros em Portugal3

Para o momento posso afirmar que a tauromaquia portuguesa
conforma-se numa estrutura complexa de eventos. Ela ¢é feita de etapas
sucessivas no tempo, constitui-se de diferentes acontecimentos,
intimamente interligados, profundamente conhecidos por quem deles
participa (os/as aficionados/as). As festas possibilitam comunica¢io e
aliancas entre as varias regides em que o pais se divide, bem como
guardam uma estreita relagdo com a vizinha Espanha e com, o nao tao
vizinho, sul da Franca. Elas mediam também uma rede de relacoes entre
pessoas com posi¢oes sociais diversas e, ao mesmo tempo, a
tauromaquia permite uma maneira propria de relacSes interespécies, ou
interanimalidade, que poderia ser percebida como uma forma de habitar,
a maneira de Ingold (2003)".

Espacialmente a festa brava ocorre no centro e no sul do pais,
sendo as regides mais famosas as de Lisboa, do Ribatejo e do Alentejo.
Cortrendo o risco de injusti¢ca considero que as cidades mais citadas sao,
além de Lisboa, Vila Franca de Xira, Alcochete, Santarém, Moita,
Coruche e Angra do Herofsmo, e suas respectivas pragas (como sio
denominados os espagos fechados em que se realizam as
corridas/touradas)’. As razdes da fama de cada uma destas cidades sdo
especificas, mas tourear em quaisquer delas é igualmente importante para
compor a trajetéria de sucesso e de gléria dos/as toureiros/as
portugueses/as, eventualmente de Espanha e de Franca.

Na capital destaca-se a arquitetura suntuosa do Campo Pequeno,
somando-se a continuidade de corridas af realizadas, iniciadas na Pascoa

3 O mundo taurino apresenta amplo vocabulario para designar personagens, trajes,
gestos e agoes (sortes) com o touro, para os diferentes eventos e espagos festivos.
Aqui serdo usados quando imprescindiveis.

4 Ramirez Barreto (2010) considera que Ingold desenvolve pouco a comunicagio entre
espécies distintas na sua obra. Concordando provisoriamente com a autora emprego
Ingold a minha maneira.

5> Agradeco o apoio do colega Luis Capucha (Departamento de Sociologia do ISCTE-
IUL) para entender o mundo taurino, em especial os eventos de Vila Franca. Sua
revisdo de uma primeira versio de partes deste trabalho foi inestimavel.
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e encerradas até o dia de finados. Vila Franca e Alcochete promovem
trés grandes festas anuais. Na primeira, realizam-se a Festa do Colete
Encarnado, que homenageia os campinos (pedes que cuidam do touro
bravo nas fazendas denominadas ‘ganaderias’) e a Feira de Outubro
(taurinamente mais importante). Na segunda, Festa do Barrete Verde,
que homenageia os forcados. Durante estes eventos fazem-se trés dias de
festas que atraem muitos visitantes, sendo os principais acontecimentos
as largadas e as esperas (que descrevo adiante), bem como as corridas na
praga de touros. Participei de todas, mais intensamente do Colete
Encarnado. Além delas sao citadas a Feira da Moita, e as Sanjoaninas de
Angra do Herofsmo — que nio cheguei a presenciar. O destaque de
Santarém deve-se a sua tradi¢do tauromaquica e grandes ganaderias.
Recentemente converteu-se em importante exemplo para enfrentar o
movimento anti-touradas, porque organizou corridas com bilhetes mais
baratos (com o apoio da Camara Municipal), lotando a praga e provando
a popularidade da pratica no pafs.

Segundo Capucha (1988b) a origem da tourada moderna, tem
como marco o sec. XVIII, quando ¢ feito em Portugal o primeiro
regulamento para as lides taurinas, constituindo-se a0 mesmo tempo em
espetaculo e em um campo nos moldes de Bourdieu, com especialistas e
fungées mais demarcadas. Até entio as lides desse tipo seriam
organizados como rituais. Na atualidade existem espetiaculos bem como
modalidades variadas e abrangentes de eventos rituais. Rapidamente cito
aqui alguns.

Tourada (corrida de touros), talvez o mais conhecido, realizado numa
praga de touros (geralmente do tipo arena, permanente ou temporaria),
seguindo regulamento especifico e contando com a presenga obrigatoria
de representantes do Estado — o Diretor da corrida. Reine um conjunto
de personagens que enfrenta o touro antes do mesmo ser vencido, ou
conseguir vencer, aquele principal: o cavaleiro ou matador’. Em Portugal

¢ Numa corrida atuam um conjunto de pessoas que lidam o animal, sio denominados
toureiros aqueles que vestem os trajes de luzes (roupas bordadas em dourado ou
prateado, com formas especificas, frequentes em imagens na web). Em Portugal a
principal figura de uma cortida sio os cavaleiros/as, que se vestem com trajes a Luis
XV, pot extensio sdo chamados de toureitos/as. Em Espanha, ocupa esta posicio
de destaque o matador, por extensio, também chamado toureiro.

185



Festa brava portuguesa: pessoas humanas e pessoas animais

ha um personagem especifico, os forcados, um grupo de oito rapazes
(entre 18 e 30 anos) que enfrenta o touro face a face para domina-lo e,
simbolicamente, realizar o sacrificio, antes dele ser retirado da arena, ja
que sua morte publica é proibida neste pais. Cabe notar uma segunda
especificidade da corrida portuguesa, nela o cavaleiro enfrenta o animal
montado a cavalo, por isso o nome que tem. Em Espanha a corrida se
faz a pé e o toureiro principal chama-se matador (porque faz o sacrificio
do animal e tem treino especial para conseguir mata-lo com a espada
numa unica estocada). Ha corridas a pé em solo portugués, realizadas
por matadores espanhdis ou portugueses, mas nio podem realizar o
sacrificio’.

Novilhada, igualmente realizada numa praga, seguindo o regulamento.
Retne quase todos os personagens da tourada, entretanto nela atuam
novilheiros e/ou cavaleiros praticantes, etapas necessitia para se tornar
cavaleiro em Portugal. As rezes sao novilhos (geralmente machos com 3
anos), daf sua denominacao.

Garraiada, realizada em pragas, consiste de touradas com toureiros ou
toureiras (nao profissionais), onde se desatiam novilhos e novilhas.
Distinguem-se pela forma de atuag¢ao do publico. No final das exibi¢des
dos novilheiros/ cavaleiros praticantes, pessoas do  publico,
principalmente homens, entram em grande quantidade na arena para
desafiar, num corpo a corpo, novilhos e novilhas selecionados apenas
para este fim. As mais citadas em Lisboa sio aquelas realizadas por
estudantes como parte de uma festa maior, a Queima das fitas".
Largadas e¢/ou Esperas, animais adultos ou ndo sio soltos nas ruas
principais de vilas e cidades, cercadas para formar um grande corredor,
separando quem assiste daqueles que se dispoem a desafiar o animal
frente a frente. Neste desafio ndo sdo permitidos usar os instrumentos
das touradas, como as bandarilhas (ferros usados nas corridas com as

7 Nos paragrafos que se seguem descrevo apenas eventos portugueses, foco deste
estudo.

8 Tradicdo académica de Portugal. Durante uma semana sio realizadas diferentes
festividades, shows, festas e cortejos e em algumas delas as garraiadas. A Queima
das Fitas de Coimbra é a mais antiga e a mais conhecida. Assisti a garraiada dos
estudantes de Coimbra, na praga da cidade vizinha, Figueira da Foz.

186



Revista ANTHROPOLOGICAS, ano 17, volume 24(1),2013

quais o toureiro demonstra sua pericia) ou o capote (a capa para driblar o
animal). As sortes ou lides sao improvisadas com papeldes, panos velhos
ou sombrinhas, mas principalmente usa-se o corpo em volteios intensos
de aproximagoes e esquivas das investidas dos chifres dos touros. Ha
outras modalidades de torneios taurinos, ligados a tradi¢oes locais, mas
que sdo citadas menos frequentemente.

Com excecdo das touradas nas pragas, que podem acontecer
durante toda a temporada taurina, os demais eventos tém seu tempo
certo de acontecer e relacionam-se com festas maiores, das quais tendem
a ser a principal atracao. Além das ja citadas aqui, destacam-se as festas
taurinas dos Acores, e agora vem ganhando relevancia e maior
divulgagio a Capeia Arraiana, ou tourada com forcio’, alvo de
patrimonializacao pelos 6rgaos de politicas culturais no paifs, por ser
exclusiva de Portugal. As festas calendarizadas se concentram nos meses
de julho e agosto, sem datas fixas, mas que coincidem com as férias de
verdo, € Nao por acaso, momento em que Os migrantes portugueses
visitam familiares e pessoas amigas, ¢ por isso muitas delas tem o
codinome de festas dos migrantes.

Como se percebe os acontecimentos taurinos estio espraiados
espacialmente no pafs, e simultaneamente nas cidades em que se
realizam, tomando ruas e pragas publicas, indo bem além das pracas de
touros. Esta ocupagao do espaco pela festa instiga pensar que ecla
permanece no cotidiano das pessoas por meio dos mecanismos da
memoéria e conformam o lugar que habitam. Passar por estes lugares
serve para evocar as lides taurinas do tempo festivo em outros
momentos da vida urbana, sendo a praca (quando existe) certamente um
importante marco arquitetonico — com caracteristicas bem especificas —
que sinaliza a presenga dos touros e sua relagio com os humanos (Neves,
2009).

Para além disso, existem as tertdlias tauromaquicas, mais
marcantes para mim as de Vila Franca (Capucha 1988a), um tipo de
associacido fechada, formada por pessoas amigas e¢/ou aparentadas, com

9 Esta tourada usa um instrumento de madeira, o forcdo, carregado por um conjunto
de 40 homens, que serve simultaneamente para protegé-los e domar o animal. Veja-
se o documentario de Pedro Sena Nunes Hd fourada na aldeia, a quem agradeco pela
copia do filme e conversas instigantes e esclarecedoras.
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a finalidade da comensalidade nos momentos de festa, uma preparacio
para assistir diferentes eventos taurinos, e no cotidiano espago para ver
os canais de televisio destinado as transmissoes de touradas (ao vivo, ou
repetig:ées)]o. Desde a decoracio com troféus, bandeiras, vestimentas,
esculturas, fotografias, que fazem das tertilias pequenos museus
privados, tudo evoca a tauromaquia. Obvio que os temas das conversas
entre pessoas associadas sio de avaliagoes e julgamentos de touros —
qualidades fisicas, bravura, beleza — e das agdoes humana — coragem,
elegancia, técnica, coragao. As tertulias tanto antecedem quanto
prolongam a festa no tempo, assim como seu espraiamento espacial aqui
referido.

Niao ¢ simples ou evidente compreender a forma de organizagio
das festas. Ainda que mereca aprofundar os meandros desse processo de
financiamento e programacao dos eventos, identifiquei diferentes agentes
que investem dinheiro e/ou organizam as suas atragdes. Sem o intuito de
comparagao — por terem finalidades distintas, descrevo diferencas nestas
organizagoes. Ha festas em que o investimento publico é mais evidente,
especialmente do Conselho municipal, como nas festas de Vila Franca e
de Alcochete — incluindo o cercar as ruas, ordenar o transito, promover
exposicoes de arte, distribuir a sardinha, etc. Ha festas promovidas pelas
Santas Casas de Misericérdia, proprietaria de muitas pragas de touros no
pais e que promovem as corridas nas suas arenas. Ha festas que sao
empreendimentos capitalistas — a principal e mais conhecida é o Campo
Pequeno que além da praga gerencia um centro comercial no seu
subsolo. Ha festas que a organizagdo comunitaria se sobressai, onde o
mordomo nao apenas prepara a festa como se encarrega de completar os
recursos financeiros para sua realizagdo, buscando o apoio entre
parentes, amigos, vizinhos, sendo emblematicas as Capeias Arraianas.

Portanto, as festas taurinas resultam de uma organiza¢ao a maneira
de um ritual, onde o suporte publico ¢ importante, mas os principais
esfor¢os sio comunitarios, baseados em lagos de reciprocidade e o lucro
nao é seu principal objetivo, como sio, por exemplo, as festas locais.
Elas também resultam de investimentos financeiros de diferentes
empresas (ganaderias, empresas culturais, transporte de animais,

10 As tertulias sdo igualmente importantes na Espanha, ver Pink (1996; 1997).
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empresas de turismo, comércio, etc) dando retorno lucrativo,
promovendo eventos que sio de fato espetaculos de entretenimento,
como sao as touradas em algumas pracas. Mas mesmo neste ultimo tipo,
quando ha relagdes com festas locais, o seu sentido vai além do
espetaculo e toma um significado mais denso, em termos das emog¢des ¢
da subjetividade por se integrar num sistema ritual mais abrangente.

No mundo taurino, as touradas sio acionadas como simbolo de
distingdo importante, que a0 mesmo tempo une a peninsula (alargada até
o sul da Franca) e separa os povos, destacadamente hispanicos e
lusitanos, os quais circulam entre os gauleses recebendo muitas
deferéncias. Elas marcam regionalismos internos em Portugal e unem
ricos e pobres na sua realizagao, acionando pertencimentos e rivalidades
entre as terras (como ¢ costume lusitano para se referir a
regiio/aldeia/cidade de origem). Mas as touradas também exprimem um
modo de lidar com a natureza por meio da relagio entre humanos e
touros. B sobre humanos e touros que trato a seguir.

Homens e touros — interanimalidade e pessoa humana e
nio humana®

Exclusivos de Portugal os forcados passaram a ser um dos
personagens mais apreciados no pafs. Atualmente sao admirados mesmo
pot pessoas indiferentes ou contrarias a tauromaquia. Elas justificam esse
gosto porque os forcados desafiam o animal usando apenas o corpo,
sendo assim eles nao provocariam sofrimento e mediriam for¢a de igual
para igual'. Dariam prova de maior coragem com sua vida exposta tanto
quanto a do touro. Gozando desse apreco e certa unanimidade, parece
crescer o numero de grupos de forcados e paralelamente aumentar sua

1 Agradeco a Lenia Pinto, grupo de Forcados Amadores de Alcochete, por me
envolver nos meandros da cidade e nos aspectos particulares da organizacio de um

grupo deste tipo.

12 As medidas de um touro, em média, sdo: altura de 1,5 metros; comprimento de 1,5 a
1,8 metros; peso tipico de 500 Kg a 900 kg. O recorde de peso de um Touro, até
2011, foi de 1750 kg. Velocidade maxima de 40 Km/h. disponivel em
http:/ /www.portugalzoofilo.net/noticia.jspPnoticia_id=115, consultado em 20 de
marco de 2014
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visibilidade nas corridas, sendo possivel sugerir que hierarquicamente
tem se aproximado do prestigio atribuido aos/as touteiros/as.

Os forcados formam um conjunto de oito rapazes que entram na
arena ap6s o animal haver sido lidado pelos toureiros. Diferenciam-se
dos demais pela indumentaria especifica: camisa branca, gravata e uma
faixa vermelha que vai do quadril ao peito enrolada firmemente ao
corpo. Por cima vestem um casaco curto — com padrdes de ramagem
que identificam o grupo. Usam uma cal¢a bege na altura do joelho que se
encontram com as meias longas rendadas". Na cabega um batrete verde,
arrematado por uma barra vermelha, que se converteu em simbolo deste
personagem. No conjunto cada homem tem uma fungao e uma
denominagdao. O primeiro da fila chama-se forcado de caras, os seguintes
a0 ajudas, numerados em ordem crescente, e por fim o rabejador.

Iniciam sua atuacao formando uma fileira, em seguida o forcado
de caras chama o touro entoando as palavras “toiro / toitinho” numa
forma de canto, alongando as silabas. Lentamente caminham em dire¢ao
ao animal e quando este corre na direcio do grupo o conjunto de
homens recua, até chegar o momento adequado para que o forcado de
caras pule, abrace a cabeca do animal, realizando a pega. Os demais
rapazes juntam-se neste abraco para frear a corrida e imobilizar o touro.
O rabejador, como indica o nome, afasta-se do grupo, dando a volta ao
animal para segurar-lhe o rabo. Apés domarem o touro, o grupo se retira
cuidadosamente, ficando apenas o rabgador que gira o animal num
movimento chamado crrvssel, que deixa ambos face a face. Quando
sente o touro dominado o rabejador retira-se de costas, voltando apenas
a cabeca mirando o animal com um olhar entre desafiador e vitorioso,
provando que o touro foi vencido. Como se pode ver na sequéncia de
imagens abaixo, registro de um treino a que assisti'*:

13 Para se ter uma ideia da vestimenta ver
http://diariotautino.blogspot.com.bt/2011/09/amadores-de-arronches-
continuam.html, consultado em 21 de abril de 2014.

14 Agradeco a Vasco Lima por ceder as imagens, e a0 Grupo de Forcados Amadores
de Alcochete o convite para o treino e a permissao para fotografar.
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Fonte: pesquisa_gle fnp. Fotografias Vasco Limal3.

Para realizar esta atividade os forcados, liderados pelo Cabo, estao
organizados em grupos que reunem entre 30 a 40 rapazes, na faixa de 18
a 30 anos. Os grupos se formam a partir de lagos de parentesco,
vizinhanga e amizade. Eles treinam com certa regularidade para aprender
as técnicas das pegas, permitindo que os cabos avaliem em que posi¢oes
(ou posicao) atuam melhor. Os treinos fortalecem os lacos entre os
membros e propiciam avaliar comportamentos, que transparecem o0s
valores nos quais os forcados baseiam suas relagoes, permitindo ingressar
e continuar nos grupos.

A amizade ¢ um valor fundamental para os grupos, sendo ela que
garante o sucesso das pegas. O grupo necessita agir de forma coordenada
e exata para evitar acidentes, sendo para isso essencial controlar o zedo,
ou noutras palavras fer coragao, o que se faz por meio da wnido entre os
membros baseada na confianca da acao dos companheiros. Junta-se a isso,

15 Para ver a movimentagio hd registros em videos disponiveis na internet.
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COMmo se espera, O amor aos touros, O Mesmo amor que torna acessivel
ao forcado conhecer a alma do touro que ira enfrentar.

Este conjunto de agoes visa de fato constituir a relagdo entre
humanos e touros. O que dizem os homens sobre estes animais? Como
estabelecem a comunicagao entre espécies que tem modalidades distintas
de linguagem? Segundo um dos entrevistados olhar o animal no campo ¢
fundamental, para ver seus movimentos, seu porte, e poder presumir
suas inten¢oes. Hstar nos eventos taurinos o mais que se possa, para
descobrir as possibilidades que cada touro revela do conjunto da espécie,
pois nao existe um touro igual a outro. Dessa maneira desenvolvem
habilidades para usar o seu corpo de homem para enfrentar o corpo do
touro, pois na observagdo constante e na interagao continua dos treinos
das varias pegas descobrem suas potencialidades humanas e aquelas do
touro. As forgas reciprocas, os tipos de movimentos capazes de realizar,
as formas corporais de cada um dos animais em interagao, bem como as
capacidades perceptivas. Por exemplo, a altura do homem indica ou
restringe sua capacidade para ser forcado de cara, obviamente juntando-
se suas habilidades. O formato dos cornos dos touros pode favorecer ou
dificultar a agdo dos forcados, e assim por diante. Por sua vez, somente a
interagdo permite antecipar a a¢ao do touro para que o forcado realize a
sua propria agao. Por isso ¢ possivel compreender a énfase dada a técnica
e nao a forca, para descrever a atuacao dos forcados na tourada atual.
Aqui poderia trocar técnica pelo sentido de habilidade empregada por
Ingold nos seus diferentes trabalhos. Este deslocamento do puramente
fisico para uma nogao de tornar-se habil, evidencia também o estar no
mundo de forma sempre criativa. Num processo em que estamos e
formamos o mundo em interagoes reciprocas entre ambiente, humanos e
outras espécies. Esta me parece ser a nog¢ao de habitar usada por Ingold
a qual se relaciona com a constituicao de pessoa que inclui as dimensdes
organicas do corpo, as relagdes com outros humanos e com os animais
de outras espécies.

Todas estas acdes ocorrem dentro da histéria humana e animal,
port isso os sentidos dados historicamente aos touros e aos homens em
interacdo guiam este processo, onde a no¢ao de organismo pessoa faz
total sentido. Os touros tem qualidades que sdo conjuntos simbolicos
relacionados a este animal, mas que nao siao apenas simbolos. Por
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exemplo, uma boa corrida, largada ou espera depende das agdes e
praticas dos touros — se é bravo, se nio se acovarda das investidas
humanas, nio se entrega e defende sua vida ou demonstra sua forga até o
fim do evento, quando ¢ retirado da arena. Um bom toureiro ou grupo
de forcados dependem sempre das qualidades que o animal revela no
momento mesmo da corrida.

Bravura, coragem, forca (no sentido de niao se entregar ainda que
cansado), criatividade (no sentido de surpreender nas esquivas e
investidas) sao qualidades do animal as quais serdo buscadas pelos
humanos no momento da interagdo. A coragem do homem somente se
revela se efetivamente o touro for também bravio — nao demonstrar
medo, nio negacear as investidas e as provocagoes. Sua forga, nio
desistir da luta, possibilita a0 homem mostrar sua garra, como se diz no
mundo taurino. A criatividade do animal revela a razio humana, que
vencera finalmente a forca sendo mais criativa. Af talvez, a beleza que o
ritual comporta, a ideia de arte que nele se procura. Ambos, humanos e
animal, estao igualmente tentando suas sortes — sorte no sentido dos
gestos convencionados de cada tipo de a¢ao e no da imprevisibilidade do
jogo. F ai que o coragio de toureiros e forcados se revela.

Os touros sao pessoas situadas em grupos, pois cada ganaderia
produz animais com qualidades especificas, daf a fama maior de uma do
que de outra. Em diferentes conversas com toureiros e forcados eles me
falavam da importiancia do treino, de seguir os eventos taurinos para
observar os diferentes touros, antecipar possibilidades de lides e sortes.
Mas também faziam notar que isso nunca era suficiente para conhecer o
touro, pois cada um tinha sua propria alma que se revelava apenas ao se
estar frente a frente com ele. Se seria um touro de coragem ou nao, se
seria um touro mais previsivel ou nao.

Outra questao importante derivada desta nogao de pessoa ¢é a
avaliacao que se faz das lides em termos de, na falta de melhor termo,
lealdade e respeito entre as partes. O touro é sempre considerado
honesto e transparente no seu modo de atuar. Ele sempre, em alguma
medida, sinaliza como ira agir. Assim um bom toureiro nao pode investir
com brutalidade sobre o animal, ou com impericia ferindo-o fora das
areas estabelecidas. Um bom toureiro nao pode investir sem avisar que
vai fazé-lo, ainda que com isso faga uma esquiva para se livrar de ser
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colhido pelos cornos do animal. As palavras de Ramirez Barreto podem
resumir esta questao:

...la interaccion entre humanos y los otros animales en contextos de
violencia convencionalmente aceptada (p.e., tauromaquias y juegos a
caballo) no se da bajo el supuesto de que el otro animal es un antimata
despersonalizado, sino un agente, wuna persona que no ‘tiene
responsabilidad moral o legal de sus acciones pero que es buscado
precisamente  porque  responde  introduciendo  imprevisibilidad  y
creatividad en el juego, desde su propia experiencia. (Ramirez
Barreto 2010: 37)

Aqui vale uma parada mais tedrica. Esta interacao nao supde uma
subjetividade para o touro, mas sim uma agéncia. Nao ¢é uma
subjetividade porque como afirma Ramirez Barreto (2010:41): no podemos
suponer en todos los que son agentes, con consciencia prdctica, la condicion subjetiva,
pensante, intelectual, con consciencia discursiva, narrativa, que legamos a suponer
tratandose de humanos adultos. Portanto as a¢des do touro decorrem da
pratica — ou se for preferivel, da percepcao do mundo mediante as
qualidades corporais que se tem e do ambiente em que se vive — 0 que
também ¢ valido para os humanos'®,

Mas isso ndo nega a ag¢ao do touro, por isso a possibilidade de
falar-se de pessoa. Entretanto, definitivamente nio é um sujeito de
direito — ou pelo menos até agora. Considero que nas touradas o que
ocotre é a internamalidade, valendo-me mais uma vez de Ramirez
Barreto (2010: 34):

Interanimalidad es un concepto que dennuncia la ilusion de la superacion
bumana de la condicion animal, cuando por ella se entiende lo
determinado, mecanico, instintivo y limitado a la mera corporalidad
(constitucion ontogenética), o un pasado evolutivo que ha quedado atrds
con la  adquisicion de  herramientas o del lengnaje  articulado
(constitucion filogenética), o la depuracion y distanciamiento de nuestros

16 Ver Csordas (2008), especialmente capitulo 2.
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espacios vitales como espacios bhumanos, sin animales (constitucion
social, cultural e historica).

La nuestra es una existencia en el continuum interanimal, del cual no
solo no disponemos, verticalmente, sino que nos atraviesa en varios
sentidos, nos hace agentes entre otros agentes (de otras “especies”) y nos
constituye  hasta la  médula, incluso en aquello que se  dice
exclusivamente humano.

Esta possibilidade teérica avanga além da chave do totemismo —
sem que necessariamente exclua as conclusoes que se chega por esta via
interpretativa, especialmente para compreender o desenvolvimento
simbdlico das touradas dentro e como resultado da histéria. Ao que me
parece hoje o que esta em disputa seria que no¢ao de pessoa devemos
atribuir aos touros nas relacbes com os humanos nas touradas?

Animalistas e tauromaquia: de quais pessoas nao
humanas estamos falando?

A histéria da tauromaquia portuguesa ¢ marcada por dividir as
pessoas entre apreciadoras, desafetas e uma parcela consideravel de
indiferentes. Sem que seja possivel precisar em que momento o controle
sobre esta pratica se inicia ¢ admissivel supor que a modernidade
europeia inaugura os registros das opinides que condenam esses eventos.
Os argumentos mais repetidos baseiam-se numa racionalidade humana
que ndo comportaria torturar um animal até a morte antes do seu
sacrificio, considerado um costume barbaro e sanguinario inadequado
para pessoas civilizadas'’.

No momento atual, esta tensao moral ganha novo contorno. O
debate se desloca de uma disputa interna a Portugal, sobre se as touradas
permanecem ou nao, para um embate entre cosmovisdes quanto ao que
vem a ser cultura e natureza — que pretende abarcar o planeta, mais uma

17 Adelia Cortina (2009) faz uma revisdo no campo da filosofia quanto a variacdo moral
para nortear as relacées entre humanos e animais na Europa, desde a Grécia Antiga,
passando pela influencia do cristianismo, até o momento presente. (Especialmente
capitulo 2).
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vez partindo do ocidente para o “resto do mundo”. O movimento anti-
touradas esta incluido num conjunto maior de manifestagbes onde a
defesa dos direitos animais ¢ apenas um dos topicos que visam
transformar como os seres humanos devem se portar frente a natureza e,
por conseguinte como deve ser sua relagio com a cultura. Aliado com
demandas ecoldgicas, alimentacdo vegana, praticas de cura alternativas a
medicina ocidental, entre outras questdes, o argumento se amplia para
protecio e preservacio do planeta como um dever moral de seres
humanos racionais (Salvador, 2001, Capucha, 2002). Nesta conjuntura o
movimento ganhou for¢a para manifestar-se publicamente no espaco
mesmo da tauromaquia, nao se restringindo a criticar o barbarismo do
sacrificio ritual do animal por meio da imprensa ou da literatura.

Em entrevista com lideranca do movimento em Lisboa fui
esclarecida que em cada localidade elegem-se relacbes emblematicas
entre animais humanos e nao humanos para usar nas manifesta¢oes. Esta
escolha se relaciona com quantidade — o numero significativo de relagdes
deste tipo na sociedade; e com a qualidade — sua legitimidade e
visibilidade cultural. Por exemplo, nos Estados Unidos da América e
Inglaterra o foco das agbes dos animalistas sio os experimentos
cientificos com animais, pela importancia da indudstria farmacéutica. Em
Portugal e Espanha a tauromaquia foi a escolhida como emblema desta
luta, obviamente pelo seu valor e tradicdo em ambos os paises. Tais
elei¢oes nao invalida que sejam realizadas atividades mais abrangentes,
que tratem, por exemplo, do abandono de animais de companhia, dos
maus tratos aos animais na inddstria de alimento, seu uso para
divertimento nos circos e zooldgicos, da defesa de animais ameagados de
extingdo, etc. Em suma, o uso de animais nio humanos para fins de
satisfacdo de necessidades humanas, incluindo af pesquisas para testes de
medicamentos. Anualmente promovem-se em Lisboa, repetidas em
outras cidades, passeatas com palavras de ordem variadas, mas tendo
sempre em destaque a tauromaquia.

O debate sobre direitos animais vem crescendo nas ultimas
décadas. Segundo Adelia Cortina (2009:42) até os anos 1970 haviam sido
publicados apenas 94 trabalhos sobre animais, este numero aumentou
para 240 em 1988, sendo atualmente na ordem dos milhares. O campo
nao ¢ homogéneo, havendo os defensores, amplamente revisados por
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Luciana Lira (2013) ao estudar o veganismo, e aqueles que confrontam
os animalistas (Cortina, 2009). As publicagbes académicas sobre
tauromaquia mudam seu foco, por exemplo, os trabalhos inaugurais de
Pitt-Rivers visavam a compreensio simbolica do ritual e suas fungoes
sociais. Atualmente soma-se a esta compreensao uma dimensao critica
20s animalistas, como é o caso dos trabalhos do filosofo francés, Francis
Wolff, e em Portugal os do sociélogo Luis Capucham. Os argumentos se
voltam para demonstrar que na tourada os animais nao sao maltratados,
mas antes sao vistos como pessoas, no sentido humano do termo;
também para mostrar que elas se inserem numa cosmovisio em que
humanos e outros animais convivem em proximidade e ndo apenas por
fotografias, de uma natureza selvagem e/ou ameacada de extin¢do, ou
como animais de companhia, conforme se da nas grandes cidades”.
Contextualizadas, as touradas tornam-se tradi¢es culturais que merecem
receber o titulo de patrimonio local ou nacional, como aconteceu com a
Capeia Arraiana, por exemplo.

No campo da antropologia o debate corre por outro caminho, nao
necessariamente informado por uma defesa dos direitos animais, mas
por uma profunda revisio da relagao entre humanos e ambiente. Desde
os anos 1980 surgiram trabalhos que colocaram em cheque a
universalidade da oposigio natureza cultura®™. O alcance da critica atinge
os grupos sociais da Europa e dos Estados Unidos, posto que seus
desdobramentos, a exemplo da obra de Tim Ingold, revelam como as
teorias que explicam nossa espécie desconsideram a dimensio animal,
para um foco preponderante na produgao cultural.

Aqui nio pretendo revisar o que dizem os fildsofos animalistas os
quais embasam os argumentos dos grupos anti-touradas de Lisboa.

18 Cabe notar aqui que as pesquisas sobre tauromaquia portuguesa no ambito
académico sdo descontinuas e escassas. As razoes, apontadas por colegas com quem
conversei sobre o tema, seriam a relagdo entre a tauromaquia e salazarismo.
Capucha esforga-se em mostrar que a relagdo entre tauromaquia e posi¢ées politicas
conservadoras ndo corresponde a pratica, posto que dos dois lados do espectro
politico — socialismo e liberalismo — ha pessoas aficionadas.

19 Luis Capucha em comunicacio pessoal.

20 Ver por exemplo Marilyn Strathern, Philippe Descola, Eduardo Viveiros de Castro,
para citar alguns, e Tim Ingold, no qual me baseio aqui.
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Pontuo dois argumentos mais importantes, para os propositos deste
trabalho, por estarem na base da proposi¢ao de atribuicao de direitos aos
animais, fundamentando a proibi¢ao das touradas. Alguns animais nao
humanos sio seres sencientes — sio capazes igualmente de sofrer
(sentem dor) ou de ser feliz (demonstram alegria). Todos os seres vivos
existem para garantir sua propria vida, por isso as espécies equivalem
entre si. Estes fundamentos permitem demonstrar cogni¢ao animal, com
base na senciencia, e do principio da defesa da vida extraem-se exemplos
associativos que evidenciam uma ética nao especista, mas colaborativa na
defesa de vidas de valores iguais.

Os dois argumentos trazem em si seus limites. E preciso definir
quem é senciente, para estabeler os direitos juridicos que irdo poupar
estes seres do sofrimento. E preciso, para manter a vida, considerar os
seres que podem servir de alimento entre si, particularmente aos
humanos. Nesse processo de definir estes limites e suas consequentes
relagoes volta no ideario animalista a filosofia iluminista, particularmente
a grande cadeia do ser, na qual os seres humanos ocupam o topo em
decorréncia da sua capacidade racional. O debate é extenso e tem
aspectos curiosos — por exemplo, de partida os vegetais, na maior parte
dos autores, estio excluidos da senciéncia, dai passa-se aos peixes, as
aves, e 0s animais microscopicos e os seres vivos que nos habitam sao,
mesmo na era de lentes potentes, invisibilizados.

Ainda que no principio da manutenc¢ao da vida sejam consideradas
licitas as relagdes de caga e presa na vida selvagem, extensiva aos animais
domesticados, nao se consegue resolver, sem constrangimentos morais
ou contradi¢des légicas, como os seres humanos devem incluir ou
excluir de sua dieta outros seres vivos. Bem como as relaches
moralmente positivas com os demais seres do planeta — ou seja, que nao
causem sofrimento e que nao transformem os animais e a natureza, de
forma abrangente, como coisas inertes e ndo sensiveis para serem usadas
pelos seres humanos.

Em certa medida, nesta filosofia, a pretexto de propiciar direitos
aos animais nao humanos, com base na critica ao especismo, retira-se
dos humanos sua animalidade pois voltamos a ser definidos pela razao
(Ingold, 1995). Razao que deve possibilitar a construgao de uma ética,
espelhando-se nas éticas animais, julgadas superiores aos valores que nos
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regem no momento, que supere todas as demais, posto que formuladas
por seres que sdo apenas sencientes e ndo plenamente racionais. B
inevitavel também um longo debate sobre linguagem e seu alcance em
cada espécie, bem como quanto a capacidade de planejamento e
intencionalidade na agdo entre os ndo humanos. Neste sentido, como ja
disse, a definicao iluminista de ser humano se mantém, mas muda-se o
valor atribuido as a¢oes humanas no mundo natural. Baseado na ideia de
progresso o Iluminismo facultou aos humanos a explorag¢do da natureza
por meio do uso da razao. Os animalistas acham que, por este mesmo
motivo, os humanos tem o dever moral da prote¢ao a natureza.

Nao cabe aqui entrar nas questoes juridicas sobre as possibilidades
ou nao de atribuir estatuto de pessoa aos animais nao humanos para que
gozem de direitos no campo juridico, ainda que administrados pelos
humanos. Considero importante destacar outra questio que parece vir
junto com esta discussao. No debate feito pelos militantes, que estao
informados pela ciéncia biologica (particularmente a etologia) e pela
filosofia animalista, ha uma profunda rejeicdo a humanizac¢do de animais
de companhia, ou pets. Para além da critica a comercializaciao e de usar
um animal para satisfazer necessidades de animais humanos, critica-se o
tipo de pessoa que estes animais nao humanos se tornam. Sendo criados
em casas e apartamentos a imagem e semelhanca de humanos, eles (os
animais) estariam perdendo suas caracteristicas de seres naturais, o que
equivaleria a ndo ter considerada sua senciéncia, qualidade que justifica
lhes conceder direitos, por mais bem tratados que sejam. Curiosamente
entre as pessoas que tem animais de estimacdo os animalistas parecem
ter um grande numero de simpatizantes.

Pode-se pensar que os animais nio humanos serdo considerados
como pessoas apenas no ambito do direito, por meio do qual suas
relagdes com os seres humanos serdo estabelecidas. Seguindo a nogao de
habitar de Ingold as modalidades de interagao entre animais humanos e
nao humanos serao bem restritivas. Novamente o estado, que em certa
medida retirou do termo sociedade a ideia de comunhio fraterna entre
seus integrantes, tornando-se o regulador das relagdes, toma o controle
também da natureza (Ingold, 2003). A questdo aqui posta nao é se o
estado deve ou nao regular a relagdo dos humanos com o ambiente ou
postular sua supressio, mas antes evidenciar que as modalidades de
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interacdo entre animais humanos e nao humanos realizada, até certo
ponto, sem um controle do estado, podera vir a ser por ele mediada. A
sugestao explicativa deste autor para mutualismo e autonomia criativa
parece nao caber nesta proposta de direitos animais. Segundo Ingold o
organismo esta incluido na no¢ao de pessoa humana, que se forma num
processo relacional entre os organismos-pessoas, o0 mundo e 0s grupos
sociais. Dito de outro modo, na defesa dos direitos animais tendo em
vista uma melhor relagio entre nossa espécie e o mundo em que vive,
para uma conservagao do ambiente devastado pelo capitalismo, os seres
humanos parecem ter que se retirar deste mundo. Um mundo que ¢
concebido, no limite, como existindo melhor na auséncia da espécie homo
sapiens, como me declarou uma mulher entrevistada, que se define
defensora dos direitos animais. Ou seja, os animalistas nao apenas
reduzem a definicio do humano a razio, retiram também o humano do
mundo, negando seu corpo, a percep¢do € um conjunto vasto de
experiéncias daf derivadas.

Compreende-se porque os animalistas nao consideram o0s
argumentos que emanam da tauromaquia como validos. No mundo
taurino touros e humanos sao igualmente pessoas, suas qualidades sdao
reciprocamente definidas no curso da relagio durante corridas, largadas e
esperas. Os humanos nio se divertem com o sofrimento do animal, na
verdade ndo querem tal sofrimento. Os humanos e os touros tornam-se
pessoa relacionalmente ao tempo em que formam a vida social e o
proprio ambiente, para continuar seguindo o argumento de Ingold.
Como no horizonte animalista os animais estardo limitados a um tipo
especifico de pessoa, todas as outras possibilidades devem ser excluidas.

Ao analisar os tipos de pessoa em jogo nas propostas animalistas,
talvez seja possivel compreender as acusagoes usadas pelo movimento
que atingem a pessoa que transita pela tauromaquia, extrapolando o
debate do ambito politico para uma dimensao pessoalizada. No meu
modo de ver numa disputa sobre valores morais e politicos os oponentes
nao devem defender seus pontos de vista desqualificando-se
mutuamente como pessoas, mas sim usando argumentos que sustentem
suas posi¢oes. No geral as disputas sio desencadeadas quando ha poder
em jogo que resultam em desigualdades. Por exemplo, eu sou feminista,
mas para desqualificar minhas posi¢oes politicas eu recebo qualificativos
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que visam me desestabilizar como pessoa — feia, mal amada, lésbica. O
mesmo parece fazer os animalistas que acusam os e as aficionados/as das
touradas de assassinos, torturadores e alguns chegam até ao ponto de
acusar de um tipo de pedofilia.

Compreende-se também, possivelmente, o acirramento dos
animos e a tensao que ronda o Campo Pequeno — unica praga em que vi
a atuagdao dos animalistas em Portugal — quando os animalistas fazem
suas manifestacGes, rodeados por aficionados. Segundo as liderangas do
movimento todas as vezes que se realizam as manifestagbes — por um
numero muito pequeno de pessoas — a policia ¢ acionada para protege-
las. Curioso que sejam as pessoas mais elevadas moralmente aquelas que
insultam seus oponentes num nivel de conduta moral pessoal, saindo do
campo politico do debate. Mas com a prote¢iao que requerem da policia
esta contradicdo argumentativa se obscurece, pois se os animalistas
precisam de prote¢dao policial para manter sua integridade é porque de
fato ha excesso de animalidade nas pessoas do mundo taurino.
Entretanto pode nao reverter em aumento de simpatizantes para seu
movimento no seu sentido pleno, pois ¢é muito dificil tornar-se ser
humano formado neste mundo e sendo forcado a viver fora dele.
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