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Resumo: A partir das cantigas de trabalho das quebradeiras
de coco babacu, o grupo Encantadeiras emergiu como uma ex-
pressao artistica e politica, que evidencia a intersec¢do entre
identidade étnica e género. Este artigo analisa como esse coleti-
vo se constitui em uma estratégia de luta dentro do movimento
social das quebradeiras, ressaltando a centralidade das mulhe-
res na organizacgao e resisténcia comunitaria. A pesquisa se ba-
seia em um levantamento bibliografico e documental, além de
trabalho de campo realizado no Piaui, utilizando observacio
posicionada, didrios de campo e entrevistas semiestruturadas.
Os resultados indicam que o grupo Encantadeiras articula mul-
tiplas formas de desigualdade — de género, raga, etnia e classe —
em um espaco de reivindicacio por empoderamento, reconhe-
cimento e justi¢a social, alinhando-se a dinamicas mais amplas
dos movimentos de mulheres rurais na América Latina.
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Nas ultimas décadas, tem-se observado o advento de mo-
vimentos sociais que se constroem e se consolidam a partir de
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uma autoafirmacio étnica e, a partir de simbologias proprias,
ressignificam e reelaboram estratégias de luta. No caso das co-
munidades tradicionais de quebradeiras de coco babagu, perce-
bemos variadas formas de estratégias e reivindicacdes que resul-
tam nao apenas em discussdes nos campos agrario e juridico,
mas na visibilidade de uma identidade coletiva e, conforme Fra-
ser (2006), bivalente, no sentido de que lutam nao apenas por
redistribuicdo, mas reconhecimento.

Desde os anos 1990, as quebradeiras de coco babacu se ar-
ticulam socio politicamente com o apoio de organizacdes nao
governamentais e, mais especificamente em 1995, surge o Movi-
mento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu - MIQ-
CB - com o objetivo de “organizar as quebradeiras de coco para
conhecer e defender seus direitos, promover sua autonomia po-
litica e econdmica, lutar por seus territdrios e por livre acesso
ao babagu, promovendo melhores condi¢des de vida para essas
mulheres e suas familias” (MIQCB, 2022).

Anteriormente a isso, elas ja participavam do Movimento
dos Trabalhadores Rurais (MTR) e de sindicatos rurais, porém,
para as quebradeiras, nao havia ali lugar para elas. De acordo
com Amorim e Fitza (2011), até os anos 80, o movimento sindi-
cal rural era formado, principalmente, por homens e, segundo

Carvalho e Costa (2017, p. 38),

essas mulheres trabalhadoras rurais e sertanejas integravam
os sindicatos apenas como dependentes de seus pais e mari-
dos. Havia na sociedade daquela época uma compreensiao de
que esse trabalho da mulher era complementar, uma simples
ajuda aos chefes de familia, consequentemente nao havia re-
munerac¢ao por seu desempenho e tampouco o reconhecimen-
to de sua contribuicdo como trabalhadora rural.

Conforme Amorim e Fitza (2011), apenas no final dos anos
80, as mulheres passaram a ter mais destaque na organizacao de
movimentos como o MAB (Movimento dos Atingidos por Bar-
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ragens), MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Ter-
ra) e MMTR (Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais)
e essa dinamica é impulsionada pela Igreja Catdlica, pelas das
Comunidades Eclesiais de Base (CEB), que dialogavam e refle-
tiam sobre a condi¢ao da mulher no campo e as desigualdades
de género.

Nesse cendario, para Almeida (2005), as quebradeiras ja se
constituiam um movimento social, conforme critérios de géne-
ro, consciéncia ecoldgica, direito a terra e acesso livre aos baba-
cuais, desde 1989. Mesmo antes do MIQCB, ja eram liderancas
entre os trabalhadores rurais e, quando constituem o MIQCB,
no inicio dos anos 90, concretizam uma passagem da ideia de
quebradeira como atividade para uma acio coletiva em busca
da defesa dos seus direitos.

Esse movimento camponés, que é feminino, bem como ou-
tros surgidos entre os anos de 80 e 90, ndo tinha um modelo de
feminismo a seguir tal como se d4 nas teorias feministas urba-
nas. Por isso, conforme Santos e Zimmermann (2019, p. 270),
“foi a partir da vivéncia pratica e de suas experiéncias pes-
soais, através da auto-organizacao e do intercambio de saberes
herdados de geracido a geracido, que as mulheres forjaram um
feminismo camponés popular”. Dessa forma, queriam ocupar
o seu lugar de sujeitos histdricos num contexto de transforma-
¢Oes sociais.

Nao auto identificado como um movimento feminista, o
MIQCB é um movimento formado e liderado por mulheres ou
que se assim se identificam. Embora ser homem nio seja um im-
peditivo para participar do movimento ou mesmo apoia-lo, sao
as mulheres que ditam as regras. Por ser um movimento de mu-
lheres, nos “Encontrinhos” (reunides regionais do movimento,
em cada estado), “Encontrdes” (reunides gerais do movimento
com as liderancas de cada estado) ou nas reunides das regio-
nais, as quebradeiras discutem sobre variados temas relaciona-
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dos nao apenas a atividade extrativista e do acesso a terra,
mas também questdes de género, maternalismos, educacao e
afirmacao étnica. Nao raro, podemos observa-las falando das
suas familias, discutindo sobre a criacao dos filhos, falando da
relacdo com seus parceiros ou sobre tudo que abandonaram,
como as suas “obriga¢gdes como mée e esposas”, para estarem
ali naquele momento.

E nesse contexto que abordaremos aqui sobre como as
cantigas de trabalho das quebradeiras de coco passaram a ser,
também, elementos de luta. Recentemente, numa reunido do
MIQCB no Piaui, dona Ednalval, falou para todas as mulheres
presentes: “como € que se quebra coco no siléncio?” Ela se re-
feria, na verdade, sobre o fato de que nao hd como reivindicar
direitos caladas e, assim como para quebrar o coco precisam fa-
zer forca e barulho; também é necessario que elas sejam ouvidas
na sua luta.

Ao longo dos anos, o movimento vem amadurecendo e
ampliando seu leque de discussdes e, consequentemente, o seu
campo de reivindicac¢des e estratégias. Das estratégias e articula-
¢Oes em prol de direitos especificos, visualizadas sob a forma de
dentncias de crimes ambientais, de conflitos de terra, marchas,
embates, engajamento em movimentos de trabalhadores rurais
e elaboracao de dispositivos juridicos que lhes garantam acesso
a terra, destacaremos, neste artigo, a estratégia de luta, o uso po-
litico do conhecimento tradicional e sera realizada uma dentn-
cia de demandas em torno de desigualdades de género visualiza-
das pelo grupo As Encantadeiras, grupo musical composto por
mulheres quebradeiras de coco babacu dos diversos estados que
compdem o MIQCB. Mais do que shows musicais, as apresen-
tacdes do grupo tém se configurado desde 2004 - quando se apre-
sentaram pela primeira vez - em discursos politicos sobre temas
que “dizem respeito a sua identidade, territério e tradicdes”, for-

mando espaco de reflexdes e debates (MIQCB, 2014, p. 5):
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Com musicas que traduzem suas vidas e trabalhos como mu-
lheres, as quebradeiras de coco utilizam o seu canto e seus en-
cantos para expressar o valor do seu trabalho na agricultura e
extrativismo do babacu e na luta pela terra e pelo livre acesso
aos babacuais. Assim, esse livro surge do desejo das mulhe-
res quebradeiras de coco compartilharem suas musicas com
criangas, jovens e adultos de suas comunidades tradicionais

(MIQCB, 2014, p. 5).

Sao evidenciadas questdes especificas de género, como ma-
ternalismos, insercao desigual da mulher na divisao do traba-
lho e o papel da mulher quebradeira para um desenvolvimento
mais justo e sustentdvel, nio apenas em territorios de quebra-
deiras de coco, mas em espacos que ultrapassam limites geogra-
ficos e fronteiras étnicas, nos quais € possivel falar em politicas
transformativas.

Nessa perspectiva, refletimos sobre arte e cultura tradicional
como manifesto politico, a partir da compreensao da atuagao e
importancia do grupo As Encantadeiras, dentro de um contex-
to de mobilizacao sociopolitica e de afirmacao de uma identida-
de étnica, que se relaciona diretamente com questdes de género.
Para Santos (2021, p. 4-5), “é uma batalha de valores, de visGes
de mundo, em que elas esperam influenciar a sociedade de al-
guma forma. Para entender melhor a luta dessas mulheres do
coco, é preciso conhecer quem sio elas”. Dessa forma, a partir
de um estudo de caso realizado com o grupo das Encantadeiras,
do MIQCB Regional Piaui, procederemos com um olhar sobre
a historia de vida dessas mulheres num processo de consciéncia
de si, que se expande para um processo de afirmacio e de luta,
pela musica.

Material e Métodos

Para este artigo, a metodologia privilegiada foi a qualitati-
va. No percurso metodoldgico, foram realizados levantamentos
bibliograficos e pesquisa de campo. O levantamento bibliogra-
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fico teve como categorias de conhecimento bdsicas: género e
identidade étnica. A pesquisa de campo foi realizada a partir de
uma observacao posicionada (Geertz, 2001); didrio de campo,
no qual foram registrados todos os acontecimentos ocorridos,
bem como percepcdes e conclusdes acerca de temas debatidos
entre os participantes da pesquisa e entrevistas semiestrutura-
das com as quebradeiras do MIQCB da regional do Piaui, que
participam do grupo das Encantadeiras, com a vice coordena-
dora executiva do MIQCB, Helena Gomes, assim como a li-
der da comunidade quilombola Olho D’dagua dos Negros, em
Esperantina-Pl. E importante frisar que, antes da realizacio da
pesquisa de campo, este estudo foi submetido e aprovado pelo
Comité de Etica da Universidade Federal do Piaui, observando
as resolucdes 466,/2012 e 510/2016 da Comissao Nacional de
Etica em Pesquisa — CONEP.

As Encantadeiras: entre identidades, batuques e cancdes

O grupo das Encantadeiras foi criado com o apoio do MI-
QCB e da Associacio em Areas de Assentamento no Estado
do Maranhao (ASSEMA), apresentando-se pela primeira vez
em Brasilia-DF, no ano de 2004 (MIQCB, 2014). No Piaui, foi
Dona Chica Lera, hoje considerada patriménio vivo da cultura
do estado, quem ensinou todas as musicas das Encantadeiras
as outras quebradeiras do movimento. Ela explica que o grupo
surgiu em S3o Lufs, a partir de um projeto desenvolvido pela
Fundagao Banco do Brasil em apoio a cultura. Elas se organiza-
ram e formaram o grupo, com o objetivo de serem inseridas no
projeto. Dona Chica esclarece que elas ja cantavam nos eventos
e nos espacos em que as quebradeiras estavam presentes, mas
que foi a partir desse projeto que elas comegaram a se apresen-
tar em outros estados.

Desde entio, o grupo vem se apresentando em eventos cul-
turais e em espacos de reivindica¢des, debates e manifestacoes
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sociopoliticas. As can¢des entoadas pelas quebradeiras - algu-
mas composicoes das proprias quebradeiras de coco de babacu,
outras de dominio publico e outras composi¢cdes feitas em me-
recida homenagem as mulheres quebradeiras de coco (MIQCB
2014) - expressam argumentos que afirmam uma identidade ét-
nica, levantam questdes relacionadas ao género e enfatizam a
importancia da mulher em adentrar espacos de poder.

De acordo com Santos (2021), o canto sempre fez parte da
vida das quebradeiras, do momento em que elas adentram os
babacuais & quebra do coco e nos espacos de debate e empo-
deramento, expressando um modo de vida no qual a palmeira
babagu e a vida da mulher quebradeira se entrelacam e sdo in-
terdependentes. Para Santos (2021, p. 04),

O canto, musica ou verso, faz parte da vida das quebradeiras
de coco, ele as acompanha logo ao nascer do dia, quando mui-
tas vao aos cocais, antes que o incObmodo do sol arrebate as
terras maranhenses. Ao comecar cedo, podem estar em casa
antes do meio-dia para o almoc¢o com a familia. A depender do
lugar, o cocal pode estar no “quintal” de casa, mas o comum ¢é
uma caminhada de alguns ou varios quilometros para a coleta
do fruto. Durante esse percurso aos babacguais ou no trabalho,
elas cantam as musicas ensinadas pelas maes e avds ou fazem
suas proprias, também passadas as filhas e netas. Essas can-
cOes expressam muitos sentimentos, medos, insatisfacdes ou
podem celebrar a alegria de ter satide e alimento. Conforme a
regido e suas variantes culturais, os cantos pedem chuva, nos
tempos de seca, sol em tempo de chuva, amores perdidos ou,

dentre outros desejos, abrigo em outra vida para as almas que
deixam esse mundo.

Sao, conforme Cascudo (2001), cantigas de trabalho que de-
marcam o ritmo do trabalho e evidenciam a coletividade, muito
comuns entre os povos rurais como forma de atenuar uma can-
sativa jornada de trabalho. Sentimentos e anseios sio, entio,
expressos em discursos politicos recheados de musicalidade que
enfatizam, sobretudo, questdes de género, relacionadas nao ape-
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nas as mulheres quebradeiras de coco babacu, mas as mulheres
do meio rural. De acordo com Maciel (2012, p. 135-136),

Visualiza-se, claramente, que a mulher quebradeira de coco
babacu passou a se organizar politica e socialmente também
por estar sobrecarregada com papéis domésticos considerados
subalternos para a maioria dos homens do campo e por se
sentirem relegadas exclusivamente a fun¢io de mae “dona de
casa”, o que lhes diminufa a condi¢ao de visibilidade e de cida-
dania. As relacoes de género em um campesinato agroextrati-
vista nao pode ser considerada uma questao simples, visto que
envolve fatores culturais ligados 2 domina¢ao masculina e fa-
tores sentimentais relacionado a escolha de seu companheiro.

Sabemos que a atividade extrativista do babacu nio é exclu-
siva de mulheres, existindo homens quebradores de coco, como
podemos citar, por exemplo, o Senhor Raimundo, lideranca da
comunidade de quebradeiras do Territério Vila Esperanca (Sao
Joao do Arraial-PI) e o Senhor Joao Luzia (também da comu-
nidade de Sao Jodo do Arraial-PI), que se identifica, além de
tambozeiro do Tambor de Crioula, quebrador de coco e foi par-
ticipante ativo nos movimentos de resisténcia que envolviam
conflitos de terra. Além disso, filhos de quebradeiras de coco
também quebram coco e ajudam suas maes. Porém, a reprodu-
¢ao social e cultural da identidade quebradeira de coco est4 inti-
mamente relacionada ao feminino.

Para as quebradeiras, a quebra do coco tem um significado
muito particular de empoderamento, pois, quando nio ha uma
outra fonte de sustento, elas tém a certeza de que encontram essa
fonte na palmeira. Para além do sustento basico, é comum ouvi-
-las dizer que quando nao sobra dinheiro e elas querem comprar
um tecido, um batom, um perfume, é pela quebra do coco que
elas conseguem esses recursos. Enquanto para os homens é uma
atividade como a roga ou criacio de animais, para as mulheres
quebradeiras, a palmeira é como a mae para quem elas podem
recorrer nos momentos de aperto. E entre os babacuais, juntas
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de outras mulheres, que elas fortalecem os vinculos entre elas e
com as palmeiras. Assim, uma relacio de solidariedade, cuidado
e irmandade é criada e fortalecida na atividade extrativista do
coco babacu.

Essa relacdo com o feminino é presente e central nas estra-
tégias elaboradas pelo MIQCB e marcadamente, nas cancdes
das Encantadeiras, as demandas do movimento estdo relacio-
nadas as tematicas referentes ao género. Da opressio ao em-
poderamento, as letras revelam trajetdrias de mulheres. Nesse
sentido, é evidenciado o aspecto feminino de uma organizacao
sociopolitica, que mesmo nio se definindo como feminista, bus-
ca a afirmacio de uma identidade coletiva e tem a capacidade de
interseccionar aspectos relativos a género, raca e etnia.

Para melhor elucidar a relacdo entre as questdes de géne-
ro e o MIQCB, partiremos de como o movimento comecou no
Piaui, com a Dona Chica Lera - lideranca do MIQCB no Piauf
desde os anos 90, que ja participou do grupo das Encantadei-
ras (MIQCB GERAL) e esta sempre contando e cantando a sua
luta e sua histéria nos espacos de debate politico - para, entao,
entender como o grupo das Encantadeiras foi criado no estado
e qual o seu significado dentro do movimento regional e da vida
das quebradeiras, sobretudo as que dele fazem parte.

Conta Dona Chica Lera, que ela passava o dia quebrando o
coco e depois dava o coco para o marido vender, mas ele “bebia
o dinheiro todo de cachaca” (Santos 2019, p. 28). Dessa forma,
ela tinha que trabalhar fora e ainda quebrar coco. Mesmo as-
sim, muitas vezes, tinha que pedir comida aos vizinhos para os
trés filhos ndo passarem fome.

No meio de todo esse sofrimento, ela cogitou trés opg¢des:
“beber cachaca, participar de macumba [...] e estava surgindo
as comunidades” (Santos, 2019, p. 34). As comunidades, Dona
Chica Lera, referia-se ao momento inicial em que o movimento
de quebradeiras comecou a se organizar no Piaui, especificamen-
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te na cidade de Esperantina (PI), com o apoio das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB). Havia, nesse momento, um cenario no
qual a Igreja Catdlica refletia sobre temas sociais, dentre eles as
desigualdades de género, as condicdes de vida no campo e os
conflitos por terra. De acordo com Amorim e Fitza (2011, p. 82),

a partir dos anos 1990 instituices como a Igreja Catdlica
abrem espaco para discussdes sobre a condicdo da mulher e as
desigualdades de género, a exemplo da Campanha da Frater-
nidade daquele mesmo ano cujo tema foi “Deus quer homem
e mulher como companheiros, iguais nos direitos porque os
dois sao imagem e semelhanca d’Ele”. Nessa mesma década
torna-se mais efetiva a participacio por parte das mulheres
nas direcdes dos sindicatos, que em maioria tiveram militAncia
iniciada em movimentos sociais, partidos politicos, movimen-
tos organizados pela Igreja Catdlica (catequeses, pastorais) ou
associacoes de agricultores. Esse engajamento é decorrente do
sindicalismo surgido na década de 1970 com a formacao de
liderancas catdlicas voltadas para a mobilizagao dos agriculto-
res e do maior numero de trabalhadores a fim de construir um
novo sindicalismo no campo (meados dos anos 1980) rompen-
do com a estrutura assistencialista presente na organizacao
dos sindicatos.

Em Esperantina, o padre Ladislau, adepto da Teologia
da Libertacdo e pdroco da cidade entre os anos 70 e 90, foi
guem motivou e orientou as quebradeiras a iniciarem um mo-
vimento de luta pela terra. “Ele foi o pivd de todo o processo
do assentamento Fortaleza, Pedrinha, Fortaleza 3, 6 e 7. [...]
Foi através do Ladislau que comecei a participar”, conforme
afirma Dona Chica Lera (Santos, 2019, p. 41). Nesta época, a
América Latina,

com excec¢iao da Venezuela, estava mergulhada em ditaduras
cruéis. Por outro lado, a Teologia da Liberta¢dao ganhava forga
e, naturalmente, incomodava os setores mais conservadores
da Igreja Catodlica. [...] A obra, desde o primeiro instante, pro-
vocou discordia. Para os mais humildes, um retrato irretocavel

da situacido que estavam vivendo; para os bem-nascidos, uma
‘provocacgao, um acinte (O painel da discordia, 2017).
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A aproximacio do movimento com as CEBs € similar ao
que ocorreu nos outros estados que compdem o MIQCB. Tal-
vez por essa atuacao da Igreja entre os anos 80 e 90, a dimensio
religiosa tenha se fortalecido na relagao das quebradeiras com
a palmeira. Segundo Barbosa (2013, p. 77), a oragao apresen-
tada a seguir, evidencia “a relacdo das quebradeiras de coco
com as CEBs, os movimentos pastorais e o catolicismo popu-
lar presente nas dreas rurais com forte intensidade a partir dos

anos 1960”.

A palmeira caindo em carreira

A caminho da morte, mudando sua sorte
Suspiro derradeiro, gemido profundo

Treme a terra e o mundo

Sufocando o coracao das quebradeiras

Ave Maria que sofre desgraca

Malditos derrubam, queimam, devastam
Bendito é teu fruto que serve de alimento

E no leito da terra ainda d4 sustento

Santa miae brasileira, mao de leite verdadeiro
Em sua hora derradeira, rogai por todas nés quebradeiras

Amém (Monteiro et al., 2005 apud Barbosa, 2013, p. 77).

Para Barbosa (2013, p. 77), esta ora¢do demonstra que, ao
representar a palmeira como “mae” e “virgem”, o babacu é tam-
bém apropriado a partir de dimensdes religiosas. No entanto,
mesmo atuando dentro de um contexto religioso, grande parte
dos companheiros das quebradeiras nio aprovavam a parti-
cipacdo da mulher nos movimentos da igreja. Quando Dona
Chica Lera comunicou ao marido que ia “participar da comu-
nidade”. Ela conta que ele ordenou: “leva tua rede”, deixando
claro que nao permitiria e, caso ela fosse, a expulsaria de casa.
Mas, ela foi. Dona Chica menciona: “enfrentei porque tinha
perseveranca, paciéncia [...] eu me humilhava demais” (Santos,
2019, p. 35). Mesmo atualmente, ainda é possivel observar essa
forma de repressiao dos seus companheiros.
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Recentemente, no final de 2023, numa reunido da comuni-
dade do Territério Tradicional de Quebradeiras de Coco Baba-
cu Vila Esperanca, estava em pauta a inatividade da unidade
beneficiadora do babacu que existe dentro do territério. Nesse
momento, foi mencionado, pelas mulheres, que, muitas vezes os
seus companheiros ndo permitem que elas se afastem dos seus
afazeres domésticos para trabalhar com o coco, mesmo sabendo
que isso pode incrementar a renda da familia.

Dona Chica Lera retrata, portanto, uma situacio que se re-
pete até hoje, mesmo no tnico territdrio tradicional titulado de
quebradeiras de coco do pafs. Por isso, a busca por formas de
fuga de um espaco de repressao masculina — seja em casa, seja
nos sindicatos — e de acolhimento se deu, inicialmente, sob a
protecao da Igreja.

O aspecto religioso e de fé é muito forte entre as mulheres
quebradeiras, sobretudo nas miticas que antecedem cada en-
contro de quebradeiras que, frequentemente, remetam a uma fé
ativa, como mostra o trecho da cancio “Nossos direitos vém”:

Confiando em Cristo Rei, que nasceu 14 em Belém e morreu
crucificado, porque nos queria bem confiando em seu amor, se
reclama até a doutor. Mas nossos direitos vém! Sé porque tem

muito gado e dinheiro com fartura. Tu negas o teu irmao, este
pobre sem figura, cuidado com teu mistério! Um dia no cemi-

tério, nossa carne se mistura! (MIQCB, 2014, p. 10).

Em varios momentos, a sacralidade é evocada pelas quebra-
deiras, como manifestacdo individual ou coletiva. O aspecto da
sacralidade entre as quebradeiras é, porém, independente da
religido, sobretudo porque, como mostra a Nova Cartografia
Social dos Babaguais de 2018 (PNCSA 2018), estas mulheres po-
dem estar presentes em comunidades quilombolas e indigenas,
estabelecendo, assim, uma plurietnicidade que inclui a diversi-
dade religiosa. Dentre as mulheres quebradeiras entrevistadas —
catdlicas, evangélicas e umbandistas, que nao se excluem simul-

92 Revista AntHropoldgicas, Recife, v. 36, n. 1, p. 81-108, 2025. Universidade Federal de

Pernambuco. ISSN 2525-5223. https://doi.org/10.51359/2525-5223.2025.265912 - Direitos

autorais das pessoas autoras, 2025. Licenciado sob Licenca Creative Commons Atribuicdo
4.0 Internacional (CC BY 4.0). Texto da Licenga: https://creativecommans.org/licenses/by/4.0/



Brito, Lima & Barros: Cantigas de Luta

taneamente, ja que pode ocorrer delas frequentarem os mesmos
espacos sagrados que as outras — o aspecto da sacralidade estd
presente na relagdo com a palmeira, entre elas e na relagdo com
o mitico que envolve a natureza.

Este mitico esta expresso no préprio nome “Encantadei-

, que teve origem dentro do MIQCB do Maranhio, estado
onde é muito comum se referir as “Terras de Encantarias” (ou
“encanterias”) e aos “encantados” que, segundo Lemos (2020, p.
04), “sao homens e mulheres que vivem no territério de maneira
invisivel, sua morada, como é chamada por muitos, é nos rios,
igarapés, lagos, acudes, olhos d’dgua e mata”. Sendo o Mara-
nhio, o estado no qual nasceu o MIQCB, acredita-se que essa
mitica foi sendo incorporada pelo movimento nos outros es-
tados onde ela ndo era tao presente como o Piaui e Tocantins,
ja que no Pard essa mitica referente aos encantados também é
bastante presente. Tal incorporacio, entre as quebradeiras do
Piaui, porém, tem um objetivo muito mais politico e de luta do
que sagrado. O grupo das Encantadeiras, no Piaui, tem o forte
intuito de sensibilizacdo e de mobilizacao politica.

Embora exista, no discurso das quebradeiras do Piaui, a én-
fase das mulheres como guardias das florestas (tal como os “en-
cantados” no Maranhio e no Pard), a mitica das encantarias
nao se apresenta forte no Piaui, onde ha predominancia, entre
as quebradeiras, da religidao catdlica. Dessa forma, compreen-
de-se aqui que a principal expressio do movimento que sinte-
tiza a sua dimensio sagrada ligada ao feminino e se apresenta,
a0 mesmo tempo como resisténcia, encontra-se no termo “mae
palmeira”, bem como todos os significados que lhe correspon-
dem. E o0 maternar da palmeira que as une enquanto movimen-
to interestadual e a partir disso, ressignificam, por exemplo, o
que chamam de territérios quando muitas delas afirmam que,
mesmo estando em um territério diferente do seu, sentem-se em
casa quando estdo entre os babacuais na luta com as suas com-
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panheiras. E essa visao que une as mulheres — e as suas histérias
de vida — com o movimento.

Como Dona Chica Lera, todas as histérias de vida das que-
bradeiras se cruzam com a histéria do movimento e esse cruza-
mento parte de um contexto de submissao e invisibilidade rela-
cionada, sobretudo, ao género e a divisao do trabalho. Conforme
Maciel (2012), a questao relativa ao género no contexto da mu-
lher do meio rural se relaciona a uma sociedade machista e a pre-
valéncia da autoridade masculina. Para este autor (2012, p. 136),

o patriarcalismo caracteriza-se pela separacio dos espacos
‘casa’ e ‘rua’. A primeira é o lugar da submissdo, do afeto,
da calma, da intimidade; a segunda ¢ a atividade politica, em
que existe incerteza nas relagdes sociais. Acontece que o mo-
vimento para as mulheres acabou por minorar as atividades
dos homens no cendrio “rua” ou extra domésticas, mas, sobre-

carregou, por outro lado, as mulheres que, ao inserirem-se no
ambito ‘rua’ ndo deixaram de cuidar da ‘casa’.

Para Scott (1990), nas teorias feministas marxistas, a abor-
dagem histérica revela que familias, lares e sexualidade s3o pro-
dutos de um modo de producio capitalista. No entanto, para
esta autora, essas teorias, bem como as teorias do patriarcado,
apresentam problemas pelo fato de que nao aproximam as desi-
gualdades de género a outras formas de desigualdade e nao con-
sideram que os sistemas de género interagem com o0s sistemas
econdmicos gerando experiéncias sociais e historicas. No caso
da mulher rural, sdo geradas experiéncias marcadas nio apenas
pelas questdes relativas a terra, mas, também, pelas relacdes de-
siguais no campo. A condi¢ao da mulher rural, portanto, pode
ser considerada um marcador do movimento social das quebra-
deiras. Tais relagdes podem ser visualizadas na relacdo homem
e mulher e na relacgdo comunidades rurais e agronegdcio, por
exemplo. Nessa perspectiva, as questdes de género sao refletidas

nos conflitos de terra. Segundo Maciel (2012, p. 135), ao referir-
-se ao MIQCB,
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embora nao seja possivel considerar um movimento apenas
feminista pela multiplicidade de questdes envolvidas, nao ha
davida de que o movimento inicialmente surgiu para se distin-
guir do universo masculino do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais dos Municipios, bem como para combater a domina-
¢do machista de alguns maridos das quebradeiras de coco que
possuem o entendimento de que a mulher tem que cuidar ape-
nas dos trabalhos domésticos e o homem da roga. Deste modo,
a mulher necessitava, para ser reconhecida enquanto sujeito,
‘sair da cozinha e ir a luta’.

Helena Gomes, ao falar da sua vida antes de entrar no MI-
QCB, afirma que nao sabia o que eram direitos iguais e que a
sobrecarga de tarefas domésticas a fez refletir sobre o seu lugar:

A mulher passa o dia todo na luta de casa e a gente pega a car-
ga do mundo todo pra cima da gente. Tudo € a gente! Entao,
tem uma hora que a gente tem que dizer assim: vamo pra ca (se
referindo ao movimento) porque aqui o peso td muito grande.
E éisso que os maridos, os filhos e os netos quer: que esteja ali,
fazendo de tudo pra eles. Lavando roupa, fazendo comida, fa-
zendo carvio, fazendo o azeite [...] Mas, a gente precisa nascer.
E como a gente do MIQCB ja nasce assim, é muito dificil, mas
a gente consegue. Muitas mulheres a gente consegue fazer com
que elas se desprendam de tudo isso.

“Sair da cozinha e ir & luta” é, nesse sentido, um chamado
para um propdsito de lutas e reivindicacdes de mulheres que
querem ser vistas, reconhecidas, querem a manutencio dos ba-
bacuais e, consequentemente, manter as condicdes que permi-
tem sua reproducao social e cultural, como mulher e quebradei-
ra de coco babacu. Este chamado esta transposto em uma das
cancoes das Encantadeiras:

OH MULHER, TE CHAMO!

Oh, mulher te chamo, porque esta luta é tua. (2x) Deixa esta
cozinha e vamos cair na luta. (2x) Essa luta é nossa, nao desa-
nime, ndo. As nossas palmeiras estdo todas no chio! Vamos
dar um jeito, que eu ja nao aguento. E pra nossos filhos, que
d4 sustento. Vocé que quebra o coco, cuida do menino e que
lavar a roupa, nio é teu destino! Depois vai pra roca, que si-
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tuacao! vai quebrar o coco, pra comprar o pao. A quebra do
coco foi quem me criou, diziam meus pais, também meus avos.
Agora estou vendo tudo se acabando, E o fazendeiro que est4

devorando (MIQCB, 2014, p. 35).

Helena Gomes afirma que o grupo das Encantadeiras “sur-

giu no comeco da luta[...] a gente comecou a falar nossa historia
através das musicas. Tem mulher que é muito inteligente, que
ela faz (as musicas). Entao, a gente ia fazer uma ocupacio, ali ela
ja fazia uma musica e ai a gente ia cantar”. Ela esclarece que o
ato de cantar histdrias ja existia antes do grupo existir de fato:

nds aprendemos na luta, quando a gente fazia ocupaciao, ma-
nifestacdo, por exemplo, caminhada do dia 08 de marco, dia
do trabalhador rural [...] E ai, quando o MIQCB nasceu a gen-
te entrou, acompanhou a luta toda e comegcamos a cantar. E
af saiu o hino das quebradeiras: ‘Ei, nao derruba essas pal-
meiras”. Porque o nosso objetivo era que nao derrubassem as
palmeiras. Ento, tinha que ter uma musica pra nds cantar na
rua, cantar no INCRA, cantar nas ocupagdes, no Estado, em
qualquer lugar que a quebradeira estivesse presente.

O hino mencionado por Helena Gomes se trata da cancao

abaixo, composta por Joao Abelha de Praia Norte do Tocantins:

96

XOTE DAS QUEBRADEIRAS DE COCO

Ei, ndo derruba esta palmeira. Ei, ndo devore os palmeirais.
Tu ja sabes que nao podes derrubar, Precisamos preservar as
riquezas naturais! O coco é para nds grande riqueza, é obra da
natureza, ninguém vai dizer que nao. Porque da palha se faz
casa pra moratr, ja ¢ um meio de ajudar a maior populacio. Se
faz o 6leo pra temperar comida, é um dos meios de vida pra
os fracos de condi¢do. Reconhecemos o valor que o coco tem,
a casca serve também para fazer o carvao. Com 6leo de coco,
as mulheres caprichosas fazem comidas gostosas de uma boa
estimacao. Merece tanto seu valor classificado que, com o 6leo
apurado, se faz o melhor sabao. Palha de coco serve pra fazer
chapéu, da madeira faz papel, ainda aduba o nosso chao. Talo
de coco também é aproveitado, faz quibane, faz cercado pra
poder plantar feijao. 9 A massa serve pra alimentar o povo.
Ta pouco o valor do coco, precisa dar atencao. Para os pobres,
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este coco é meio de vida. Pisa o coco, Margarida! E bota o leite
no capao. Mulher parada, deixa de ser tdo medrosa! Seja um
pouco corajosa, segura na minha mao. Lutemos juntas com
coragem e com amor, pra o governo dar valor a esta nossa

profissdo (MIQCB, 2014, p. 08).

Quando Helena Gomes menciona “tinha que ter uma musi-

, isso demonstra a necessidade que elas tinham de expressar
afetos e despertar sensibilidades ao manifestar vontades, de-
nunciar abusos e reivindicar direitos. Isso se relaciona direta-
mente com o “como € que se quebra coco no silencio”, segundo
a fala de Dona Ednalva.

Helena conta que elas cantavam para os maridos ouvirem,
para os donos de terra, para os homens escutarem. O que, tal-
vez, fosse tema proibido em casa, por gerar medo e insegurancga,
era extravasado nas matas de babacuais e, das matas, para as
ruas e espacos de poder. Em vez de estabelecerem conflitos no
seu universo privado, cada uma na sua casa, onde poderiam ser
oprimidas pelo machismo sem chances de defesa, uniram-se em
prol da defesa coletiva de uma identidade, marcada pelo género,
que tem no babacu sua principal bandeira de luta. Dentro do
movimento, elas encontram liberdade para expressar sentimen-
tos que, provavelmente, ndo poderiam ser expressos de forma
segura em outros ambientes. Em um encontro das quebradei-
ras realizado em Esperantina (PI), numa dinamica, foi solicita-
do que as mulheres escrevessem num papel uma palavra que as
representassem. Dentre as palavras citadas, estio “confianca”,
“diversidade”, “esperanca” e “solidao”. Essa ultima chamou
atencao pelo fato de que a mulher que escreveu disse que, den-
tro do movimento, ela nao se sente so. Isso faz pensar na soli-
dao da mulher que nao tem rede de apoio fora do movimento.

Nesse sentido, entendemos que, para além de um lugar de
protestos e reivindica¢des politicas, 0 movimento ¢ um ambien-
te de compartilhamento, a partir da dimensao do feminino que
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é refletida nas canc¢des de trabalho das quebradeiras. Conforme
Santos (2021, p. 4-5), as quebradeiras tém “o costume de cantar
enquanto se destinam ao trabalho cotidiano nos cocais e, as
cancdes, expressam seu cotidiano, suas lutas e, dentre outros
aspectos, sua visao de mundo. Dessa forma, é possivel entender
melhor suas vidas no sentido coletivo e privado”. O ato de en-
toar cancdes se relaciona diretamente com um intimo de afetos
e percepcdes que, do ambito pessoal, se expandem para o coleti-
vo, na forma de desabafos e protestos.

Segundo Rocha (2022, p. 7), essas “vozes foram unindo-se e
formando um grande coro, quando os objetivos se tornaram co-
muns e a luta pelo direito ao livre acesso aos babacuais passou
a ser de todas”. As musicas, que se referem geralmente ao traba-
lho da mulher em forma de protesto, sio compostas em ritmos
de samba, xote, maracatu e baido. Além disso, “o ambiente dos
ensaios é um lugar propicio para a abertura dialogal e o compar-
tilhar de conhecimentos” (Rocha, 2022, p. 7).

Para Helena Gomes, as musicas falam de preservacao, dos
direitos da mulher e do machismo de uma forma “animada”; se-
gundo ela, quando a mulher quebradeira de coco “canta o hino
das quebradeiras o mundo (faz um gesto abrindo os bracos) e
aquele peso cai”. O hino, mencionado anteriormente, expressa
bem um modo de vida que une mulheres quebradeiras na sua
diversidade e uma luta que é coletiva.

E importante destacar, nesse sentido, a plurietnicidade das
quebradeiras de coco. Na Comunidade Quilombola Olho D " 4-
gua dos Negros, localizada na zona rural da cidade de Esperan-
tina, a lider Dona Milagres afirma que é negra, quilombola, des-
cendente de escravizados, mas que, historicamente, dependiam
do coco babacu para sua sobrevivéncia e, que se identifica, tam-
bém, como quebradeira de coco. A ativacao de uma identidade,
assim, nao exclui a ativacido de outra. A identidade é ativada
conforme se abrem possibilidade de acesso a direitos. Dona Mi-
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lagres ressalta que foi pelo movimento das quebradeiras, que

conseguiram acesso a terra. Ela conta que, nos anos 90,
comecou a briga do coco, comecou a medi¢ao do coco ... Bota-
ram policia monitorando nds e nds sem machado e sem coco e
ai nds comegamos a procurar o sindicato e nossos direitos. Af
o sindicato comegou a acompanhar a gente. Nessa época era
o padre Ladislau. Ele comecou a dizer pra nds nao ter medo.
Ai comecaram a derrubar casa na comunidade, aradar (cer-
car) o campo, deram trés tiros no meu irmao [...] e nds ficamos
reagindo. [...] O MIQCB entrou com a gente e nds comeca-
mos a andar por nossos direitos, a andar pelo INCRA [...] e af
nds fomos tendo o acesso a terra [...] A gente ndo sabia qual a
identificacdo que a gente tinha. Hoje nds sabe pelas pessoas se
dedicando a gente, informando a gente.

A partir dessa perspectiva, considera-se aqui que, no proces-
so de mobilizacdo étnica, a cultura é evocada, construida como
um sinal diacritico, como resultado dinadmico de hibridizacoes
e nao como delimitador de etnias. Consideram-se, sobretudo,
aspectos relativos ao pertencimento que interseccionam grupos
étnicos. Segundo Barth (2000), o agrupamento estereotipado
serve a projetos colonizadores. As fronteiras étnicas sao enten-
didas aqui nao como delimita¢des, mas como fendmenos que se
mantém, nesse caso, pelo fator mobiliza¢ao sociopolitica.

Para Lima (2016, p. 135), é comum que o MIQCB paute as
suas “reivindica¢des, inquietacdes e sentimentos acionando
outras marcac¢des identitdrias”, como raga e género ou mesmo
identificacdes como fato de serem maes, esposas e outros tipos
de militancia, mas que isso ndo “esvazia ou enfraquece” o movi-
mento nem a propria identidade de quebradeira, mas “fortalece
as articulacdes em torno de questdes mais amplas” que, frequen-
temente, sao trazidas pelas cantigas de trabalho, juntamente
com a busca por autonomia.

Quebrar coco representa autonomia em diversos aspectos,
mas é no movimento que elas se sentem empoderadas e sentem
orgulho de se identificar como quebradeiras de coco. Helena
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afirma que muitas mulheres a procuram querendo saber como
entrar para o MIQCB e ela responde: “basta ser quebradeira de
coco”. Para ela, a sobrecarga de tarefas domésticas ainda é um im-
pedimento para a participacao de muitas mulheres no movimen-
to. Porém, assim como o desejo de ter autonomia para ter acesso
a objetos de necessidade e de desejos, a fez sair para quebrar o
coco - como mostra o trecho da can¢ao “O vestido da fazenda
azul” (MIQCB, 2014, p. 32): “Marido, eu quero um vestido, da-
quela fazenda azul. (2x) O, mulher, ndo tenho dinheiro, quebra o
coco babacu (2x). Quando passa a meia noite, Eu vi o pildo troar.
E a mulher do babacu, que nfo sai sem almocar” — os seus anseios
coletivos como identidade, as fazem buscar o movimento.
Segundo Barbosa (2013, p. 75), a relagdo com os babacuais
ultrapassa o aspecto econOmico e sao estabelecidas relacoes de
“sentimentos e afetos”, que configuram um “modo culturalmen-
te especifico de ser e existir” e, assim, canc¢des e poesias, entoadas
pela comunidade em seu cotidiano, passam a “circular em movi-
mentos sociais, cooperativas e associacdes de mulheres rurais”,
tendo a palmeira de babacu com o principal elemento estético.
Por isso, a importancia do babacu para a afirmacio, valoriza-
cao e preservacao da identidade quebradeira de coco tem gran-
de destaque nas letras das musicas das Encantadeiras, que sao
entoadas “com voz firme e potente, em unissono na maioria das
vezes, e marcados pelo ritmo das ferramentas usadas na quebra:
o machado e o porrete” (Rocha, 2022, p. 9). A arte, a poesia e
a musicalidade, assim, ddo voz e som para uma luta de mulhe-
res que compartilham modo de vida, anseios e problematicas e
trazem coesao para o movimento social por elas protagonizado.
Para Marinalda, atual coordenadora regional do MIQCB
no Piaui, o grupo das Encantadeiras é muito representativo
para o MIQCB do Piaui e é um grande orgulho fazer parte do
grupo. Ela diz que os filhos e a familia também sentem orgulho
dela, contudo, o marido “aqui, acold, nio gosta, mas é aque-

100 Revista AntHropoldgicas, Recife, v. 36, n. 1, p. 81-108, 2025. Universidade Federal de

Pernambuco. ISSN 2525-5223. https://doi.org/10.51359/2525-5223.2025.265912 - Direitos
autorais das pessoas autoras, 2025. Licenciado sob Licenca Creative Commons Atribuicdo
4.0 Internacional (CC BY 4.0). Texto da Licenga: https://creativecommans.org/licenses/by/4.0/



Brito, Lima & Barros: Cantigas de Luta

le ditado: a mulher empoderada, ela se governa”. Por causa do
envolvimento no MIQCB e, agora, também da participacio no
grupo, ela se esfor¢a para se organizar em casa, com a familia
enquanto estd ausente, mas que procura participar de todos os
eventos e articulacdes do movimento, ainda que o companhei-
ro nao aprove. Esse empoderamento esta expresso no trecho da
seguinte can¢ao:
OLE, MARIE
Olé Mari¢, Olé Marid (2x) Mulher sai dessa cozinha vem e
ocupa o seu lugar (2x) Mulher fragil era um ditado, pra menos
te tornar. Mas quem viu a revolucdo, sem a mulher funcionar?
Mulher, olha a tua mente, sufocada pra pensar. Vem e solta o
pensamento, com teu jeito de criar. Oh mulher abre essa bocal
é preciso temperar. O prato da vida é insosso, sem o sal do teu

falar! A lei velha do machismo, vem mulher, vem revirar! Se
nio faz a tua parte, essa lei vai dominar (MIQCB, 2014, p. 11).

Pode-se dizer, portanto, que em “Olé Marié”, As Encanta-
deiras convidam todas as mulheres quebradeiras a se empode-
rar e se libertar do machismo opressor em todas as suas for-
mas. Nesse sentido, falar em empoderamento, ao se referir as
mulheres quebradeiras que compdem o MIQCB, diz respeito,
sobretudo, a elaboracio e execucao de estratégias que ampliem
a visibilidade e a participacido dessas mulheres em espacos de
debate e poder.

Em uma vida de muitas privacdes, foi a palmeira quem lhe
deu sustento e autonomia sem nada pedir em troca. Essa rela-
cao entre mulher e palmeira, permeada por semelhancas, afetos
e pertencimentos, € elemento sempre presente nas cancdes das
Encantadeiras. De acordo com Laura Gomes,

toda aquela letra da musica...é tudo que aconteceu com nos-
sas maes e nossas avos [...] tem musica que a gente canta e,
muitas vezes, eu choro. Tem uma musica que, quando a Dona
Chica Lera canta, eu sempre choro, que diz assim: ‘Ninguém

escuta meu grito, desconhecem meu sufoco. Escondida 14 na
mata, com fome, quebrando o coco. Dentro do babacual, vou
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perdendo minha infancia. O machado é meu brinquedo, cor-
tando minha esperanca. Derrubando os meus sonhos, de um
dia diferente. Que nao seja pular cerca, prestar conta a pa-
trao, a um jagunco capataz, que ainda achando pouco, se diz o
dono do coco, toma a minha producao’.

Entende-se, dessa forma, que o MIQCB é um movimento
social no qual o “critério do género facultou, em certa medida,
a emergéncia de um fator de feminilizacao nas reivindicacdes de
extrativistas” e “as necessidades das mulheres foram incorpora-
das ao processo de lutas politicas” (Almeida, 2019, p. 26). Esse
fator de feminilizagdo foi um fator unificador e abracador de
questdes que dizem respeito as mulheres extrativistas e do cam-
po, de forma geral, tal como é percebido nas can¢des das Encan-
tadeiras que, mais do que cancdes, sao discursos decoloniais. Os
chamados “encontrinhos” e “encontrdes” do MIQCB, que sio,
respectivamente, reunides locais e reunides gerais, também sao
representados nas cancdes:

0 nosso encontro ta pra la de bom, sao as mulheres que co-
mandam o tom, reine aqui, reine acold, a nossa histéria
vai ter que mudar. Refrdo: E o mexe, mexe na luta da gente.

Todo mundo fala, todo mundo sente, Vamos lutar certo, lu-
tar consciente, Vem, companheirada, se unir com a gente!

(MIQCB, 2014, p. 29).

O grupo das Encantadeiras tem, assim, o objetivo de, en-
quanto estratégia do MIQCB, despertar, pela musica e pelos
versos, sensibilidades que contribuem para uma maior visibili-
dade do movimento, ao ter a fluidez de adentrar espacos diver-
sos e de inserir uma diversidade de representacdes que remetem
fundamentalmente ao feminino e a terra, numa relacdo permea-
da por sacralidade e resisténcia.

Entende-se, ainda, que o movimento social protagonizado
pelas quebradeiras precisa ser compreendido dentro de um con-
texto que considera o “corpo politizado-conhecimento” (Figuei-
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redo, 2019) e, portanto, compreendido dentro de um cendrio
de América-Latina, que comporta desigualdades e aspectos rela-
cionados a uma histéria colonizadora. Voltar a atencio para a
perspectiva de raca e do lugar de fala se torna relevante, pois ela
legitima discussdes que, embora sejam recentes, s3o essenciais
para a compreensiao dos movimentos femininos ambientais na
América Latina.

Para Gonzalez (2011, p. 14), “o feminismo latino-americano
perde muito da sua for¢a ao abstrair um dado da realidade que
¢ de grande importancia: o carater multirracial e pluricultural
das sociedades dessa regiao”. Segundo esta autora, € justamente
o lugar onde se situa que determina a “interpretaciao sobre o
duplo fenémeno do sexismo e do racismo”. A partir de uma
sobreposicio sobre racismo e sexismo, ela expde a realidade
da mulher negra, propondo uma nova perspectiva na qual, em
meio ao anonimato da mulher negra da periferia, que sobrevive
as custas de prestacdes de servicos e mantém a familia com seu
trabalho, emerge o retrato da mulher, da “mulata”, como obser-
vatério de uma sociedade que sofre os efeitos da “culpabilida-
de branca”. Assim, torna-se clara e precisa a interseccao entre
raca, género e lugar.

Segundo esta autora (2011, p. 17-18), o movimento de mu-
lheres se expressa de formas variadas, como a popular, a politi-
co-partiddria e a feminista. No entanto, é na expressao popular
que se encontra a manifestacao de “amefricanas e amerindias”,
mulheres que, “preocupadas com o problema da sobrevivéncia
familiar, buscam organizar-se coletivamente”. Além disso, pre-
sentes no mercado de trabalho informal, sdo levantadas outras
reivindicacdes que se relacionam com a discriminacio racial e
sexual, tendo em vista que elas sofrem severamente as conse-
quéncias da crise de um modelo econdmico conservador e ex-
cludente, no qual se concentram renda e beneficios sociais.
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Conclusoes

A organizacdo sociopolitica das quebradeiras de coco ba-
bacu no Piauf se iniciou nos anos 80, dentro de um movimento
articulado, a época, pela Teologia da Libertacdo. Foi a partir
dessa corrente da Igreja Catodlica que as quebradeiras comeca-
ram a conhecer seus direitos sobre a terra que ocupavam. Num
primeiro momento, as reivindicacbes eram por terra, para ter
acesso ao coco babacu, para ter casas com paredes de tijolos.
No entanto, a medida que as mulheres quebradeiras foram ad-
quirindo consciéncia de si, elas foram se apropriando de rei-
vindica¢des préprias, produto de uma territorialidade especifica
permeada por questdes de género.

Assim, na década de 90, a criacio do MIQCB agregou de-
mandas que, tendo a palmeira babacu como elemento princi-
pal, diziam respeito a preservacao dos babacuais, ao direito a
terra e ao direito das mulheres. Com o tempo, este movimento
passou a convergir reivindica¢des nao apenas das quebradeiras,
mas das mulheres do campo de uma forma geral, que viviam
situacOes diversas de desigualdade. Analogamente a natureza
subjugada pelo agronegdcio, estava a mulher do campo subju-
gada ao machismo e ausente nos espacos de poder.

O MIQCB, entao, elabora estratégias de visibilidade e dis-
cursos que pontuam as questdes de género como centrais a to-
das as outras, como a preservagao ambiental e os direitos ter-
ritoriais. Uma dessas estratégias é evidenciada no grupo As
Encantadeiras, coral musical formado por quebradeiras de coco
que cantam sua histdria de luta, por versos e prosas. Contextua-
lizadas a partir da realidade de vida de mulheres quebradeiras
e camponesas, as cangdes, questionam o cerceamento de terras
e de direitos, denunciam desigualdades e abusos, chamando as
mulheres para ocupar o seu lugar de poder. A partir de senti-
mentos, afetos e sacralidades presentes nos versos das cancdes,
o movimento sensibiliza e desperta a propria comunidade para
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a importancia da autoafirmac¢ao de uma identidade e os repre-
sentantes do poder puiblico a lhes assegurar direitos especificos.

Além disso, a sua representatividade intersecciona género,
raca, etnia e classe, de maneira que expressa a forma como os
movimentos sociais, protagonizados por mulheres, ocorrem na
América Latina, diferentemente de movimentos femininos em
espacos coloniais de poder. Assim como a Marcha das Mar-
garidas, o grupo das Encantadeiras reine demandas nas quais
as desigualdades de género convergem desigualdades raciais,
étnicas, sociais e econdmicas num mesmo corpo-lugar. Es-
sas sd0, portanto, estratégias organizadas de empoderamento,
reconhecimento e redistribuicao.

Notas:

I Coordenadora do MIQCB, no Tocantins.

2 No dia 05 de novembro de 2021, Dona Chica Lera recebeu o titulo de
patrimonio vivo, pela Secretaria Estadual de Cultura do Piaui, e um prémio
referente a menos de um saldrio-minimo mensalmente.

> Essa reunifo, entre comunidade e pesquisadores da UFPI e IFPI, tinha o

intuito de discutir sobre o Plano de Vida do Territ6rio Vila Esperanga.
4

5

Encontro realizado no dia 28 de fevereiro de 2024.

A comunidade quilombola Olho D'%gua dos Negros recebeu o certificado
de Comunidade Quilombola, emitido pela Fundacao Cultural Palmares, em
2005, e, em 2006, recebeu o titulo de propriedade da terra, expedido pelo
INCRA /INTERPI (Moura-Fé; Gomes, 2015).
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Fight songs: gender, identity and resistance
in the social movement of babassu coconut breakers

Abstract: From the work songs of the babacu coconut breakers, the
Encantadeiras group emerged as an artistic and political expression
that highlights the intersection between ethnic identity and gen-
der. This article analyzes how this collective constitutes a fighting
strategy within the Quebradeiras social movement, highlighting the
centrality of women in community organization and resistance. The
research is based on a bibliographic and documentary survey, in
addition to fieldwork carried out in Piauf, using positioned obser -
vation, field diaries and semi-structured interviews. The results indi-
cate that the Encantadeiras group articulates multiple forms of ine-
quality — of gender, race, ethnicity and class — in a space demanding
empowerment, recognition and social justice, aligning with broader
dynamics of rural women's movements in Latin America.
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