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Resumo: Este texto analisa as percep¢des dos jesuitas em torno
aos problemas do uso da forga de trabalho indigena na Amazodnia,
principalmente ao longo da segunda metade do século X VII, entendendo-
as como um dos varios aspectos de uma reflexdo mais geral sobre o
desenvolvimento econdomico do Estado do Maranhdo e Para. Nesse
sentido, juntamente com os moradores, as autoridades locais e reais,
os conselhos do reino e o proprio rei, os jesuitas participaram de um
amplo debate sobre as formas de incrementar as atividades produtivas e
o comércio da regido. Assim, ao discutir as missdes e o seu papel como
missiondrios, os jesuitas, para além da evangelizacdo, procuraram
examinar e dar respostas aos problemas que a propria ocupacgio e
conquista do Maranhao haviam gerado.
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Abstract: This text analyses jesuits’ perceptions about the use of
indians’ workforce in Amazon, specially during the second half of 17th
century, considering them as one aspect of general reflection about the
economical development of the State of Maranhdo and Para. Thus,
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joined to inhabitants, to local and royal authorities, to kingdom councils
and to the king himself, the jesuits, beyond evangelizing, attempted
to examine and give replies to the problems that the occupation and
conquest of Maranhdo had brought.

Key-words: Jesuits; missions; occupation of Maranhdo and Para

Introducio

m 1684, ocorreu uma importante sedicdo no norte da América

portuguesa, no Estado do Maranhdo, que, desde os anos 1620,
constituia uma unidade politica e administrativa separada do Estado do
Brasil. A conspiragdo ¢ conhecida como revolta de Beckman, nome do
principal lider da insurrei¢do. As causas dessa comog¢do popular foram
discutidas pela historiografia e nao ha duvida de que estdo intimamente
vinculadas, por um lado, ao estabelecimento de um monopdlio de
comeércio pela coroa portuguesa, em 1682 (conhecido como estanco)
e, por outro, as alteragdes na legislacao referentes aos indios, em 1680,
que ajudaram a concentrar o poder dos jesuitas sobre a mao-de-obra
indigena.! As conseqiiéncias imediatas do levante do povo de Sdo
Luis foram a expulsao dos padres da Companhia de Jesus, a prisao de
algumas autoridades e, claro, o fim do estanco. Mas o disturbio teve
vida curta, e dois de seus lideres foram executados pelo governador
Gomes Freire de Andrade, especialmente enviado ao Maranhdo para
dominar os insurretos, tranqiiilizar os animos e restituir aos religiosos
suas igrejas e residéncias.

Um dos grandes historiadores maranhenses do século XIX, Jodo
Francisco Lisboa, como bom liberal, interpretou o motim como uma
violenta resposta dos moradores a opressao do monopolio e ao controle
da mao-de-obra indigena por parte dos jesuitas, estabelecido pelas leis
de 1680.? Os conflitos entre os missionarios da Companhia de Jesus e os
moradores, de qualquer modo, ndo eram novos, uma vez que os jesuitas
J& haviam sido expulsos do Estado do Maranhdo em 1661, e at¢ mesmo
antes, os portugueses haviam expressado seu descontentamento com os
religiosos.

Durante o motim de 1684, os insurretos entregaram aos jesuitas
um protesto e notificagdo de que seriam expulsos da capitania. Nele,
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justificavam o banimento dos padres, ndo “porque Vossas Paternidades
tenham dado escandalo algum no espiritual”. Para os moradores, a
verdadeira razao da hostilidade era o fato de que os jesuitas queriam
“governar tudo e ter aos moradores sujeitos (...) fazendo-se poderosos
e temidos”. Finalmente, advertiam aos padres que nao voltassem mais
ao Maranhdo, de onde os expulsavam, “como em outras partes pela
cobica de Vossas Paternidades”.?

Os padres expulsos tentaram justificar na corte suas razdes € as
sem-razoes dos portugueses ao obrar de maneira tao sacrilega. Um dos
religiosos, o padre luxemburgués Jodo Felipe Bettendorf, escreveu um
informe ao rei explicando que o motivo da perturbacao era, na verdade,
o cumprimento das leis que desagradavam aos moradores, porque nelas
se defendia a “liberdade dos indios”, o aumento de “sua conversao”
e a direcao do servigo dos indigenas “pelos mesmos missionarios,
quando os moradores daquele Estado os pedirem para beneficio seu e
da republica”.*

Num outro memorial escrito na mesma época, 0s jesuitas
procuravam explicar a importancia de seu papel no Estado do Maranhao.
Um dos pontos centrais desse texto era o da administragao temporal dos
indios, isto €, o controle que os religiosos queriam (e de fato tinham
desde 1680) sobre as aldeias de indios livres, das quais se repartiam
trabalhadores para os portugueses.’ Isto porque, como explicava o
memorial, “o motivo que os traz dos sertdes e conserva nas aldeias
¢ o amparo dos missiondrios”.® O autor continuava argumentando
a importancia da chamada “administracdo temporal” para a propria
conservagdo dos indios, tanto os ja convertidos, como os milhares
que ainda faltava evangelizar. A administragdo temporal dos indios
era igualmente fundamental para a realizagdo de mais entradas ao
sertdo, para buscar e catequizar indios, uma vez que era das aldeias
administradas pelos padres que se tiravam aqueles que remavam, que
defendiam os padres, os que, enfim, ajudavam nessas jornadas. A
administracdo temporal igualmente salvava os indigenas da freqiiente
opressdao dos brancos. Assim, o memorial procurava apresentar ao rei
as diversas e desastrosas conseqiiéncias que se seguiriam a expulsao
dos religiosos e ao fim da administragdo temporal das aldeias para a
evangelizagdo de tantos milhares de almas.
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Um outro texto, do qual ndo sabemos se de fato foi apresentado a
corte, pois parece mais um rascunho, aborda o mesmo problema a partir
de um contexto mais amplo. Para o autor ou autores dessa “resposta”,
os religiosos estavam efetivamente empenhados na reducgao dos indios,
0 que mostrava através de uma detalhada lista das entradas organizadas
pelos religiosos. O que dificultava tudo, entretanto, era o maltrato aos
indios cometido pelos moradores portugueses. O “remédio” contra tal
dificuldade consistia apenas em deixar que se descessem indios dos
sertdes para viver com os padres, com os quais somente tinham “bom
trato”. Dessa maneira, conclui o texto, os indios deixariam a floresta,
as capitanias do Estado se desenvolveriam e “terdo seus moradores
abundancia de serventes, [levando-os] ao trabalho [...][...] com dire¢do
dos seus padres missionarios e nao violentados”.’

Nao sem razdo, a historiografia que se dedicou as missdes
jesuiticas no Estado do Maranhdo enfatizou o século XVII, com suas
duas expulsdes (em 1661 e 1684) e seus interminaveis conflitos, como
um periodo durante o qual jesuitas e moradores lutaram sem trégua
pelo controle da mao-de-obra indigena. Nesse sentido, boa parte dos
autores tem insistido na diametral oposi¢cdo entre esses dois grupos,
como elementos irreconciliaveis no mundo colonial, em fungdo de
suas diferentes perspectivas em torno da organizagdo do trabalho. De
fato, para alguns, os jesuitas aparecem como defensores da liberdade
dos indigenas; ja para outros autores, eles encarnam os opressores
dos miseraveis portugueses, aos quais impediam o acesso aos indios,
controlando tiranicamente os indigenas.

Nao hé duvida que, por um lado, os jesuitas representaram uma
alternativa as violentas formas de uso da mao-de-obra indigena por
parte dos moradores portugueses.® Isso, de qualquer modo, nao faz dos
jesuitas defensores da liberdade, ja que eles mesmos possuiam escravos
indios e, como ja se apontou varias vezes, ndo eram necessariamente
contrarios a escraviza¢dao dos nativos.” Além do mais, os jesuitas
concentravam, de fato, grande parte da forg¢a de trabalho, deixando
os moradores, em varios momentos, em uma situacao delicada. Nesse
sentido, nao ha duvida de que valha a pena refletir sobre a opinido de
alguém como Antonio Ladislau Monteiro Baena, o qual considerava
que o dominio dos religiosos em geral, e particularmente dos jesuitas,
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sobre a mao-de-obra e sobre as atividades econdmicas da regido “foram
nesses antigos tempos o gravissimo estorvo da prosperidade do comércio
do Para”.!'® Os dois motins que expulsaram os religiosos do Maranhao
ndo deixaram de ser respostas a esse estado de coisas.

O principal argumento deste texto ¢ que as posi¢des dos
jesuitas em torno aos problemas do uso da for¢a de trabalho indigena,
principalmente ao longo da segunda metade do século X VII, constituem
também um dos varios aspectos de uma reflexdo mais geral sobre o
desenvolvimento econdmico do Estado do Maranhdo. Nesse sentido,
0s jesuitas participaram, junto com os moradores, as autoridades locais
e reais, os conselhos do reino e o proprio rei, de um amplo debate sobre
as formas de incrementar as atividades produtivas e o comércio da
regido.!! Do mesmo modo o fariam, alias, varios jesuitas em relagdo
ao desenvolvimento econdmico do proprio reino, participando de uma
reflexdo mais geral sobre os destinos da nagdo, principalmente a partir
da Restauragdo, em 1640, da qual o padre Vieira, por sinal, também
participou.'?

As posicoes dos religiosos da Companhia de Jesus sobre os
indios, deste modo, ndo constituem nem um grito contra a opressao dos
colonizadores, como querem os apologistas da Ordem, nem a maxima
expressao de seus planos teocraticos, como defendem seus detratores.
Também ndo representam apenas a compreensivel preocupacdo com o
seu labor missionario, isto ¢, pelo destino de seus catecumenos e pelo
correto ensino da fé cristd e dos valores do mundo europeu.'® Certamente,
ao discutir as missdes € o seu papel como missionarios, os jesuitas,
além da mera evangelizagdo, procuraram examinar e dar respostas aos
problemas que a propria ocupacdo e conquista do Maranhdo haviam
gerado.

Justamente, na ultima das propostas do memorial, os jesuitas
expulsos pediam ao rei que pusesse “seus olhos naquela pobre e
perseguida missdo, em que tanto servi¢o se faz e podera fazer a Deus
e a esta Coroa”."* O problema dos indios, como sugere essa suplica,
ndo residia somente no servico de Deus, isto ¢, na evangelizagdo de
um ponto de vista mais estrito. Consistia também no servigo a Coroa,
o que implicava a conversdo dos indios, tarefa fundamental de um

80 Clio - Série Revista de Pesquisa Historica - N. 27-1, 2009



Os JESUITAS E O “AUMENTO E CONSERVACAO™ [...] E PARA (stcuLo XVII)

rei catolico, assim como ajudar a conquistar, ocupar e desenvolver a
propria conquista, e conseqiientemente, o reino. Nao deixa de ter razao
Jodo Lucio de Azevedo, portanto, quando afirma que no caso da regido
norte da América portuguesa, a acao colonizadora portuguesa nao pode
ser compreendida sem entender-se a presenga e atuagdo dos religiosos
da Companhia de Jesus."

Ao refletir sobre o papel dos jesuitas ndo somente como
missionarios, mas também como elaboradores de respostas concretas
para os problemas mais amplos da colonizagcdo do Maranh3o, ¢ natural
que o nome do padre Antonio Vieira (1608-1697) apareca em primeiro
lugar. Paulo de Assun¢do chama a atencdo para a importincia e
singularidade dos escritos do religioso na defini¢do de politicas para o
proprio reino. Para Assuncao,

“Vieira ndo contemplou de forma passiva a sociedade,
mas procurou interpretar e dar solugdes. Estabeleceu
graus de certeza, determinando de forma consciente

o alcance exato dos sentidos. Desta maneira, procurou

conduzir sua reflexdo aos fatos particulares e suas
2 16

ordenagdes internas”.

Para Pedro Cardim, de qualquer modo, as reflexdes mais gerais
doreligioso jesuitando podem ser desconectadas do pensamento politico
do seiscentos, do qual, alias, sdo tributarias. Segundo Cardim, ndo ¢
pertinente buscar nos escritos do padre Vieira “Unica e exclusivamente
uma interpretacdo inovadora da politica do seu tempo”. Trata-se, na
verdade de entendé-los como um “vestigio textual do modo como a
sensibilidade deste homem foi reagindo as vicissitudes do processo
politico do seu tempo”."”

Por outro lado, as reflexdes dos religiosos sobre a conquista
também ndo podem ser desvinculadas de outra tematica mais geral,
que diz respeito a0 modo como a Companhia de Jesus se organizou na
regido. Paulo da Assun¢do ja chamou a aten¢do para a necessidade de
entender a propria administracao jesuitica e as suas muitas ramificagdes
para compreender o papel dos religiosos na América portuguesa.'®
Como aponta Assungao,
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“as praticas temporais de cunho econdmico na América
portuguesa receberam uma aten¢do diminuta frente
a problematica indigena, pedagdgica, cultural que,
guardadas as devidas proporgdes, nem sempre foram o
unico alvo de interesse dos jesuitas”.!’

A construgao do patrimdnio jesuitico e as formas de sua inser¢ao
na economia e na sociedade do Estado do Maranhao e Para constituem,
portanto, um contexto fundamental no interior do qual (e em fun¢ao do
qual, em grande medida) se desenvolveram as reflexdes dos religiosos
sobre 0 “aumento” ¢ a “conservac¢do” do Maranhao.?

O patrimonio jesuitico

O principal centro das atividades jesuiticas foram os colégios.
Para além de seu papel como lugar de formagao dos padres, de culto
divino e de sociabilidade religiosa, os colégios funcionavam como
centros gerenciadores dos bens temporais da Ordem, ficando estes bens
a eles atrelados. O padre Serafim Leite explica que somente os “colégios
e as casas de formagdo possuem bens proprios, de cujos rendimentos
se sustentem”.?! Segundo o padre Leite, essa foi uma determinacdo
de Santo Inacio, a partir das constituigdes jesuiticas com o intuito de
manter a pobreza dos padres e irmaos da Companhia. Esclarece o jesuita
que “somente os colégios, como entidade moral”, podiam possuir “os
meios indispensaveis para a consecugdo do seu objetivo comum”.?2 As
atividades econdmicas em torno de um colégio jesuitico envolviam nao
somente os seus religiosos como também os demais moradores. Criagao
de gado, cultivo de diversas lavouras, expedi¢des ao cravo e cacau e
descimentos de indigenas eram algumas atividades desenvolvidas pelos
missionarios, no Estado do Maranhdo e Para.

Paulo de Assun¢do chama a atencdo para a necessidade da
Companhia de Jesus de se integrar na coldnia, realidade diversa
daquela de Portugal. Ele ressalta que ‘“na América portuguesa nao
era possivel obter rendas de mosteiros ou de terras coutadas”, o que
exigia maior criatividade da Ordem visando a sua manutengdo.” Nesse
sentido, Dauril Alden lembra que os jesuitas cultivavam varias lavouras
em suas fazendas, lavouras indigenas e européias, sendo a produgdo
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destinada “principalmente ao sustento dos padres e seus pupilos, mas
os excedentes eram vendidos a pessoas estranhas a Ordem”.?* Paulo
de Assuncdo, por outro lado, lembra que houve, no século XVI, um
embate entre os padres Luis da Gra e Manuel da Nobrega a respeito do
sustento da Companhia no Brasil. Para o padre Gr3, o ideal de pobreza
da Companhia devia ser seguido de modo que a Ordem ndo viesse
incorporar bens de raiz e nem utilizar mao-de-obra escrava. Ja para
o padre Nobrega, os bens materiais e a posse de escravos eram algo
imprescindivel para o desenvolvimento da Ordem. O padre Nobrega
recorria ao fato de as Constituicdes da Companhia permitirem a posse
de bens pelos colégios. Nesse sentido, a congregagcdo provincial de
1568 confirmou o papel dos colégios jesuiticos postulando que era
vital para o bem da Ordem que eles possuissem “fazendas e terras”
e também pudessem comprar escravos, tudo para “continuar a obra
missioneira”.?®

Quando a Companhia de Jesus chegou a Sao Luis do Maranhao,
em 1615, logo surgiu a preocupagdo com a subsisténcia dos padres,
problema que, segundo o cronista padre Domingos de Araujo, foi
resolvido com a doagdo ao padre Luis Figueira das terras de Anindiba
pelo casal Pedro Dias Moreno e Apolonia Bustamante, “onde tem hoje
aquele colégio [de Nossa Senhora da Luz] farinha, legumes, e outras
coisas, que muito bem servem ao mesmo colégio”.* Sobre esta doagdo
diz outro cronista, o padre Bento da Fonseca, ter sido ela “a primeira
fazenda de raiz que teve a provincia do Maranhdo e por isso mais
estimavel”. Segundo o padre Fonseca, a terra foi confirmada varias
vezes, entrado ja o século XVIL.*’ No cartdrio jesuitico ha um traslado
desta confirmac¢do, datado de 1694, na qual se estabelecem algumas
condi¢des impostas aos jesuitas como a de que “cultivardo a dita légua
[...] de maneira que dé frutos. Nao se fazendo ali se lhe tirardo por
devolutas e se dardo a quem as pedir”.?® Outra condigdo era o pagamento
dos dizimos dos frutos da terra — uma das condigdes impostas pelas
cartas de data para que fossem confirmadas pelo rei, disposicdo que
geraria grandes problemas para os jesuitas.

Apos esta doagdo seguiram-se muitas outras, o que fez com que
as atividades jesuiticas fossem ganhando novas proporg¢des, deixando
de corresponder somente a mera subsisténcia dos padres. Contribuiram
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bastante para o incremento do patrimonio dos padres ndo somente as
doagdes de particulares e da Coroa como também a propria compra de
terras em que se via envolvida a propria Ordem.”

Foi esse o caso, por exemplo, da compra de umas terras na
capitania do Maranhdo. Em sua crdnica, o padre Bettendorf descreve
uma disputa entre mercedarios e jesuitas pelas terras de “Sao Marcos”,
apropriadas para se fazer curral de gado. O cronista defendia a
necessidade de comprar umas terras de aguas boas para se dar de beber
ao gado, proximas ao curral dos jesuitas do Colégio de Nossa Senhora
da Luz. Entretanto, a mesma terra ja estava sendo ocupada pelo curral
de gado dos Mercedarios. A contenda foi resolvida com a compra destas
terras pelo proprio padre Bettendorff a Maria Sardinha, pelo preco de
600 varas de pano (aquela altura, 120$000 réis).** No fundo do Cartdrio
Jesuitico na Torre do Tombo, encontra-se variada documentagao sobre
os currais de gado dos colégios de Nossa Senhora da Luz e de Santo
Alexandre; trata-se geralmente de traslados pedidos pelos padres dos
colégios para resolver litigios que envolviam os colégios e particulares
em torno das terras.

Outros documentos deixam também entrever um outro grave
problema envolvendo a Companhia de Jesus, que foi, como dissemos
acima, a cobranga dos dizimos. Em 1709, por exemplo, o donatario
da Ilha Grande de Joanes, Gongalo de Souza de Macedo, doou duas
léguas de terra ao Colégio de Santo Alexandre, nas quais “poderdo usar
e servir-se para a pastagem e sustento do sobredito gado [do colégio]”.
A carta deixava expresso o fato de que os religiosos deveriam pagar os
dizimos “a Deus a Ordem de Cristo” e que nao seria tolerado “qualquer
isencdo, ou privilégio” como “indulto apostdlico”.’! Ora, o conflito se
dava quando o rei de Portugal como Grao-mestre da Ordem de Cristo
executava a cobranga dos dizimos aos jesuitas e estes se recusavam
a paga-los alegando alguns dispositivos como a bula Licet debitum
passada por Paulo III em 18 de outubro de 1549.%

O padre Leite levanta ainda a questdo das expedi¢des ao sertao
em busca do cravo e cacau. Segundo o jesuita, o cravo e cacau eram
enviados a Lisboa por meio do colégio do Para e com o “produto”
dessas drogas se pagavam dividas e caso ndo as houvesse “punha-se [0
“produto”] ajuros para as despesas futuras, imediatas”.** O jesuita lembra
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que o padre Antonio Vieira era contrario a tais expedi¢des, pois para ele
a coleta destes produtos poderia causar embaragos para a Ordem ja que
0 cravo e cacau nao eram fruto do trabalho dos jesuitas, a ponto de em
1688, como visitador do Brasil e do Maranhao, proibir aos “superiores
e missiondrios” a ida a tais expedi¢des. No entanto, esclarece o padre
Leite, ou “pela mudanga de superiores locais ou por terem surgido
novas razdes, recomecaram as idas ao cravo e cacau”.** Ao examinar
os livros de registro do governo do Para, Jodo Lucio de Azevedo expde
que “em 1740 e nos anos proximos” foram os jesuitas a Ordem que mais
se destacara nas expedicdes ao cacau. Segundo Azevedo, “os jesuitas
costumavam mandar, no més de outubro, dezoito canoas ao cacau; em
segundo lugar vinham na lista os religiosos do Carmo, com o niimero
de nove ou dez”.* As drogas obtidas eram vendidas pelos padres para a
constru¢do e manutencao de algumas obras como residéncias e igrejas,
e para as despesas diversas. Segundo o padre Serafim Leite, para este
fim “no Para, junto ao colégio, no patio inferior dele, construiram-se
casas e armazéns para recolher aqueles géneros, vindos das diversas
missoes do interior”.*

As atividades econdémicas da Companhia de Jesus logo
causaram alguns embaragos a Ordem. Ao descrever o comportamento
dos jesuitas da missdo do Maranhdo em uma carta de 28 de julho de
1729, por exemplo, Dom Jodo V queixava-se de que “a ocupagdo de
missionarios que se lhes encarrega dista muito da de senhores que se
arrogam e muito mais da de negociantes que com escandalo da Religidao
ha noticia exercitam”.3" E que, segundo Paulo de Assungio, ao comentar
0 comércio entre os colégios da América e do reino, para os jesuitas da
América portuguesa seria melhor vender os produtos de suas fazendas
em Portugal, pois 14 eles eram mais valorizados; do mesmo modo seria
proveitoso mandar buscar direto do reino os produtos necessarios para a
manuten¢ao das atividades jesuiticas aqui, pois caso os padres os fossem
comprar nos mercados locais, os precos seriam mais elevados.*®

A Companhia de Jesus recebeu alguns privilégios especificos
ao Estado do Maranhdo, o que permitia viabilizar ainda mais as suas
atividades. O padre Bento da Fonseca elenca em um tnico capitulo de
seus “apontamentos” alguns dos beneficios que a Ordem recebeu da
Coroa. Diz o cronista, por exemplo, que Dom Jodo IV fizera a proposta
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ao padre Vieira de “consignar rendas bastante para a fundacdo de um
colégio que queria mandar fundar no Maranhdo”. O religioso teria
declinado desse auxilio ao levar em consideragdo a “necessidade que
S.M. tinha de dinheiro para a conservagdo e sustentagdo das guerras
que por aquele tempo tinhamos com Castela por causa da Aclamagao”.
No entanto, o padre Vieira teria aceitado do monarca a consignagio
para o sustento “de cada um dos religiosos de trinta e cinco mil réis”
e mais trés aldeias “que fossem privativas de nossa administracao”;
a congrua seriam acrescidos mais 250 mil réis, por provisao de Dom
Pedro II, em 1680. Além disso, escreve o padre Fonseca, “os Senhores
Reis” acharam necessario acrescentar posteriormente “mais ou menos
dez religiosos [...] para o sustento dos quais mandou S.M. dar todos os
anos trezentos ¢ cinqiienta mil reis”.*

Fica claro que as aldeias citadas acima ndo eram de reparticao (de
mao-de-obra livre para os moradores). Mas em relagdo as que forneciam
trabalhadores para os portugueses, apesar de todos os problemas,
¢ evidente que os padres jesuitas também tinham participagdo nas
atividades econdmicas do Estado do Maranhdo. Em uma carta passada
ao governador Cristévao da Costa Freire, em 1712, o rei deixava clara
a sua satisfacdo com o trabalho dos jesuitas nos descimentos de indios,
pois tal trabalho beneficiava os moradores com o acesso a mao-de-obra
e aumentava a receita dos dizimos. A carta régia é uma resposta a uma
enviada em 1711, por Cristovao da Costa Freire, na qual o governador
expunha “o quanto se convém continuar-se com os descimentos dos
indios, que se fazem com os missionarios dos padres da Companhia
do rio Amazonas para as aldeias de reparti¢cdo”. O rei, em sua resposta,
lembrava que, do periodo do inicio do governo de Cristovao da Costa
Freire até¢ aquele momento, os dizimos do Estado do Maranhdo haviam
aumentado em 10 mil cruzados e que isto se devia aos indios descidos.
Sobre o “aumento” do Maranh@o a partir dos descimentos de indios por
missionarios jesuitas 0 monarca era enfatico ao escrever ao governador
que “entendeis que sem o descimento deles, se ndo podia conservar esse
Estado pelo servigo que fazem aos moradores”.*
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O lugar do padre Antonio Vieira

Osjesuitas chegaram ao Estado do Maranhdo ao longo da primeira
metade do século XVII (na década de 1610). Entretanto, a presenca
inaciana ndo foi sistematica. Somente com a chegada do padre Vieira e
seus companheiros, em 1653, ¢ que se pode afirmar que a Companhia
de Jesus se instala definitivamente na Amazonia portuguesa. Nao sem
razao, Luiz Felipe Baéta Neves observou que o padre Vieira tinha uma
acdo observadora e reguladora.*!

Como ja mencionamos, a presenga do padre Vieira foi
interpretada pela historiografia como um fato fundamental na atuagdo
jesuitica. Sus intensa atividade e a propria qualidade de seus escritos —
que € preciso lembrar foram em sua grande maioria publicados — fazem
desse religioso uma figura impar no contexto dos moradores do norte
da América portuguesa. Apesar de sua relevancia, ndo ha duvida que a
historiografia foi também responsavel pelo “omniprotagonismo” deste
padre, deixando de lado os demais religiosos da Companhia e, também,
relegando a um segundo plano a atuagdo e importancia de outras
ordens religiosas no Estado do Maranhao, como as trés provincias de
franciscanos (Santo Antonio, Piedade e Conceigdo), os mercedarios e
os carmelitas.*

E preciso também deixar claro que, durante boa parte do periodo
em que esteveno Maranhao (1653-1661), o padre Vieira teve amplo apoio
por parte da Coroa, que lhe havia concedido consideraveis poderes.*
Ele era o favorito do rei dom Jodo IV, e essa relagdo seguramente
foi fundamental para que a Companhia alcancasse uma consideravel
posi¢ao de vantagem na regido.* Finalmente, ha numerosos estudos
que revelam o lado profético deste religioso, no qual Portugal e todo
seu império tinham um papel central na histéria da humanidade. Para
o padre Vieira discutir as missdes era também discutir o império.*
Neste sentido, suas opinides sobre as missdes € a presen¢a dos padres
jesuitas no Maranhdo também tém que ser entendidas num contexto
mais amplo, mesmo quando ele discute problemas mais concretos do
trabalho catequético.*

De qualquer modo, se os textos ou cartas dos demais jesuitas,
efetivamente, ndo assumem esse tom especial que tém os escritos do
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padre Vieira, nem por isso ha que se pensar que somente a ele coube a
reflexdo sobre a insercao da missdo da Companhia de Jesus no contexto
mais amplo da ocupacdo e desenvolvimento do Estado do Maranhao.
Tema recorrente nos textos do padre Vieira e de outros jesuitas, como o
padre Pedro Pedrosa, visitador da missdo tempos depois, era a idéia da
importancia das leis reais para a “conservacao” e “aumento” do Estado
do Maranhao. Em dois momentos de grande influéncia da Companhia
de Jesus, 1655 e 1680, esta perspectiva ¢ evidente.

O “aumento” e a “conservacio” do Maranhiao

Basicamente, em 1652, o rei havia proibido todo tipo de
cativeiros, através do regimento (infelizmente perdido) dos capitaes-
mores do Maranhao e Pard, Baltasar de Sousa Pereira e Inacio do Rego
Barreto (neste momento, o governo do Estado do Maranhdo estava
separado entre as duas capitanias principais). Os colonos, queixando-
se a Corte através de seus procuradores, conseguiram a publicagdo da
lei de 17 de outubro de 1653, que restringia parte das disposi¢des dos
regimentos.*’ Em razao da “grande perturbagao” que haviam causado as
disposicdes dos regimentos, que tinham se revelado de dificil execugao,
a nova lei instituia o exame dos indios cativados pelos portugueses,
para se averiguar a sua legitimidade.*® De acordo com o padre Vieira,
a nova lei chegou ao Maranhdo em 1654, para felicidade dos colonos,
como revelaram as “festas publicas” com que foi recebida. No entanto,
se ndo se podia esperar que a desobedecessem, “em nenhuma coisa a
guardaram”.*

Pouco tempo depois, o proprio padre Vieira viajava a Lisboa
com o objetivo de pressionar a Corte para novamente avaliar as
disposigdes da lei de 1653 e conseguir o restabelecimento de leis mais
rigorosas em relacdo a escravizagdo dos indios. De fato, em 1655, o
religioso volta ao Maranhao com uma nova lei, de 9 de abril de 1655.
A nova disposicao fora feita a partir de uma junta convocada pelo rei
para reexaminar as leis sobre os indios e para “tomar por uma vez
resolugdo sobre os casos” em que se podiam fazer cativeiros legitimos.
Nela restringiam-se novamente os cativeiros e se estabeleciam novas
normas para o exame da legitimidade dos escravos.*® Considerada uma
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vitoria do padre Vieira, ndo ha davida que esta lei foi uma das razdes do
motim de 1661, quando o proprio religioso foi expulso do Estado. A lei
era ainda complementada pelo regimento do novo governador, André
Vidal de Negreiros, que legislava sobre a forma do governo dos indios,
e em cuja redagdo haviam intervindo ndo somente o padre Vieira, mas
também os procuradores do “povo” do Estado do Maranhao.*'!

Tanto no caso da lei de 1653, como no da lei de 1655 (e no
regimento do governador), um dos principais argumentos do padre
Vieira era o de que a evangelizacdo dos indios dependia da correta
aplicagdo das leis. Mas seu argumento ia mais longe. Nao s6 a catequese
dependia das leis, sendo a conservagdo de todo o Estado do Maranh3o.
Em 1655, pouco tempo depois da aprovagdo das ordens reais, escrevia
em um parecer que o “remédio Ultimo” para a “‘conservagdo e aumento”
do Grao-Para e Maranhdo “consiste em que se guarde a lei e ordens de
S.M. e se nao admita meio algum que mude a substancia de algum seu
fundamento”.” No mesmo ano, o jesuita retomava o mesmo argumento
em outro texto, afirmando que somente observando-se 0 modo como as
coisas estavam dispostas, se “guarda a justica aos indios, como meio
mais breve e suave para conseguir o fim da conservacao de todos, assim
moradores como indios”.*

Quase trinta anos mais tarde, o visitador das missdes, padre Pedro
Pedrosa, usava um argumento semelhante para justificar as leis de 1680,
que deram novamente 8 Companhia a administracao temporal dos indios,
poder que lhes havia sido retirado em 1663, como resultado do motim de
1661.5* Para Mathias Kiemen, o ano de 1680 marca o fim da “anarquia
administrativa” no que se refere a questdo indigena.”> O conjunto de
leis aprovadas entre margo e abril de 1680 determinava basicamente a
liberdade absoluta dos indios, a exclusividade da Companhia de Jesus
na evangelizacdo dos indigenas e estabelecia regras para a reparticao
dos indios livres entre os colonos. Como destaca Mathias Kiemen em
outro texto, “este corpus de leis implantou, teoricamente, um formidavel
império missionario para os jesuitas. Marcou o ultimo triunfo de Vieira
na legislag@o indigenista”.>

A oposicao dos moradores, naturalmente, se fez sentir, e contra
ela tratava de argumentar o padre Pedrosa. Em dezembro de 1680,
frente a junta de reparti¢do dos indios, o religioso explicava aos seus
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membros que o principe regente, buscando remediar as “calamidades e
misérias deste Estado”, tinha mandado passar leis em favor dos indios,
“assentando como coisa certa que por meio do bom trato e justica que
lhes mande fazer havera muitos que se queiram descer para de mais
perto ajudarem aos portugueses, assim em suas lavouras ordinarias,
como em plantar as novas drogas e colher as que a natureza produziu
pelos sertdoes”.’” Alguns dias antes, o proprio padre Pedrosa, em nome de
todos os missiondrios, tinha apresentado um protesto ao governador no
qual se queixava da atitude da junta de reparticdo, que, tendo recebido
as listas de indios para repartir entre os moradores, as tinha modificado,
incluindo as indias, o que era claramente “contra a mente da lei de Sua
Alteza”. A atitude da junta, segundo o padre Pedrosa, tornava mais
dificil convencer aos indios a descer do sertdo e a se instalar proximo
as comunidades portuguesas, ja que ndo se respeitavam as regras
estabelecidas pelo principe regente. No final de seu requerimento,
o padre Pedrosa deixava claro que as razdes que expunha ndo eram
prejudiciais a “Republica, cujos aumentos eles muito deveras desejam
e procuram por todas as vias licitas e honestas”. Na verdade, para os
religiosos, apenas desta forma se poderiam “aumentar o Estado e a
Republica, ndo s6 no espiritual e politico dos indios, sendo também no
temporal dos moradores e nos aumentos da real fazenda”.™

Como se pode ver, nos textos dos padres jesuitas dirigidos aos
moradores ou as autoridades, locais ou na Corte, a conservacao € o
aumento do Estado do Maranhdo era um argumento importante como
forma de legitimar suas pretensdes frente a seus opositores. A idéia da
legalidade de suas agdes, e de que estas eram a Unica via possivel para
desenvolver as atividades economicas dos portugueses, através do uso
correto e cristdo da mao-de-obra indigena, constituiu também um tema
recorrente do discurso jesuitico no Maranhao.

Mas esse tipo de preocupagdo encontra-se também numa esfera
mais concreta das reflexdes dos jesuitas. Podemos identificar algumas
questdes nas quais a idéia da acdo missionaria como forma de garantir
o aumento do Maranh@o se apresenta claramente como um argumento
para os religiosos da Companhia de Jesus.

Um dos elementos mais importantes, que constitui um tema
recorrente nos textos do padre Vieira, ¢ o da defesa da conquista. Em
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varios momentos, este religioso se refere a importancia das missoes
como a principal arma contra as invasdes externas (de outras poténcias
européias) e internas (de indios). Em uma carta escrita ao rei dom Joao
IV, pouco tempo depois de chegar ao Estado do Maranhdo, o padre
Vieira ja deixava claro que a defesa do Estado ndo se podia fazer “com
fortalezas, nem com exércitos, sendo com assaltos, com canoas, €
principalmente com indios e muitos indios”.”” Num texto escrito em
1655, para defender a execucao da lei daquele ano, pela qual tanto havia
se empenhado, o padre Vieira ia mais longe, argumentando que a forma
das aldeias dos indios livres (sob a jurisdi¢ao dos padres), estabelecidas
de acordo com as ordens do rei, fazia aos indigenas mais “capazes de
poderem melhor prestar as ocasides de guerra”. De fato, continuava
o texto, com a organizacdo das aldeias ditada pela lei, postas “com
distancia umas das outras proporcionadamente, sendo o niimero de
cada uma moderado”, se evitavam as rebelides e se asseguravam as
povoagdes dos portugueses, tanto contra os “inimigos do norte”, como
de outros indios”.%

Poucos anos mais tarde, quando escreve um relato sobre a jornada
a missdo da serra de Ibiapaba (na capitania do Ceard), novamente o
padre Vieira chama a atengao para as benéficas conseqiiéncias temporais
da acdo da Companhia de Jesus. A pacificagdo das tribos de Ibiapaba,
escrevia o religioso, “ndo sdo de menos consideragdo ao bem espiritual
destes indios, nem de menor utilidade ao espiritual e temporal de todo o
Estado”. De fato, o caminho do Maranhao ao Ceara e para Pernambuco
estava agora seguro e livre, a navegagdo da costa garantida e “e
melhorada com o seu comércio”, e os indios da serra haviam se tornado
inimigos dos holandeses, com os quais eram antes confederados.®!

Numa carta escrita ao rei dom Afonso VI, dois anos antes do
motim de 1661, novamente o padre Vieira insistia na importancia
da acdo missiondria para a defesa do territorio. O jesuita aludia a
pacificacao dos indios de Ibiapaba e também a paz conseguida com os
indigenas da ilha de Joanes (ou Marajo), e, “como ambas estas nagdes
tinham comunicacdo com os holandeses e viviam de seus comércios, ja
se véem os danos que desta unido se podiam temer, que, a juizo de todos
os praticos do Estado, ndo era menos que a total ruina”. Tudo havia
sido conseguido nd3o com as armas, sendo gracas aos Mmissionarios,
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argumento bastante para que entendessem os ministros do rei, “para
que acabe de entender Portugal e se persuadam os ministros de Vossa
Majestade que os primeiros € maiores instrumentos da conservagao e
aumento desta monarquia sao os ministros da pregacgao e propagacao da
fé”.%2 Em 1661, tentando evitar que os moradores da capitania do Para
se juntassem aos insurretos da capitania do Maranhdo para expulsar
aos jesuitas, lembrava a Camara o papel dos padres na pacificagdo dos
indios de Ibiapaba e de Joanes, antigos aliados dos holandeses.®

Se um dos principais problemas entre moradores e jesuitas era
a forma da administragdo dos indios, como vimos, este era justamente
uma das questdes em que o argumento da “conservagdo” e “aumento”
do Maranhdo era mais importante. De fato, para os religiosos, a
evangelizacdo e preservagao dos indios ndo era a inica razao de sua agao
no norte da América portuguesa. Em sua defesa, os clérigos indicavam
que as suas propostas sobre a organizacdo do governo e do trabalho
dos indios eram mais benéficas para todos os grupos que compunham a
sociedade colonial.

Jaem 1654, o padre Vieira escrevia uma carta ao rei dom Jodo [V
na qual, propondo solugdes para as “injusti¢as”, mas também levando
em consideracdo o “servigo, conservagao e¢ aumento do Estado”,
indicava os remédios necessarios para a triste situagdo em que estava o
Maranhdo. Em dezenove capitulos, mostrava as misérias dos indios e
a forma de remedia-las. Para o padre Vieira, o principal problema era
o da reparti¢do dos indios entre os moradores, para o qual sugeria que
ela fosse levada a cabo por um “religioso prelado” (que seria jesuita) e
um “secular eleito pelo povo”, ambos fiscalizando-se mutuamente, de
modo que “num esteja seguro o zelo, e noutro, a conveniéncia”. O padre
deixava claro que esse ndo era o “estilo que se usa no Brasil”, onde a
reparticdo era responsabilidade exclusiva dos religiosos. De qualquer
modo, daquela maneira cessariam as injustigas, haveria mais indios nas
aldeias, mas também, “terdo remédio os pobres que hoje perecem”, ja
que teriam acesso a mao-de-obra indigena.*

Anos mais tarde, uma relagdo andnima escrita por jesuitas, na
década de 1660, louvava a lei e regimento de 1655, lembrando que
“vendo os indios que se lhes guardava justica, vieram do sertdo em
grande numero”. Com isso, ndo s6 maior numero de indigenas se
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converteu, mas igualmente “houve maior quantidade de indios que
cultivaram as terras”.®

Entre 1668 e 1669, num parecer que discutia os meios para a
“conservagdo, aumento e defesa” do Maranhao, o padre Vieira atacava
um dos principais argumentos dos moradores para a conservagao do
Estado: as entradas ao sertdo para buscar indios para mao-de-obra.
Segundo o padre Vieira, os colonos argumentavam a necessidade dos
chamados resgates de indios, através dos quais se compravam escravos
das tribos indigenas (prisioneiros que se faziam nas guerras intertribais).
Para o religioso, o argumento era enganoso, pois, apesar da imensa
quantidade de resgates feitos, nunca se pode aumentar o Estado, “que
sempre foi em diminui¢do e ruina”. De acordo com a sua opinido, as
entradas deviam ser proibidas, ndo somente as oficiais, sendo também
as que se faziam ‘“‘secretamente por canoas particulares, mandadas
ou consentidas pelos que governam as capitanias”. A unica solug¢ao
possivel era descer indios livres e importar escravos africanos. Os indios
trazidos junto as comunidades portuguesas, através dos descimentos,
deviam ser conduzidos por religiosos e governados por seus principais,
“debaixo da direcdo dos religiosos”.®® Dez anos mais tarde, o padre
Vieira reiterava estas propostas como a unica forma de “ressuscitar” o
Estado do Maranhao.®’

Em 1680, o padre Pedrosa utilizava argumentos semelhantes
aos do padre Vieira. Como vimos anteriormente, aos membros da junta
de reparticao dos indios explicava que as leis de 1680 eram, justamente,
uma forma de remediar as “calamidades e misérias deste Estado”. Por
essa tdo importante razdo, o religioso suplicava aos da junta que “nao
permitam se falte a observancia das ditas leis, como por vezes [se] tem
publicamente dito e protestado”.®®

Alguns meses mais tarde, numa longa carta escrita ao principe
regente dom Pedro II, contra o recém-nomeado bispo do Maranhdo, o
padre Pedrosa relatava os éxitos das missdes entre os indios. Para além
dos progressos na doutrina, da realizagdo de batismos, de casamentos,
motivo suficiente para “louvar a Deus ver o animo e resolu¢do com que
largam seus maus costumes inveterados”, o religioso também narrava
ao soberano os sucessos dos indios que se baixavam dos sertdes gracas
as leis de 1680. Tal era o &nimo com que recebiam as novas ordens reais

Clio - Série Revista de Pesquisa Historica - N. 27-1, 2009 93



RAFAEL CHAMBOULEYRON

que uns diziam que, “desesperados da vida, tornaram a ressuscitar, por
beneficio de tais singulares favores”. Era o caso dos “Tapajos Cauanas”,
cujo chefe, “por nome [Matapanid]”, a instancia do religioso, “desceu a
ouvir as leis de V.A.” e escolheu um lugar sobre o rio Tapajods, “em que
me prometeu fazer uma populosa povoagao, que importava muito para
se descobrir aquele famoso e sobre todos aprazivel rio, até agora ndo
entrado”. O descobrimento do rio Tapajos, continuava o padre Pedrosa,
tinha uma importancia singular, ndo s6 porque havia indicios de que nele
viviam as “celebradas e encantadas amazonas”, mas também porque
diziam os indios que, “em suas cabeceiras vivem brancos, que segundo
o rumo que leva ndo podem ser outros que os espanhdis do Paraguai
ou rio da Prata”. Finalmente, o missionario explicava que, em todas
as aldeias deixava encarregada a preparacdo de canoas e mantimentos
“para estes e outros descobrimentos e entradas de que nds prometemos
grandes servicos de Deus e de V.A., e aumentos do Estado”.’

E interessante notar que a idéia de que a agiio dos jesuitas era,
na verdade, uma alternativa para o desenvolvimento do Estado do
Maranhdo nao era expressdo exclusiva dos religiosos. Pouco tempo
antes da primeira expulsdo (em 1661), Manuel Soutomaior, morador
da regido, apresentava um “papel” a Corte. Escrito em 1658, o texto
de Soutomaior discute varios pormenores das leis passadas acerca dos
limites da escravizagdo dos indigenas, aspectos que em parte seriam
responsaveis pelo motim anos depois. O que mais nos interessa aqui
¢ o fato de que para este portugués do Maranhdo, velho aliados dos
padres, a conservagdo dos jesuitas no Estado do Maranhdo ndo se
justificava somente pela manutengdo da evangeliza¢do dos indios.™
Para Soutomaior, efetivamente, da permanéncia dos jesuitas dependia
o “fruto das almas e justica dos indios”, mas também a conservagao
dos “moradores, para o acrescentamento da conquista do principe”, e
finalmente, dos indios “para remédio de todos”. E que, segundo este
portugués, indios e moradores, no Estado do Maranhdo, “formam um
corpo politico”. Assim, os males dos indios “arruinam os moradores”,
como também os males dos moradores “sao sem duvida destruicao dos
indios e ainda da missao”.”!

O argumento de Soutomaior, como se pode ver, ia além do
problema das tiranias contra os indios e dos limites da escravizacdo dos

94 Clio - Série Revista de Pesquisa Historica - N. 27-1, 2009



Os JESUITAS E O “AUMENTO E CONSERVACAO™ [...] E PARA (stcuLo XVII)

indigenas. A presenca da Companhia de Jesus significava a possibilidade
de garantir o desenvolvimento do Estado. Exatamente o contrario do
que pensava parte dos moradores do Para, quando escreviam ao padre
Vieira, dias antes do motim, dizendo-lhe que o dominio temporal dos
jesuitas sobre as aldeias de indios livres havia deixado a capitania do
Para “no mais miseravel estado”.’”> Para Manuel David Soutomaior, ao
contrario, o padre Vieira justamente havia sido o Unico a tratar que as
leis do rei sobre os indios se executassem “para bem geral de todos os
moradores e indios”.”

Este argumento volta a aparecer em outros documentos
significativamente. Em 1679, o padre Bartolomeu Galvao escrevia ao
principe, “obrigado do zelo, servigo de V.A., aumento de sua Fazenda
real, e do bem comum do Estado do Maranhdo”, em razao da experiéncia
que tinha, por haver morado na regido durante 16 anos. Para o padre
Galvao, o Estado do Maranhdo era capaz de fazer rico ao reino, o que
ndo ocorria em fun¢do de varios inconvenientes, cOmo 0 pouco tempo
que ficavam os governadores e também pela escravizagao dos indigenas.
Entre diversos remédios, o padre argumentava que a regido precisava
de padres da Companhia de Jesus, que “sao os de maior utilidade nele”,
pela reducao e conversao dos indios, que desciam e instalavam préximo
as povoagdes dos portugueses. E que para o religioso eram justamente
estes indios livres aldeados pelos religiosos, que “sdo os soldados que
V.A. tem para a defesa daquele Estado; porque sendo livres sdo fiéis e
obedientes, e abundam a terra com as suas lavouras de farinhas e outros
mantimentos, ¢ ajudam aos moradores nas suas fabricas”.’™

J& o padre Domingos Antunes Tomas, vigario-geral do Estado,
escrevia também sobre o Estado do Maranhao, no mesmo ano, indicando
suas potencialidades e, principalmente, denunciando as crueldades
dos portugueses em relagdo aos indios, além do péssimo proceder dos
missionarios, ao participar da pratica generalizada da escravizagao dos
indios. Somente excetuava entre eles aos religiosos da Companhia de
Jesus, que “so eles trabalham na conversdo dos indios e os doutrinam
e ensinam”. Entre os franciscanos de Santo Antonio, que ndo sabiam
a lingua da terra, e os carmelitas e mercedarios, que apenas buscavam
seus interesses, parecia ao vigario que seria mais proveitoso para aquele
Estado se somente tivesse padres jesuitas, “que estes s6 nasceram para
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doutrinar os indios”. Para o padre Antunes Tomas, o proceder dos outros
missionarios era justamente a causa pela qual “se perde e diminui o
Estado”. Era fundamental, portanto, que se proibisse a escravizagdo e
que os indigenas fossem reduzidos junto as povoagdes portuguesas, sem
nenhum branco que os governasse, € apenas “um padre da Companhia
que seja seu paroco, € os pratique e ensine a doutrina cristd, como
convém”. Feito tudo desta maneira “se fara grande servigo e resultara
grande proveito aos moradores daquele Estado”.”

A andlise da atuagdo missionaria da Companhia de Jesus
no Estado do Maranhdo e Para ndo se pode restringir somente aos
problemas decorrentes da evangelizagdo e escravizacao dos indigenas.
Como parte integrante e atuante do mundo colonial que se construiu na
regido amazonica, os jesuitas também participaram das reflexdes sobre
as formas de desenvolvimento da economia e sociedade coloniais, como,
alias, o fizeram também no Estado do Brasil.” Nao importa aqui discutir
se essas alternativas foram, de fato, benéficas para o desenvolvimento
daquele espaco. O que ¢é preciso chamar a atengdo ¢ para o fato de
que querer ver os jesuitas como um grupo alheio a sociedade colonial,
como tem feito boa parte da historiografia, implica ndo reconhecer a
importancia que tiveram para pensar, justamente, o proprio processo
de ocupacao da regido amazodnica. Os pontos de vista dos religiosos,
por sua vez, influenciaram muitos dos colonos e autoridades, ndo sé no
proprio Maranhdo, sendo também na Corte. As “misérias” dos povos
do Estado do Maranhdo também mobilizaram os padres da Companhia
de Jesus, tal qual os moveu a necessidade religiosa dos moradores
portugueses € a sua propria missao junto as varias missdes indigenas da
regido amazonica.”’

Como pode se ver, os escritos dos religiosos — e ndo somente do
padre Vieira —, bem como dos moradores e autoridades sdo um lugar
fundamental para se pensar a conquista. Resta investigar o equilibrio
entre a influéncia nesses textos do pensamento politico e econdomico
portugués dos seiscentos’, e as especificidades derivadas da propria
experiéncia colonial e da maneira como os jesuitas desenvolveram sua
missao e se inseriram e também construiram a sociedade e economia do
Estado do Maranhdo e Para.”
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Notas

' Sobre a “revolta de Beckman”, ver: LISBOA, Jodo Francisco. Cronica do Brasil
colonial: apontamentos para a historia do Maranhdo [1853-58]. Petropolis/
Brasilia: Vozes/INL, 1976, pp. 425-90; AZEVEDO, Joao Lucio de. Os jesuitas no
Grdo-Para: suas missoes e a colonizag¢do [1901]. Belém: Secult, 1999, pp. 101-21;
COUTINHO, Milson. 4 revolta de Bequimdo. 2* edigdo. Sdo Luis: Instituto Geia,
2004; MACNICOLL, Murray Graeme. “Seventeenth-Century Maranhao: Beckman’s
revolt”, Estudos ibero-americanos, vol. 4, n° 1 (jul. 1978), pp. 129-40; LIBERMAN,
Maria. O levante do Maranhdo. Judeu Cabegca de Motim: Manoel Beckman. Sao
Paulo: Centro de Estudos Judaicos/USP, 1983; CHAMBOULEYRON, Rafael.
“‘Duplicados clamores’. Queixas ¢ rebelides na Amazonia colonial (século XVII)”.
Projeto Historia, n° 33 (2006), pp. 159-78; CAETANO, Antonio Filipe Pereira. Entre
drogas e cachaga: a politica colonial e as tensoes na América portuguesa (Capitania
do Rio de Janeiro e Estado do Maranhdo e Grdo-Para, 1640-1710). Recife: Tese de
doutorado (Historia), UFPE, 2008.

2 LISBOA. Crénica do Brasil colonial: apontamentos para a historia do Maranhdo,
pp- 339-489.

? “Protesto e notificagdo aos P.P. p.a sahirem fora do Estado do Mar.do authentico”. Sao
Luis, 18 de marco de 1684. Biblioteca Piiblica de Evora [BPE], codice CXV/2-11, ff.
89-89v. Os moradores do Maranhao referem-se, sem duvida, a expulsao dos padres de
Sao Paulo, em 1640. Ver: LEME, Pedro Taques d’ Almeida Paes. “Noticia historica da
expulsao dos jesuitas do collegio de S. Paulo” [1768]. Revista trimensal de Historia
e Geografia, tomo 5, n° 13 (1849), pp. 5-40; MONTEIRO, John Manuel. Negros da
terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1994, pp. 129-53. Ver também: AMBIRES, Juarez Donizete. Os jesuitas e a
administragdo dos indios por particulares em Sdao Paulo no ultimo quartel do século
XVII. Sao Paulo: Dissertagdo de Mestrado (Letras), USP, 2005.

* “Informe q. deu a S.Mag o P.e Jodo Phelype s.0 o expulsarem e aos mais PP. do
Mr.d0”. [c. 1685]. BPE, codice CXV/2-11, f. 77.

> Ver: “Provisdo sobre a reparticdo dos Indios do Maranhdo e se encarregar a
conversdo d’aquella gentilidade aos Religiosos da Companhia de Jesus”. 1 de abril de
1680. “Livro Grosso do Maranhdo”, pp. 51-56 e “Ley sobre a liberdade do gentio do
Maranhdo”. 1 de abril de 1680. “Livro Grosso do Maranhao”, pp. 57-59.

¢ “Propostas a El Rey dos P.P. expulsos do Mar.do q.do S.Mag.e p.a la oz mandou
voltar”. [c. 1685]. BPE, codice CXV/2-11, f. 141.

7 “Resposta dos P.P. as rezoens q. o povo do Mar.do deu a El Rey p.a expulsar aos
P.P.”, [c. 1685]. BPE, codice CXV/2-11, f. 86v.

8 Para Domingos Antonio Raiol, importante politico e historiador do Para de finais do
século XIX e inicio do XX, e bastante critico do apostolado dos jesuitas, a0 menos
esses religiosos ndo tratavam os indios como “ndo como escravos, simples maquinas
de trabalho, porém como agregados, como catecumenos ou irmaos, novos crentes
da fé cristd, supostos sectarios dos ideais teocraticos que propagavam”. RAIOL,
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Domingos Antonio. “Catechese dos indios no Pard”. Annaes da Bibliotheca e Archivo
Publico do Pard, tomo 11 (1902), p. 144.

° Se este é um fato evidente para a historiografia, de qualquer modo vale a pena citar
alguns exemplos do livro de registro de casamentos ¢ batismos da igreja de Sdo
Francisco Xavier, em Belém do Para. Em fevereiro de 1688, o padre José Barreiros
registrava o casamento de Tomas e Rufina, “escravos dos padres da Companhia”,
sendo testemunha Jodo Ferreiro, “escravo dos mesmos padres”. Note-se que quando
se tratava de escravos africanos, havia uma mengao especifica, como o caso de Miguel
e Luzia, “do gentio da Guiné, escravos do colégio”. “Rol dos cazamentos feytos nesta
Igreja de Sam Francisco Xavier”. [1670-1724]. Biblioteca Nacional de Portugal
[BNP], Reservados, Cole¢ao Pombalina, n° 4, ff. 18-18v. Quanto ao batismos, em
junho de 1671, o padre Bento Alvares batizava uma menina, filha de Felipe Tupinamba
e “de sua mulher Apolonia, escrava desta casa”. “[Rol dos batismos feitos na igreja de
Séo Francisco Xavier]”. [1670-1737]. Ibidem, f. 25.

10 BAENA, Antonio Ladislau Monteiro. Ensaio corogrdfico sobre a provincia do
Para. Para: Typographia de Santos & Menor, 1839, p. 213.

I Luiz Koshiba opina que ao longo dos séculos XVI e XVII, uma contradigdo
primordial opds dois projetos de coloniza¢do e ocupagdo da América portuguesa,
defendidos pelos colonos, de um lado, e pelos jesuitas e pela Coroa, de outro. Essa
contradi¢@o tinha como fundamento a oposi¢@o entre valores aristocratico-clericais e
os valores burgueses. KOSHIBA, Luiz. 4 honra e a cobica (estudo sobre a origem
da coloniza¢ao) Sao Paulo: Tese de doutorado (Histdria), Universidade de Sao Paulo,
1988, 2 vols.

12 ASSUNCAO, Paulo de. “O pensamento econémico do Anténio Vieira: um mar
de pensamentos na busca de solug¢des para Portugal”. Revista Luséfona de Ciéncias
das Religiées, ano VIII, nos 13/14 (2008), p. 168. Sobre o pensamento econdmico
portugués, em especial do século XVII, ver: ALBUQUERQUE, Martim de. O Oriente
no pensamento economico portugués no século XVII. Lisboa: Instituto Superior de
Ciéncias Sociais e Politica Ultramarina, 1967; AMZALAK, Moses Bensabat. Anciens
économistes portugais du Moyen-Age au XVIle siecle. Lisboa: Institut Francais au
Portugal, 1940; AMZALAK. 4s doutrinas da popula¢do em Portugal nos séculos
XVII e XVIII. Lisboa: s.c.e., 1947; MAGALHAES, José Calvet de. Histéria do
pensamento economico em Portugal. Da Ildade Média ao Mercantilismo. Coimbra:
Imprensa Universitaria, 1967, CASTRO, Armando. As ideias economicas em
Portugal na expansdo e na decadéncia (séculos XVI a XVIII). Lisboa: Instituto de
Cultura Portuguesa, 1978; CARDOSO, José Luis (org.). Contribui¢ées para a historia
do pensamento economico em Portugal. Lisboa: Dom Quixote, 1988; CARDOSO
& ALMODOVAR, Antonio (orgs.). Actas do Encontro Ibérico sobre Historia do
Pensamento Econdmico. Lisboa: CISEP, 1992; CARDOSO & ALMODOVAR. A4
history of Portuguese economic thought. Londres: Routledge, 1998; CARDOSO.
Historia do pensamento econémico portugués. Temas e problemas Lisboa: Livros
Horizonte, 2001; GONNARD, René. Les doctrines mercantilistes au XVIle siécle en
Portugal. Paris: Libraire des Sciences Economiques et Sociales, 1935; GONNARD.
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La conquéte portugaise. Découvreurs et économistes. Paris: Editions Politiques,
Economiques et Sociales/Libraire de Medicis, 1947; HANSON, Carl A. Economia e
sociedade no Portugal barroco (1668-1703). Lisboa: Dom Quixote, 1986.

13 Ronaldo Vainfas refere-se a construg¢do de uma “visdo do todo social no Brasil
colonial” por parte da Companhia de Jesus, mais complexa que o “utilitarismo” da
maioria dos textos coloniais dos séculos XVI e XVII. Ronaldo Vainfas. Ideologia
e escraviddo. Os letrados e a sociedade escravista do Brasil colonial. Petropolis:
Vozes, 1986, p. 62.

14 “Propostas a El Rey dos P.P. expulsos do Mar.do q.do S.Mag.e p.a la 0z mandou
voltar”. [c. 1685]. BPE, cddice CXV/2-11, f. 140v.

5 AZEVEDO, Jodo Lucio de. Os Jesuitas no Grdao-Pard: suas missoes e a colonizagdo,
bosquejo historico [1901]. Belém: SECULT, 1999, p. 9.

16 ASSUNCAO. “O pensamento econdémico do Anténio Vieira: um mar de pensamentos
na busca de solugdes para Portugal”, p. 160.

7 CARDIM, Pedro. “‘Governo’ ¢ ‘politica’ no Portugal de seiscentos. O olhar do
jesuita Antonio Vieira”. Penélope, n° 28 (2003), pp. 59-60. Para Alcir Pécora, nenhum
dos escritos do padre Vieira pode ser “ndo-politico”, uma vez que essa era a “forma do
século”. PECORA, Alcir. “Prefacio”. In: Escritos historicos e politicos do Pe. Anténio
Vieira. Edicdo de Alcir Pécora. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995, p. VIIL

18 Para uma percepgdo ampla das formas de organizagdo e financiamento da missao no
reino e nas conquistas de Portugal, ver: ALDEN, Dauril. The making of an enterprise.
The Society of Jesus in Portugal, its empire, and beyond. 1540-1750. Stanford: Stanford
University Press, 1996, pp. 229-567; para o Brasil, ver: CASTELNEAU-L’ESTOILE,
Charlotte de & ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeiro. ““Une mission glorieuse
et profitable’. Réforme missionnaire et économie sucirére dans la province jésuite du
Brésil au début du XVlIle siécle”. Revue de synthese, 4eme série, 2-3 (1999), pp. 335-
58 e CASTELNEAU-L’ESTOILE. Les ouvriers d’une vigne stérile. Les jésuites et la
conversion des Indiens au Bresil (1580-1620). Paris/Lisboa: Centre Culturel Calouste
Gulbenkian/CNPCDP, 2000, pp. 43-75.

19 ASSUNCAO. Negécios jesuiticos: o cotidiano da administracdo dos bens divinos.
Séo Paulo: EQUSP, 2004, p. 23. André Ferrand de Almeida também chamou a atengao
para o problema. Ver: ALMEIDA, André Ferrand de. “The organisation of the Jesuit
mission of Maranh@o: Antonio Vieira and the shaping of a missionary project”.
Archivum Historicum Societatis Iesu, vol. LXXIV, fasc. 147 (2005), p. 91.

20 Mais ainda, como defende Nicholas Cushner ao analisar a Fazenda jesuitica na
América hispanica, “a atividade economica da Companhia de Jesus pode nos dizer
algo sobre a historia economica da América hispanica colonial. Dada a relativa
auséncia de dados econdomicos do setor privado ao longo de tantos anos, talvez o
proprietario institucional possa nos dar respostas para algumas questdes importantes”.
CUSHNER, Nicholas P. Jesuit ranches and the agrarian development of colonial
Argentina, 1650-1767. Albany: SUNY Press, 1983, p. 1.

2 LEITE, Serafim. Histoéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa/Rio de Janeiro:
Portugalia/INL, 1943, vol. IV, p. 167.
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2 ASSUNCAO. Negocios jesuiticos, p. 151.

24 ALDEN, Dauril. “Aspectos econdmicos da expulsdo dos jesuitas do Brasil”. In:
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3 BETTENDOREFF, Jodo Felipe, SJ. Crénica da missdo dos padres da Companhia de
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31“Tt.o dos curraes do Marajo — Pard”. Século XVIII. DGARQ/TT, Cartoério Jesuitico,
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nos periodos da colonia e do império. Belo Horizonte: UFMG, 1964, p. 93.

3 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, 1943, vol. IV, p. 168.

3 LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, 1949, vol. VII, pp. 292-93.

33 AZEVEDO. Os Jesuitas no Grao-Para, p.197.

3¢ LEITE. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, 1943, vol. IV, p. 171.

37 “Communica que o rei mandou ao padre provincial da Companhia de Jesus
conhecer dos abusos dos seus subordinados”. Lisboa, 28 de julho de 1729. Annaes da
Bibliotheca e Archivo Publico do Para, tomo 1V (1905), doc. 297, p. 55.

38 ASSUNCAO. Negocios jesuiticos, p. 313.

3 FONSECA. “Apontamentos para a chronica da Companhia de Jesus no Maranhdo”,
ff. 102v-104.

40 “Descimentos no rio das Amazonas”. Lisboa, 23 de janeiro de 1712. Annaes da
Bibliotheca e Archivo Publico do Para, tomo I (1902), doc. 95, p. 137.

4 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imagina¢do social jesuitica. Maranhdo e
Grdo-Para no século XVII. Rio de Janeiro: Topbooks, 1997, p. 138.
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“ Aproveito este termo utilizado por Angela Barreto Xavier para se referir a excessiva
importancia que se deu as missdes jesuiticas de uma forma geral no contexto do
império portugués, deixando de lado o apostolado de outras ordens religiosas.
XAVIER, Angela Barreto. “Tendéncias na historiografia da expansio portuguesa.
Reflexdes sobre os destinos da histdria social”. Penélope, n° 22 (2000), p. 160.

3 Ver: ALDEN. The making of an enterprise, p. 224.

4 Escrevendo ja no século XVIII, o padre José de Vidigal ndo deixava de ter razdo ao
referir-se a viagem do padre Vieira do Maranhdo para Portugal, em 1654, como um
momento em que o religioso foi “tratar negdcios do aumento das cristandades, ¢ ndo
menos do acrescentamento do Estado por via de ordens reais”. José de Vidigal, SJ.
“P.a o Illustr.o e R.mo Snr. D. Fran.co de Almd.a Mascarenhas, Principal da S.ta Igr.a
Patriarchal de Lisboa”. Para, 7 de outubro de 1739. BPE, codice CXV/2-13, f. 508.

4 De acordo com Flavio de Campos, “Vieira envolvia seus projeto e suas reflexdes
sobre os dominios portugueses no quimérico manto do quinto império. Sob esse
mesmo manto encobria as tensdes sociais do cotidiano da coldnia e da metropole.
Olhando-se pelo avesso, a habilidade politica e o pragmatismo tinham como fim e
como causa principal sua utopia: uma imagem grandiosa e sacralizada do império
portugués, o quinto império biblico”. CAMPOS, Flavio de. Os trabalhos e os dias
eternos. A escraviddo africana nas obras de Antéonio Vieira. Sdo Paulo: Dissertacdo
de mestrado (Historia), Universidade de Sdo Paulo, 1993, p. 49.

46 Para Charles Boxer, a “obsessdo fixa” do padre Vieira com o futuro de Portugal
como quinto império se intensificou a partir de sua experiéncia missionaria na
América. BOXER, Charles. 4 great Luso-Brazilian figure. Padre Antonio Vieira,
SJ, 1608-1697. Londres: The Hispanic & Luso-Brazilian Councils, 1957, pp. 23-24.
Segundo Juarez Ambires, no Maranhdo, o trabalho apostolico do padre Vieira uniu-
se a “a ‘razdo de Estado’ portuguesa (que é teoldgica e politica)”, ja que através das
missdes o rei tratava de assegurar o dominio da regido norte de suas possessdes na
América. AMBIRES. Os jesuitas e a administra¢do dos indios por particulares em
Sdo Paulo, p. 42.

47 Numa das suas cartas, o padre Vieira se refere a reagdo dos portugueses: “o efeito
foi reclamarem todos a mesma lei com motim publico, na Camara, na praga e por toda
a parte, sendo as vozes, as armas, a confuso e perturbag@o o que costuma haver nos
maiores casos, resolutos todos a perder antes a vida (e alguns houve que antes deram
a alma) do que consentir que se lhes houvessem tirar de casa os que tinham comprado
por seu dinheiro”. VIEIRA, Antonio, SJ. “Ao provincial do Brasil”. Maranhdo, 22 de
maio de 1653. Cartas. Coordenadas e anotadas por Jodo Lucio de Azevedo. Lisboa:
Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1997, vol. 1, p. 321.

48 “Provisdo sobre a liberdade e captiveiro do gentio do Maranhao”. 17 de outubro de
1653. Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 66 (1948), p. 20.

4 VIEIRA. “Informagéo sobre o modo com que foram tomados e sentenciados por
cativos os indios do ano de 1655”. Para, c. 1655. In: Pe. Antonio Vieira. Obras
escolhidas. Prefacios e notas de Antdnio Sérgio ¢ Hernani Cidade. Lisboa: Sa da
Costa, 1951, vol. V, pp. 36 ¢ 39.
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0 “Ley que se passou pelo Secretario de Estado em 9 de abril de 655 sobre os Indios
do Maranhao”. 9 de abril de 1655. Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro,
vol. 66 (1948), p. 25.

51 Segundo Antonio José Saraiva, “aparentemente, as disposi¢des do Regimento
resultam de um entendimento entre os jesuitas e os colonos, sendo as autoridades
reais o bode expiatorio. Isto sobressai, sobretudo, no artigo que refere a reparti¢ao dos
indios. Na pratica, os jesuitas eram os unicos a ganhar, como veremos”. SARAIVA,
Antdnio José. “O Pe. Antonio Vieira e a liberdade dos indios”. In: Historia e utopia.
Estudos sobre Vieira. Lisboa: Ministério de Educacdo/Instituto de Cultura e Lingua
Portuguesa, 1992, p. 32. No regimento de Vidal de Negreiros, confirmava-se a
administracdo temporal das aldeias exclusivamente aos jesuitas, detalhava-se a forma
e distribuig¢do dos indios livres das aldeias pelos portugueses e a organizagdo de seu
trabalho e, finalmente, a forma de fazer entradas no sertdo. Ver: “Regimento de André
Vital de Negreiros, Governador Geral do Estado do Maranhdo e Grao-Pard”. 14 de
abril de 1655. Annaes da Bibliotheca e Archivo Publico do Pard, tomo 1 (1902), pp.
40-44.

2 VIEIRA. “Parecer sobre a conversdo e governo dos indios e gentios feita pelo Pe.
Antonio Vieira, a instdncia do Dr. Pedro Fernandes Monteiro”. Lisboa, c. 1655. Pe.
Anténio Vieira. Obras escolhidas, vol. V, p. 3. Talvez algum fundamento tivesse a
insisténcia do padre Vieira, ja que alguns anos mais tarde, em 1658, a rainha regente,
por provisdo real, reiterava a necessidade da aplicagdo da lei de 1655, “por estar
passada em toda a boa forma e com todas as boas consideragdes ¢ como o pede o
servigo de Deus e meu”. “Provisdo sobre a liberdade do gentio do Maranhdo”. 10 de
abril de 1658. Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 66 (1948), p. 29.
3 VIEIRA. “Responde-se ao segundo papel que tem o titulo de ‘Breve noticias do
gentio do Brasil e de quanto importa sua redugdo, e por quem, ¢ como se hdo de
governar’”. 1655. Pe. Antonio Vieira. Obras escolhidas, vol. V, p. 22.

3 A provisdo de 1663 declarava que “assim os ditos religiosos da Companhia como
os de outra qualquer religido ndo tenham jurisdi¢do alguma temporal sobre o governo
dos indios”. “Provisdo em forma de ley sobre a liberdade dos Indios do Maranhao”.
12 de setembro de 1663. Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 66
(1948), p. 30.

3 KIEMEN, Mathias. The Indian policy of Portugal in America, with special reference
to the old State of Maranhdo, 1500-1755. Separata da revista The Americas, vol. V,
n° 24 (1949), p. 166.

% KIEMEN. The Indian policy of Portugal in the Amazon region, 1614-1693.
Washington: The Catholic University of America Press, 1954, p. 146. Também para
Jodo Lucio de Azevedo, “tarde, mas definitivamente, o ilustre jesuita cantava vitdoria”.
AZEVEDO. Os jesuitas no Grdo-Pard, p. 137. Em uma carta escrita em 1680 ao
superior da missdo do Maranhdo, padre Pier Luigi Consalvi, o padre Vieira relatava
a organizagdo da “grande junta sobre o remédio espiritual e temporal do Maranh&o”,
na qual participara e onde tinham se analisado “todas as leis antigas e modernas
tocantes a esta matéria, e todas as consultas e resolugdes que sobre ela se tomaram em
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tempo do rei que esta em gloria, e nos governos seguintes, e tudo o que de presente
se resolveu”. Antonio Vieira. “Ao superior do Maranhdo”. Lisboa, 2 de abril de 1680.
Cartas, vol. III, p. 443. A Junta das Missdes analisara as opinides do padre Vieira sobre
o problema dos indios, em marco de 1680, e sugerira ao principe que os indios fossem
reconduzidos as aldeias e repartidos na forma que apontava o proprio padre Vieira.
“Consulta (minuta) da Junta das Missdes ao principe regente”. 9 de margo de 1680.
Arquivo Historico Ultramarino, Maranhdo (Avulsos), caixa 6, doc. 646.

57 “[Petigdo do padre Pedro de Pedrosa a junta de reparticdo dos indios]”. Belém, 27
de dezembro de 1680. BPE, cdédice CXV/2-16, f. 6.

38 “Protesto que fas o P.e Pedro de Pedrosa, da Comp.a de Jesus, Visitador das missoens
deste Estado, em seu nome, ¢ dos Principaes das Aldeyas, e PP. Missionarios, q. na
forma das leys de Sua Alteza as tem a seu cargo”. Belém, 12 de dezembro de 1680,
BPE, codice CXV/2-16, ff. 22-22v.

¥ VIEIRA. “Ao rei D. Jodo IV”. Maranhdo, 4 de abril de 1654. Cartas, vol. 1, p. 403.

% VIEIRA. “Responde-se ao segundo papel que tem o titulo de ‘Breve noticias do
gentio do Brasil e de quanto importa sua redugdo, e por quem, ¢ como se hdo de
governar’”. [1655]. Pe. Antonio Vieira. Obras escolhidas, vol. V, pp. 23-24.

®I VIEIRA. “Rela¢do da missdo da serra de Ibiapaba”. [165—]. Pe. Antonio Vieira.
Obras escolhidas, vol. V, p. 118.

2 VIEIRA. “Ao rei D. Afonso VI”. Maranhdo, 28 de novembro de 1659. Cartas, vol.
I, p. 547.

% VIEIRA. “Representacdo ao senado da camara do Para”. Para, 21 de junho de 1661.
Pe. Antonio Vieira. Obras escolhidas, vol. V, p. 140.

% VIEIRA. “Ao rei D. Jodo IV”. Maranhio, 6 de abril de 1654. Cartas, vol. I, pp.
421-22.

% “Sobre as misso€s do Maranham”. [c. 1663]. Biblioteca da Ajuda [BA], codice 50-
V-35, ff. 371-371v.

% VIEIRA. “Resposta a uma consulta. Parecer ao principe regente sobre o aumento
do Estado do Maranhdo ¢ missoes de indios”. [1668-69]. Pe. Antonio Vieira. Obras
escolhidas, vol. V, pp. 316-19.

" VIEIRA. “Informagdo que por ordem do Conselho Ultramarino deu sobre as coisas
do Maranhdo ao mesmo Conselho”. Lisboa, 31 de julho de 1678. Pe. Antonio Vieira.
Obras escolhidas, vol. V, p. 336.

% “[Peti¢do do padre Pedro de Pedrosa a junta de reparti¢dao dos indios]”. Belém, 27
de dezembro de 1680. BPE, cddice CXV/2-16, f. 6.

% “Carta do P.e P.o Pedroza contra o Bp.o”. Xingu, 28 de marco de 1681. BPE, codice
CXV/2-16, f. 13.

70 Manuel Soutomaior era irmdo de um jesuita que esteve no Maranhdo, o padre Jodo
de Soutomaior, o que sem divida ajuda a explicar a natureza dos vinculos com a
Companhia de Jesus. Segundo os relatos dos proprios jesuitas, Manuel David era
irmdo secular da missdo, do Habito da Ordem de Cristo ¢ fidalgo dos “livros do rei”.
Junto com o capitdo Paulo Martins Garro, ocupava-se da festa do patriarca Santo
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Inacio. BETTENDOREF. Cronica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no
Estado do Maranhdo [1698], p. 79.

I “Parecer sobre os successos do Maranham. Feyto por Manoel da Vide Souto Mayor.
Anno de 1658”. BNP, Reservados, codice 1570, p. 300.

2 Apud BERREDO, Bernardo Pereira de. Annaes historicos do Estado do Maranhad,
em que se da noticia de seu descobrimento, e tudo o que mais nelle tem succedido
desde em que foy descuberto até o de 1718 [1749]. Iquitos: CETA/Abya-Yala/IIAP,
s.d., p. 482.

3 “Parecer sobre os successos do Maranham. Feyto por Manoel da Vide Souto Mayor.
Anno de 1658”. BNP, Reservados, codice 1570, p. 299.

7 “Sobre 0 mesmo [Maranhdo e Para]”. Lisboa, 24 de outubro de 1679. BA, codice
50-V-37, f. 389.

75 “Sobre 0 Maranhi e Para”. 3 de novembro de 1679. BA, codice 50-V-37, ff. 386v-387.
76 A esse respeito, ver: ALDEN. “Black robes versus white settlers: the struggle for
‘freedom of the Indians’ in Colonial Brazil”. In: PECHMAN, Howard & GIBSON,
Charles (orgs.). Attitudes of colonial powers toward the American indian. Salt Lake
City: University of Utah Press, 1969, pp. 19-45; ALDEN. “Indian versus black slavery
in the state of Maranhdo during the seventeenth and the eighteenth centuries”. Coral
Gables: Bibliotheca Americana, vol. 1, n° 3 (1984), pp. 91-142; VAINFAS. Ideologia
e escravidao, LARA, Silvia Hunold. Campos da violéncia: escravos e senhores na
capitania do Rio de Janeiro, 1750-1808. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1988, pp. 29-56;
MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo, missiondrios da mente. Senhores,
letrados e o controle dos escravos nas Américas, 1660-1860. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2004, pp. 19-83; CHAMBOULEYRON, Rafael. “Suspiros por um escravo
de Angola. Discursos sobre a mao-de-obra africana na Amazdnia seiscentista”.
Humanitas, vol. 20, nos 1/2 (2004), pp. 99-111; ZERON, Carlos Alberto de Moura
Ribeiro. Ligne de foi: La Compagnie de Jésus et ['esclavage dans le processus de
formation de la société coloniale en Amérique portugaise (XVIe-XVlIle siécles). Paris:
Honoré Champion, 2009.

7 Como advertiu Paulo de Assung@o ao analisar as praticas temporais dos padres
da Companhia no Brasil: “A modernidade da Companhia de Jesus ndo estava s6 na
sua proposta de inser¢do junto a sociedade, na luta pela fé, na catequizagdo indigena
ou na pedagogia dos colégios jesuiticos. Esta modernidade ia além. Compartilhava
de uma mudanga do espirito econdmico que fora tecido nos séculos XV ¢ XVI”.
ASSUNCAO. Negécios jesuiticos, p. 51.

78 Ver nesse sentido os diversos trabalhos de Jodo Adolfo Hansen, Alcir Pécora,
Pedro Cardim, Antonio Manuel Hespanha, Diogo Ramada Curto, Iva Delgado, Pedro
Calafate, Luis Reis Torgal e José Luis Cardoso.

7 Pensamos aqui na proposta de José Eisenberg, para quem “mudancgas conceituais
ocorrem freqiientemente no contexto de praticas de justificagdo, ou seja, em um nivel
de sistematizacdo menor e anterior ao de tratados doutrinarios”. EISENBERG, José.
As missoes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000, p. 168.
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