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RESUMO: Este artigo tem o proposito de dar a conhecer, segundo a crenga mitico-
religiosa dos Kithaulhu, Halotesu, Sawentesu, Wakalitesu, Niyahlosu, Siwaihsu e
Hinkatesu, grupos indigenas Nambiquara do Cerrado, a existéncia da esposa-espirito,
wanintakalosu, € sua relacdo com o pajé, wanintesu, € sua esposa, a mulher-humana,
txusu. Nesta andlise foram empregadas a técnica e a metodologia da histéria oral, com
dados coletados entre 2004 e 2007 com os Nambiquara do Cerrado, localizados no
Oeste do Estado de Mato Grosso, fronteira com a Bolivia. Na condi¢do de esposa-
espirito, as fontes orais revelam a sua importancia na sociedade Nambiquara, a medida
que ¢ a responsavel pelo sucesso da atuagdo de seu esposo- humano, o pajé, bem como
na intermediacdo do mundo profano com o sobrenatural.
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ABSTRACT: This article aims to raise awareness, according to the mythic-religious
belief of Kithaulhu, Halotesu, Sawentesu, Wakalitesu, Niyahlosu, Siwaihsu and
Hinkatesu, indigenous groups Nambiquara the Cerrado, the existence of the spirit-wife,
wanintakalosu, and its relationship with the shaman, wanintesu, and his wife, the
woman-human #usu. In this analysis have been employed the technique and
methodology of oral history, with data collected between 2004 and 2007 with
Nambiquara Cerrado, located in the western state of Mato Grosso, bordering Bolivia.
As a wife-spirit, oral sources reveal its importance in society Nambiquara, as it is
responsible for the success of the actions of your spouse’s human, shaman, and the
intermediation of the secular world with the supernatural.
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O objetivo deste artigo ¢ dar a conhecer, segundo a crenca mitico-religiosa dos
Kithaulhu, Halotesu, Sawentesu, Wakalitesu, Niyahlosu, Siwaihsu e Hinkatesu
(Manduca), grupos indigenas Nambiquara do Cerrado', a existéncia da esposa-espirito,
wanintakalosu, € sua relacdo com o pajé, wanintesu, € sua esposa, a mulher-humana,
txusu. A tripla interrogagdo que se coloca é: dentro dos pressupostos religiosos dos
grupos Nambiquara do Cerrado, em que nivel se da a relacdo da mulher-espirito ao unir-
se maritalmente com o pajé? De que forma a unido esposa-espirito/pajé/esposa-humana
influéncia na atuagdo do pajé? Que leitura e interpretagdo os demais indios Nambiquara
fazem da vivéncia do pajé ao interagir com a instancia mitico-religiosa?

Para responder as questdes propostas, foram empregadas a técnica e a
metodologia da histéria oral, com dados coletados no periodo de 2004 a 2007 entre os
Nambiquara do Cerrado, localizados no Oeste do Estado de Mato Grosso, fronteira com
a Bolivia. Assim, faco uso de uma tipologia diferenciada de fonte documental para
construir um percurso teorico e analitico do objeto de investigagdo ora proposto,
distanciando-me, por isso, de correntes de pensamento e de formas de abordagem
apoiadas no método quantitativo. Ha, portanto, em termos tedrico-metodologicos, um

vinculo com a preocupagdo de estudiosos brasileiros

que buscavam outras formas de tratar e analisar seus objetos de
investigagdo que ndo se aproximasse do estruturalismo, do
historicismo e dos métodos quantitativos. Ao mesmo tempo,
ampliava-se a influéncia de historiadores que remetiam a problematica
da micro-histoéria, ndo se satisfazendo apenas com as grandes
explicagdes macro-historicas. (Pereira Neto; Machado; Montenegro,
2007, p. 115).

Por isso, ao tratar da presenca e da influéncia da esposa-espirito na organizacao
social Nambiquara, os pdlos de dicotomia objetividade e subjetividade ndo se fazem
presentes nas andlises das fontes documentais e das orais, respectivamente, como
acreditam alguns estudiosos dos fatos ocorridos no tempo presente. Ao contrario,
interessa-me ressaltar a leitura que os Nambiquara tém do mundo sobrenatural,
inumano, onde a unido do pajé, wanintesu, com sua esposa-espirito, wanintakalosu,
representa um papel primordial para a ressignificagdo de suas praticas culturais. Para
isso, preocupo-me em seguir uma trilha que me conduza a uma especificidade da
narrativa historica que ndo me induza as armadilhas da verdade tnica, pois, de acordo

com a reflexdo de Gagnebin (1981, p. 219): “é necessario lutar contra o esquecimento e



a denegacdo, lutar em suma contra a mentira, mas sem cair em uma definicdo dogmatica
de verdade”.

Também chamo a atengdo para as fontes orais que ndo se incumbem de
preencher lacunas deixadas pela documentacdo escrita. Tém, sim, o proposito de
apresentar a questao com outros olhares, outros fazeres, outros sentires e contribuir com
uma releitura do passado, portanto, de uma forma diferenciada de entender a historia.
Como citam Pereira Neto, Machado e Montenegro, ndo se busca “uma verdade nos
fatos, mas véem a subjetividade do depoimento oral como mais um desafio a pesquisa, e
nao um problema” (Idem, p. 117).

Revelar fragmentos pretéritos da sociedade Nambiquara, tendo como base as
fontes orais, em especial, a narrativa indigena, significa experimentar um tratamento
inédito a problematica aqui estabelecida. O ato de rememorar ¢ o ensejo de revisitar e,
sobretudo, de refletir sobre um passado recente que possibilita a ampliagdo desta
abordagem. Direciona também a uma analise que difere em diversos aspectos daquela
ofertada pelas fontes escritas, ainda que implique em um procedimento seletivo e

mesmo fragmentado, conferido ao narrador no ato de rememorar. Assim,

experimentar tratamentos inéditos, sobretudo relevando a construgdo
do passado recente, e também a refletir sobre a elaboragdo de questdes
que tém poder para modificar, ampliar e direcionar as pesquisas. Mais
ainda, exige diferenciar as opera¢des da memoria daquelas da historia
e tornar visiveis os lugares da produgéo e elaboragdo historiografica,
indicando os pontos de referéncias tedrica e metodologica — os
legados interiorizados (Guimaraes Neto, 2006, p. 45).

Nessa perspectiva, as fontes orais sdo uma possibilidade de recuperar um
fragmento da historia dos Nambiquara, pois sdo entendidas como instrumentos capazes
de tecer um tecido identitario complexo. Ao mesmo tempo, registram testemunhos, dao
“acesso a ‘histoérias dentro da historia’ e, dessa forma, ampliam as possibilidades de
interpretacdo do passado” (Alberti, 2005, p. 155).

A importancia das fontes orais para conhecer e entender o papel da esposa-
espirito pelas vivéncias individuais e coletivas dos Nambiquara consiste em uma
oportunidade impar, a medida que as fontes escritas pouco ofertam sobre personagem
tdo respeitada pelos indios." Juntamente ao atributo da respeitabilidade, a esposa-

espirito também ¢ atribuida uma beleza inigualdvel, invejada pelas mulheres indigenas.

Mas, respeito e beleza ndo sdo as Unicas marcas desse ser sobrenatural. Comumente,



segundo os relatos do pajé, ela deixa-se ver ornada com varias voltas do colar de contas

pretas do fruto da palmeira do tucum. Sao as pérolas negras do cerrado o seu distintivo.

Colar de contas de coco tucum
Desenho de Anna Maria Ribeiro F. M. Costa (1999 e 2009)

Entendidos como pessoas ou parte delas, os colares encontram-se no plano espiritual e
sua dona, nessa dimensdo, ¢ uma mulher-espirito, wanintakalosu. Colares de contas pretas
adornam homens e mulheres, independente da idade. Recém-nascidos exibem-nos cruzados no
peito, enrolados nos pulsos e nos quadris, assim como as meninas-mogas nas festividades a elas
reservadas. Mas, para os Nambiquara, o colar de contas pretas vai muito além da fungdo de
decoro. Estar bonito implica no uso de adornos e de pinturas corporais (jenipapo, urucum e
acafrio"), ambos entendidos como vestimentas, responsaveis em propiciar saade ao corpo e a
alma. Esse estado de beleza satisfaz aos espiritos benévolos, representantes da
ancestralidade e da natureza que os visitam com regularidade, ocasido em que exercem
a funcdo de protegé-los das acdes dos seres sobrenaturais maléficos. Nesses casos,
torna-se mais conveniente que estejam cruzados no peito e costas, na forma da letra X.
Dizem os Nambiquara do Cerrado que objetos existentes no mundo invisivel, o
sobrenatural, se fazem presentes no dia-a-dia do mundo visivel, o profano.

Pajés sdo, com frequéncia, presenteados com colares de contas pretas de tucum
por sua esposa-humana e esposa-espirito, pois sdo objetos que também lhe conferem
forgas, “magica”, nas palavras dos Nambiquara. Obter sucesso nas sessdes de cura
consiste na reafirmacdo do poder espiritual do curandeiro.

As contas pretas podem ser intercaladas com sementes de diversas espécies
vegetais, com dentes de mamiferos (onga, macaco, porco do mato, dentre outros) e

também com migangas, vidrilhos tdo cobi¢ados pelos indios. Usam-nas juntas as



contas de tucum, em ousadas combinacdes, principalmente nas tonalidades branca,
amarela, laranjada, azul clara e preta. Desde que Roquette-Pinto esteve entre os
Nambiquara, tém-se noticias do emprego desses vidrilhos, no inicio do século XX,

quando fez referéncia a importancia do colar de contas de tucum.

E fato notavel a predilegio que tém pelas contas de cor negra; fazem-
nas de coquinhos, para colares de muitas voltas, e quando deixamos a
sua escolha um sortimento de vidrilho, comeg¢am preferindo as pretas.
Acabam, porém, escolhendo todas... Insaciaveis. A cor negra, todavia,
domina os enfeites (Roquette-Pinto, 1919, p. 249-250).

Mesmo exercendo enorme fascinio entre os indios, as migangas nao substituem
as contas pretas do coco tucum, principalmente porque sdo comparadas as meninas-
mogas. Price (1989, p. 681) afirma que “criangas sdo o trabalho manual de seus pais (0s
Nambiquara dizem que as criancas sdo ‘feitas’, wet-, por seus pais), € como outro
trabalho manual, ela pode ser comercializada”. Tanto a importancia das contas pretas
quanto a analogia que fazem esses indios — contas pretas/menina-moga — estdo
registradas nas composi¢des musicais, ensinadas aos pajés, wanintesu, pelos espiritos,
transmitidas de geracdo a geracdo, e que, na medida do possivel, permanecem
inalteradas, assim como as de guerra.

Nas noites festivas do ritual de iniciacdo a puberdade feminina ouvem-se vozes
entusiasmadas a cantar “a donzela tornou-se casadoura; no isolamento, por esta razdo. A
donzela tornou-se contas pretas; no isolamento, por essa razdo. Mova-se, minha
donzela; contas pretas movem-se. Uma conta preta possuidor eu sou; eu tenho muitas
coisas” (Price, 1987, p. 686-687). Nesses momentos, espiritos se fazem presentes,
pedem comida e, se for o caso, externam suas queixas.

Joana Miller também se refere a valoragdo das contas pretas de tucum na vida

Nambiquara. Ao estudar os Mamaindé, um dos grupos Nambiquara habitantes da Terra

Indigena Vale do Guapor¢, afirma que

a identificacdo da menina ao colar de contas pretas longe de indicar
uma operacdo de “objetivacdo” ou “mercantilizagdo” da menina
ressalta, ao contrario, que os enfeites corporais sdo, neste contexto
etnografico, “subjetivados”. Dito de outro modo, os enfeites sdo
concebidos como pessoas ou partes delas, na medida em que sdo
indices de uma agéncia humana e, assim, sdo associados a nogdo de
“espirito” (Miller, 2007, p. 322).

Mulheres-espiritos sdo as donas do colar de contas pretas e assumem

importantes papéis de prote¢do no mundo dos espiritos. Os Nambiquara dizem que



mulheres-espiritos vivem no firmamento, nos campos cerrados, capoeiras, matas, rios,
lagoas, rebojos e também nas Montanhas Sagradas, local para onde seguem as almas
apOs a morte e onde moram espiritos sobrenaturais, que tanto podem fazer o bem quanto
o mal. Todos, homens e mulheres, sdo convictos de sua existéncia, quando passam a
habitar o imagindrio daqueles que ndo conseguem vé-las, por ndo ter o dom visionario

do pajé.

Mulher-espirito
Desenho de Jaime Halotesu (apud Costa 2008 ¢ 2009)

Os grupos Nambiquara do Cerrado tém as palavras txusu para mulher, fusu para
mel e txusu para urucum, pronunciadas de forma semelhante. Este encantamento
paronimico designa trés substantivos comuns que, na cosmologia desses indios,
encontram-se repletos de simbolismo. A mulher, dentro da concep¢do mais ampla que
esta palavra abrange, ¢ o proprio principio da vida, no sentido de poder gerar filhos,
perpetuar a espécie humana; o mel corresponde a pura dogura que um alimento pode
oferecer, necessario ao animo, a alegria que todo Nambiquara busca como significa¢cdo
da felicidade; o urucum, que se encontra na narrativa mitoldgica referente ao
surgimento das espécies vegetais, representa o sangue do menino que se transformou
em plantas comestiveis e utilitarias, imprescindiveis a boa satide espiritual e corporal.

Homens Nambiquara, mesmo aqueles que nunca avistaram uma mulher-espirito,
em conversas, enaltecem a sua beleza fisica, a partir da descri¢do que os pajés lhes
oferecem. Nao diferentemente, a mulher-humana ¢é enaltecida por eles por sua
jovialidade, beleza, disponibilidade e dogura. O ideal amoroso masculino nutre-se da

associagdo desses atributos a aptiddo em cumprir tarefas cotidianas no espago da aldeia



e, fora dele, aos méritos coletores, ou seja, pelo modo como as qualidades constitutivas
do produto de seu trabalho se manifestam.

Mesmo que os homens tenham a concepgdo da fraqueza das mulheres-humanas
e, por isso, mais suscetiveis as doengas do que eles, sdo conscios da sua importancia em
suas vidas, assim como a mulher-espirito ¢ na do pajé. As mulheres-humanas, por sua
vez, reproduzem objetos e algumas praticas exercidas no mundo invisivel pelas
mulheres-espiritos que sdo mais fortes do que elas, j4 que possuem grandes poderes.
Eladio Kithaulhu, lider da aldeia Camararé, conta que uma mulher-espirito chamada

Yalikitakalosu (yaliki = colar; takalosu = ela)

¢ uma mulher, dona do colar. Ela mora na caverna dos espiritos da
natureza. E uma mulher normal. Ela aparece ao pajé quando a esposa
dele se ausenta. O pajé engravida ndo a mulher-espirito, mas a
natureza. Ela é sempre muito mais bonita do que a esposa. Ela tem
irmd que ajuda abastecer a natureza (Eladio Kithaulhu, Cuiaba,
12.10.2005. Entrevista).

Na informacao prestada pelo lider Kithaulhu percebem-se alguns dados relativos
a mulher-espirito: ¢ dona de ornamentos, também vistos entre os Nambiquara, dado que
refor¢a a ideia de que o que ha no mundo espiritual encontra sua correlagdo no mundo
material. Moradora das cavernas, as Montanhas Sagradas, ¢ semelhante a mulher
Nambiquara, mas de beleza superior, e conta com a colabora¢do de outras mulheres-
espiritos, suas irmads, para abastecer a mata e o cerrado de frutos e tubérculos. A
preocupacdo de prové-los fartamente de frutos e tubérculos d4 aos indios a caracteristica
de coletores, mesmo que alimentos de origem animal sejam muito apreciados em sua
dieta.

Mulheres-espiritos, ainda que no mundo material as contas pretas de tucum
sejam propriedades de pais com filhas nubeis ou casadoiras, sdo as donas desse adorno.
Elas representam um ser sobrenatural e que, no plano espiritual, também se vé atrelada
as teias que enredam o sistema de parentesco. “Com ela, o wanintesu mantém relagdes
sexuais e dessa unido, de acordo com os indios, nascerdo criangas e muitos frutos que as
alimentardo” (Carlosu e Ezequiel Kithaulhu e Mané¢ Manduca, 21.01.2008. Entrevista).
Desse enlace amoroso, o wanintesu também tem a capacidade de engravidar. Jaime
explica que “ndo cresce barriga. Qualquer lado, pode ser musculo grande da perna, da
coxa, do brago. Nasce crianca. Nele que nasce! Ele que fica gravido! Ela [a crianga] ¢é
um wanintesu, ganha nome, vira wanintesu para ajudar na pajelanca. S6 um wanintesu

vé musculo crescer. Nao demora para crescer ndo” (Jaime Halotesu, Cuiaba,



04.10.2007. Entrevista). Conforme explicam os indios, dessa unido também nascerdo
frutos. No ano desse enlace, havera no cerrado abundancia de cajus, mangaba, pequi,
marmelo, dentre outras. “Mulher-espirito, se faz relacio com pajé, d4 muito, muito,
muito fruto nativo!” (Jaime Halotesu, Cuiaba, 04.10.2007. Entrevista).

Relagdes sexuais mantidas entre seres humanos e inumanos ou, até mesmo, com
representantes da fauna e da flora sdo comuns na narrativa mitologica de diversos povos
indigenas. Entre os Matétamie (Cinta Larga), por exemplo, do Mato Grosso e
Rondonia, a Oeste da Terra Indigena Nambikwara, as primeiras relacdes sexuais
ocorreram entre o neto do criador do mundo, Ngard, e a terra. Pichuvy Cinta Larga

€sCreve que

neto dele transava com a terra. Fazia buraco na terra com pedacinho
de pau e metia 1a dentro. N&o saia zup [sémen]. Terra seca tudo.
Chupa tudo zup. Entdo, Ngura n3o sabia que neto estava transando
com barro. Depois que neto passou a transar com fruto. Ai foi que deu
de fazer indio. Primeiro ele transava com o coco de castanha. Coco de
castanha tem boca que cabia jibaca [pénis] dele. Ai, zup ficou la
dentro da castanha. Ngura viu neto transando com o coco de castanha.
Gente nasceu dentro de castanha. Abelha esta comendo zup la dentro.
Neném fica gritando nhem... nhem... Por isso Ngura vem olhar e viu
neném. Por isso que neném comec¢a a nascer igual gente mesmo.
Ngura foi 14 ver e tirou indiozinho e gente comegou a aumentar (Cinta
Larga, 1988, p. 18-19).

Das relagdes sexuais do neto de Ngura com a castanha nasceram seus
descendentes, os mam Ey (castanha do Para), com o fruto amarelo, um cip6 da floresta,
os Kakin, com uma enorme arvore, os Kabdn. E por essa razio que os Cinta Larga
subdividem-se em trés grupos: Mam, Kabin, Kaban. Ainda sobre relagdes sexuais fora
do padrio homem-mulher, os Boé, autodenominag¢do dos indios Bororo, do Mato
Grosso, localizados a Sudeste da Terra Indigena Nambikwara, conforme afirmaram os

padres salesianos Albisetti e Venturelli, estavam esses indios

a apanhar peixes numa armadilha que haviam preparado num rio,
quando um filho do indio Meriri Poro apareceu no meio deles. Seu pai
ficara na aldeia a fabricar flechas, em vez de acompanhar os
pescadores. Logo que os indios viram o menino, ofereceram-lhe um
pacupeba, comentando malignamente: “olha aqui os genitais de tua
mae!” grandemente entristecido pela zombaria de que tinha sido alvo,
regressou a aldeia e foi logo relatar a Meriri Poro o desaforo recebido.
Profundamente ofendido e obcecado pelo desejo de vinganga,
apanhou suas armas e corre ao lugar da pescaria. La chegando, viu
apenas o espirito Jakomea Kujaguréu e, sem refletir nas conseqiiéncias
que poderiam advir pelo desabafo de sua colera, o feriu com certeiro
flechago. Imediatamente o rio, num estrondo aterrador, comegou a
transbordar e a subir ameagadoramente, tanto assim que Meriri Poro



teve apenas tempo de apanhar um pequeno tigdo e fugir ao cume do
vizinho morro Toroari. Vendo que as 4guas encalcavam e prometiam
traga-lo, aqueceu pedras com o fogo do tigdo e as atirou ao rio
enfurecido. Este, evaporando pelo calor dos seixos, retomou
paulatinamente seu nivel normal, deixando descoberto o morro
Toroari e as suas terras que havia alagado. Meriri Poro desceu e
constatou que nada mais ficara da aldeia e dos Bororo. Depois de
muito andar, avistou um veado Pob6go. Era fémea. Da unido com ela,
teve alguns filhos que eram animais como a mde. A pouco € pouco,
porém, em partos sucessivos, nasciam seres cada vez mais humanos e
belos, assim que, em breve, a terra repovoou de muitos Bororo. O
supérstite distribuiu logo, homens e mulheres, em choupanas dispostas
numa aldeia como antes da inundagdo. Foi assim que ele pode
restabelecer a tribo, com uma taba bem povoada e organizada aos
moldes tradicionais (Albisetti; Venturelli, 1969, p. 3-4).

Matétamae (Cinta Larga) e Boé (Bororo), de conformidade com suas narrativas
mitoldgicas e a dos Nambiquara do Cerrado, os humanos, especialmente os masculinos,
podem manter relagdes sexuais com plantas, animais e seres sobrenaturais. Entre os
Nambiquara do Cerrado (Wakalitesu, Sawentesu, Halotesu, Kithaulhu, Niyahlosu,
Siwaihsu e Hinkatesu), relagdes sexuais fora do padrao homem-mulher, isto €, aquelas
resultantes de unides amorosas de seres humanos com inumanos (incluindo os vegetais),
acreditam que todas as frutas t€ém alma e, por isso, devem ser respeitadas. Atribuir
sentimentos as frutas, no caso, o respeito, significa, especialmente, que ndo podem ser
comercializadas. Somente aquelas nascidas de espécies frutiferas introduzidas nas
praticas dos Nambiquara, cultivadas nos entornos das aldeias, podem ser vendidas aos
ndo indigenas, como o abacate, por exemplo.

Assim como na vida cotidiana, o vegetal ¢ associado ao sexo feminino,
mulheres-espiritos simbolizam vegetais (frutas, principalmente) e denominam-se
Mulher Pequi, Mulher Mangaba, Mulher Jabuticaba do Campo, Mulher Pitomba,
Mulher Caju do Campo, Mulher Fuso. Elas sdo as donas das frutas! Elddio e Mané
Manduca contaram que um menino da aldeia Camararé desapareceu em consequéncia
da comercializagcdo do pequi, e que s foi encontrado em virtude da interferéncia do

wanintesu Benjamin, que

se comunicou com os superiores dele que indicaram onde estava o
menino. Amanha, a partir das 09h00, trés pessoas vao vir para ajudar.
Trés homens. Benjamin olhando para a estrada. Trés pés vém vindo,
entram na casa com varios pajés, mas sO Benjamin viu. Os trés
falaram: - Oh! Filho, amanha, sol assim [indicou com o brag¢o], vocé
pode se preparar. Mais ou menos 03h00, 04h30, vocé se prepara.
Foram os trés, por terra, estrada invisivel, para o lado de Comodoro.
Foi uma quarta-feira. Amanheceu o dia e [Benjamin] tinha avisado o
pessoal da aldeia. Pouco tempo depois, o moleque vem vindo na
aldeia. Na verdade, era o espirito que vinha acompanhando. Outro



espirito que estava com raiva e escondeu o menino e levou-o para
outra aldeia. Por que desapareceu a crianga? Qual era a raiva do
espirito? O pessoal juntou muito pequi para vender para o tal do “seu”
Chico, em Comodoro. Aquele restante que o branco jogou fora, se
transformou em um espirito, no espirito de crianca. Ele [o espirito]
sofreu muito na cidade, ficou perdido na cidade. Sofreu muito, muito
mesmo. O espirito que estava no campo ouviu alguém chorando na
cidade. Esse, que ¢ o dono do filho, resolveu ir a cidade para ver o
que estava acontecendo. Encontrou o menino e trouxe-o de volta. —
Agora vai me pagar [falou o pai-espirito]. Eu vou pegar uma crianca
para ver. Nao pode mais vender pequi! O pequi é do consumo do
Nambiquara Eladio Kithdulhu ¢ Mané Manduca, Cuiaba, 12.10.2005.
Entrevista).

O relato do Kithaulhu e do Manduca indica que a venda de uma fruta nativa
causou o desaparecimento temporario de um menino. Na cidade, as frutas foram
descascadas e suas proeminéncias, desprezadas. Para os Nambiquara, esta parte da fruta
simboliza o filho do pequi que, com a comercializagdo, se perdeu na cidade de
Comodoro, quando jogada fora. Por isso, 0 menino-espirito chorou. O pai-espirito, ao
escutar, saiu a sua procura, quando chegou em Comodoro. Em represdlia ao
procedimento dos indios, resolveu se vingar. Como, por pouco, ficaria privado da
presenga da crianga, ao retornar a aldeia em sua companhia, fez um menino desaparecer
por trés dias consecutivos. Quando estavam desiludidos em novamente revé-lo, trés
espiritos sobrenaturais adentraram a casa de Benjamin, onde se encontravam outros
pajés, todos a cantar, empenhados em resolver aquele problema que deixava a aldeia
acometida de grande tristeza. Nesse momento, Benjamin foi avisado de que o trariam de
volta no dia seguinte. Depois que os trés partiram, o wanintesu contou a boa noticia aos
presentes.

Frutos, que também sdo espiritos sobrenaturais e possuidores de alma,
independente de sua espécie, ndo nascem somente das copulas entre homens-pajés e
mulheres-espiritos. Essas unides podem também gerar filhotes de oncas que, aos seus
olhos, s3o criancas e que passardo a viver nos corpos dos wanintesu. Estas criancas-
ongas, que tém a incumbéncia de proteger as pessoas Nambiquara, irdo definitivamente
morar em Montanhas Sagradas, na companhia de outros espiritos ancestrais e da
natureza, assim que seu dono vier a falecer.

Mané Manduca informa que no momento em que o wanintesu chegar a

Montanha Sagrada e avistar

uma onga pintada vigiando o local, as coisas ndo vdo bem; quando a
onca estd no centro da caverna, indica que as coisas vdo bem para o
pajé. Passa a ser o protetor do pajé. A onga vai ser dele. Cada pajé tem



sua onca. Quando o pajé consegue pegar a onca que estd no centro [da
Montanha Sagrada], 14 dentro ela ¢ agarrada como se fosse um
cachorrdo. La fora, ela some e se transforma em dente de onga, unha
ou ponta do rabo. A onga é a magica do pajé! Quando o pajé chega na
aldeia, a musica aparece na mente do pajé. A onga estd dentro do
corpo do pajé. O pajé consegue chegar rapido na caverna. E um passo
para ele, que consegue ir atras dos pensamentos (Mané Manduca,
12.10.2005. Entrevista).

Quem ndo consegue enxergar a onca (ou dente de onga), independente de ser
wanintesu ou ndo, ¢ melhor ficar bem distante da Montanha Sagrada. Quando o
wanintesu retorna para a aldeia é reconhecido pela comunidade que o recebe com a
cangdo “¢ a onca, ¢ a onca, ¢ a onca”’ (Eladdio Kithaulhu, Cuiaba, 12.10.2005.
Entrevista), fazendo dele um homem curandeiro. Dessa forma, ndo s6 os objetos de
poder, “pontos fixos”, no entendimento de Godelier (2001), sdo atributos do wanintesu.
Ongas protegerdo os wanintesu; outras ongas poderdo ataca-los, quando espiritos
maléficos usarem esse disfarce. O wanintesu Estevao Halotesu e sua esposa Tereza
Sawentesu, Unicos moradores da aldeia Barro Branco, decidiram mudar-se para Serra
Azul, onde foi, ha muitos anos, uma populosa aldeia Halotesu, em virtude dos ataques
constantes de ongas.

Possuir uma onga gerada da relagdo sexual com sua esposa-espirito indica que

ele dispde também de sua protecdo e tem acesso, durante as sessoes de cura,

principalmente, aos conhecimentos fitoterapicos que ela podera lhe ensinar.

Quando o pajé chega na caverna, estd todo mundo la junto com a
onga, no centro da casa, e as pessoas todas em volta. Algum daqueles
espiritos, daquelas pessoas, vai ser seu padrinho. Nem todo mundo
fala ali dentro. “Essa pessoa ¢ meu neto!” Alguém vai dar o
parentesco. A pessoa, quando chega 14, ndo fala porque foi 14, espera
alguém falar. Um daqueles que fala: “Ele vai ser meu neto, ou meu
irmdo, meu primo”. Quando ele indica, que deu parentesco, ¢é ele que
vai acompanhar [0 pajé]: para dar alegria, a cura. Ele é que vai dar o
material magico. E ele que di! Automaticamente ji esta tudo
receitado, tudo embutido (Mané Manduca, Cuiabd, 12.10.2005.
Entrevista).

Ao se casar com uma mulher-espirito, na crenca dos Nambiquara, o wanintesu
acumula mais poder, na medida em que ela pode parir criangas-ongas e uma grande
variedade e quantidade de frutas. A mulher-espirito, wanintakalosu, tem liberdade de
procurar homens-wanintesu para se casar. Como sdo espiritos da natureza, nao

possuem lacos de parentescos com nenhum Nambiquara e, por isso, estdo desapegadas

as regras que direcionam toda a teia matrimonial. Acham-se, assim, livres para escolher



aquele que mais lhe agrada e permanecer em sua companhia durante o tempo aprazivel.
No momento em que o esposo-wanintesu ¢ os moradores da sua casa lhes causarem
alguma dor, ndo lhes satisfizerem seus gostos alimentares, a mulher-espirito podera
deixa-lo. O ato de abandonar um esposo-wanitesu a torna disponivel para outro enlace
matrimonial.

Além dessa liberdade de escolha, praticamente inacessivel a qualquer mulher
Nambiquara, a ndo ser quando se trata de relagdes extraconjugais, a mulher-espirito
também pode abandona-lo sem razdo aceitavel, para unir-se com outro pajé. Orivaldo
Halotesu confessou: “Minha esposa-espirito me largou, foi embora. Agora ela estd com
Benjamin. Casou com ele. Agora estou solteiro! [risos]” (Orivaldo Halotesu, Cuiaba,
06.11.2006. Entrevista). Segundo Orivaldo, “um pajé pode roubar mulher-espirito de
outro pajé, mas ¢ muito perigoso! Tem um pajé que roubou mulher-espirito 14 da
Montanha Sagrada da aldeia Vinte de Setembro. A mulher-espirito dele matou a
segunda mulher-espirito” (Orivaldo Halotesu, Cuiaba, 03.06.2007. Entrevista).

Um pajé precisa ter muita habilidade com sua esposa-espirito para que possa té-
la ao seu lado por mais tempo. Preocupa-se em agrada-la constantemente, fornecendo-
lhe alimentos, em especial, aqueles oriundos da coleta (frutos, insetos e tubérculos), da
roca ¢ da caca. Orivaldo Halotesu disse que a esposa-espirito costuma ficar zangada
quando comidas de ndo indios sdo servidas (arroz, feijdo, macarrdo). Esse fato pode
constituir-se em um motivo para deixar seu esposo. Castigos sdo atribuidos ao
wanintesu, principalmente por cometer adultério, desagradando a esposa-humana e a
esposa-espirito. Dauasununsu, o deus supremo dos Nambiquara do Cerrado, encarrega-
se dessa tarefa penosa.

Os indios, dentre eles, varios wanintesu, afirmam que “esposas-espiritos sao
mulheres-pajés, wanintakalosu. Elas nunca morrem, nunca ficam velhas, ndo sdo
casadas e sdo bonitas. Elas ndo querem casar. Nunca se casaram” (Orivaldo Halotesu,
Aldeia Novo Chefao, 26.06.2007). Os termos “ndo sdo casadas” ¢ “nunca se casaram”
podem ser interpretados como indicativos de que esse tipo de relacionamento amoroso
ndo ¢ considerado como casamento, em virtude da instabilidade que caracteriza essas
unioes.

Manter-se adornado com brincos e colares de contas pretas do coco tucum, de
canutilhos de taboca, narigueira emplumada e munir-se de fumo cultivado nos espagos
proximos a sua casa também sdo estratégias adotadas pelos pajés, wanintesu, para que

sua esposa-espirito permaneg¢a em sua companhia por um tempo maior. O wanintesu



deve preocupar-se em cultivar com astlicia um ambiente familiar harmonioso para sua
esposa-espirito, a fim de que ela permaneca ao seu lado, junto ao seio familiar. Os
Nambiquara acreditam que todos usufruem do casamento do wanintesu com uma
mulher-espirito, pois sdo cientes de que poderdo contar com sua prote¢do contra
espiritos sobrenaturais que sempre estdo a espreita, a espera do momento oportuno para
fazer-lhes mal e com a fartura de produtos da atividade coletora.

Campos cobertos de frutas refletem o estado de alegria que a natureza se
encontra em virtude dos enlaces amorosos entre homens-wanintesu e mulheres-
espiritos, wanintakalosu. Cada uma das espécies tem sua época de maturacio, porque
essas relagdes se ddo em momentos distintos: na concep¢do Nambiquara, hd varios
wanintesu, assim como existem muitas mulheres-espiritos que podem lhes procurar.
Essa ¢ uma das razdes pela qual eles ndo se sentem ameacgados diante a iniciagdo de
jovens a pratica magico-religiosa. O poder espiritual advindo da experiéncia dos
wanintesu deve estar sempre em renovacao, num continuo fortalecimento das forcas
benevolentes que tém a incumbéncia de combater o mau. O ato de renovar seus
conhecimentos para reforcar sua posicdo religiosa entre os Nambiquara, se possivel,
abrangendo o maior numero de aldeias, implica, também, na formacdo de mais indios
wanintesu.

Parece que, de acordo com a narrativa dos indios e do levantamento das
narrativas miticas realizado por Adalberto Holanda Pereira (1973, 1974, 1983), é no
cerrado, na floresta, nos rios e nos rebojos, mas especialmente nas Montanhas Sagradas,
que hd um maior nimero de mulheres-espiritos, se comparadas a abobada celestial.
Mané Manduca informa que o cerrado ¢ o lugar onde hd mais espiritos no territorio

Nambiquara.

Onde que tem mais espiritos? E mais no cerrado! Porque no campo,
entre o cerrado, o espirito, cada Montanha existe alma. Todo morro
que tiver ¢ casa. Quem ¢ pajé consegue entrar. Cada montanha tem
dono. E normal. Tem algumas almas que sdo rigidas, feiticeiras. Se
ndo acompanhar a convivéncia dele, ele faz mal. Existem donos das
frutas, do mato. No campo tem varios tipos de frutiferas: mangava,
jabuticaba. No rio, os espiritos sdo poucos: sereia, Kikaydulalosu. Sao
do mau! Perigosos mesmo! N&o alisam ndo! Ela é muito bonita,
conversa normal, canta, entra em contato com pajé. Ela ¢é invisivel e se
transforma para conversar (Mané Manduca, Cuiaba, 22.03.2007).

Price (1989, p. 686) indica que os Nambiquara creem na existéncia de uma

mulher-espirito, a Moca do Pequi, ou Mulher Pequi, como referendaram, descrevendo-a



como “uma jovem bonita que mora na Aldeia dos Espiritos, com outros Espiritos
Eternos”. Outras mulheres-espiritos habitam a crenga dos Nambiquara. Os Sawentesu
Loreta e Natan, seu filho mais novo, e Bene Halotesu, reunidos na casa de Roberto
Carlos Halotesu e sua esposa, contaram que tem mulher-assombracdo, de habitos

antropofagicos, que ¢ muito ma.

Ela ¢ feia, igual seriema, com joelho para tras. Marido também,
mesma raga. A mulher-assombragio, Siwintakxalisu, visitou a aldeia e
soprava na porta. Quando vazia, dizia casa fria; quando quente, casa
com gente. SO crianca. Ela enganava crianca: “Nao fica com medo
ndo! Eu sou vovo.” Ela foi embora de manhid e a tarde voltou.
Criangada atirou [flecha de talinho de buriti], mas ndo acertou. Ela
trouxe cabaca e colocou em cima da casa e avisou que ndo podia
mexer porque tinha marimbondo dentro. Criangada desconfiava dela e
queria mexer na cabaga. Achou narigueira, bragadeira, colar. As
criangas lembraram de quem eram as pecas. Depois guardaram de
novo na cabaga. Criangada conferiu o que ela mastigava. Pediu para
ela o que tinha na boca. Era orelha. Descobriu outro sinal. Crianga
quer medir marido-assombragdo com taquara. Ele ficava sempre em
lugar s6, junto com um gurizinho, Papa-vento, que ele mais gostava.
Jogaram a terra para fora da cova. Fez fogo dentro e colocaram cupim.
Uma das criangas disse para o marido-assombra¢do: “Seu neto foi no
mato”. Ela enganou o marido-assombragdo. Gurizada mandou esperar
no “buraco”. Ele caiu dentro da fogueira. Marido-assombracgio
confessou tudo. As criangas foram procurar mulher. Ndo demorou
muito para chegar na aldeia. As criangas pediram para entrar e ela ndo
deixou. Disse que a casa estava muito quente. Mas, as criangas
entraram. As criangas viram as pernas daqueles que morreram na
panela de barro, no fogo, cozinhando o pé. Gurizada falou que o
marido-assombragdo machucou o pé e que era para ela ir até ele. Mas,
a mulher-assombragd@o desconfiou que o marido morreu. Ela levou na
cabaca, pé do parente que morreu. A mulher fala que criangada é
inteligente. “Acho que vocés mataram meu marido”. Carne de bicho
que criangada matou colocou na cesta dela para ficar pesada. Acharam
rio Juina, Sisunjensu. As criangas fizeram pinguela para levar a
mulher na roga, do outro lado do rio. Amarraram com timbd na ponta
da pinguela para segurar e atravessar no rio para apoiar. Combinaram
que assim que a mulher estiver no meio do rio era para ajustar o cipé e
jogar aquela mulher no rio. Enganar a mulher para derrubar dentro do
rio. Ela caiu no rio e criangada flechou. Criancada ficou na beira do
rio e escutou igual rd, sem pai. Pessoal de Manduca achou as criangas.
O choro das criangas chamou pessoal de Manduca. Crianga foi
embora com Manduca. Olha, eu tenho rogado. Nos vamos para 1a
rogar, disse 0 homem Manduca. Quando chegou na roga, ele disse: eu
fiz armadilha para matrinxd. Enquanto isso, vocés podem rogar.
Criangada ficou cagoando de velho. Depois comegaram a trabalhar.
Vocé pega cipd bem comprido e amarra tudo, sinal de divisa da roga e
puxou e derrubou toda roga. Aumentou mais roga, amarrando cipd na
arvore. Criangada voltou para a aldeia, para almocar. Nitakalisu, a
mulher do Manduca, dona daquela panela de barro, disse @ molecada
que queria comer: “Meu marido ndo volta nesta hora. Vocés sdo
preguigosos e voltaram cedo”. A criangada ficou zangada e quebrou
tudo da mulher. Criangada quer buscar ele e ndo conseguiu. Fugiram
para o céu e viraram Sete Estrelas. Outro sinal de que eles subiram
para o céu ¢ o cip0, saikinusu, igual escada. Uma crianga ficou aqui na



terra porque ficou com medo e virou inhambu (Loreta e Natan
Sawentesu, e Bene Wakalitesu, Aldeia Central, 08.07.2005).

Os indios dizem que ¢ por causa dessa historia que o inhambu tem canto chorao
e vive no chdo, com medo das alturas. E mais: que a farofa de carne humana, que se
esparramou durante a queda da mulher-espirito, ¢ representada pela névoa matinal que
se pode ver rente a dgua dos rios e que langa asas de mistério ao lugar.

Loreta também contou sobre a mulher ¢ o homem assombragdo, formados por
seres sobrenaturais, da natureza, de indole ma. O casal maléfico, que matou os adultos
da aldeia e os comeu, tentou enganar as criangas para leva-las ao mesmo destino.
Chamado a si “vovd”, na tentativa de ludibria-las, ao deixar sua cabaga na espreita das
criangas, fez com que descobrissem que em seu interior havia partes dos corpos de seus
pais. Mas, a esperteza das criancas as impediu que fossem cozidas na panela de barro e
depois devoradas. Engenhosamente, elas levaram o marido-assombragdo, que se
afeicoou por uma das criangas, para uma armadilha. Ao cair em um buraco com uma
fogueira, antes de morrer, confessou seus propdsitos e de sua esposa. Foram para a
aldeia, atrds da mulher-assombracdo e a enganaram, dizendo-lhe que seu marido estava
machucado. Mesmo desconfianda da conversa das criangas, seguiu por onde indicaram.
Ao atravessar uma pinguela, fizeram-na cair no rio, deixando esparramar a farofa de
carne de gente, que se espalhou na dgua. Choraram sozinhas como o sapo a coaxar na
beira do rio. O choro chamou um indio Manduca, que as conduziu para sua casa. Na
mata, enquanto o Manduca pescava, elas trabalhavam na derrubada para fazer roga. Ao
retornar a aldeia, a mulher Manduca indagou porque elas ja estavam de volta, enquanto
seu marido ainda trabalhava. Pelos cip0s, desgostosas, as criangas subiram ao céu e se
transformaram na constelacdo Sete Estrelas, Saikisu, representada pelos Nambiquara
por um punhado de cuias de cabagas unidas por um cordel de tucum-do-campo. Saikisu
passou a ser um importante medidor de tempo, pois pode ser avistada das 02h00 as
05h30m.

Os Nambiquara possuem saberes sobre constelacdes e seus movimentos
celestiais. Esse conhecimento encontra-se inscrito, como se v€, nas estrelas, quando
seres sobrenaturais sdo nelas reconhecidos. A mulher-espirito também estd nas
Nebulosas, corpo celestial de aspecto esbranquigado e difuso, a ornar a Via Lactea,
denominada pelos gregos antigos como o “caminho do leite no céu”, pelos Mbay4, do
Mato Grosso do Sul, de “as cabritas”, pelos Urubus-kaapor, do Pard e Maranhdo, de

“jiboia Madju-a”, pelos Tapirapé do Mato Grosso por “caminho da anta”, pelos Bororo



do Mato Grosso de “penugem branca” e pelos Nambiquara de saikinusu (sai = crianca

orfa; kinusu = caminho), o “caminho da crianca orfa”.
b

Em tempos atras, era um casal de Manduca, Nealosu. O marido estava
fazendo roga e no periodo de atividade de rogada, de derrubada,
apareceu rapaziada o6rfa. Eles estavam com muita fome. Chegaram na
casa do casal e pediram crianga. O homem falou que ia pescar. As
criangas orfds ficaram felizes e foram trabalhar para ele. As criangas
chegaram na roga do velho e ficaram brincando e nio ligaram para o
servigo porque sabiam como deveriam derrubar. Quando estava na
hora do velho chegar, pegaram um cipd bem cumprido e fizeram um
circulo do tamanho da roga e fecharam a roga com cip6 e comegaram
a puxar. Era s6 barulho de pau caindo. Dentro de um minuto, foi bem
rapido, conforme ia acochando, ia derrubando tudo. Como o velho ndo
trouxe comida, elas contaram com a velha para comer. Quando
chegaram na aldeia, a velha ndo tinha feito nada. Ndo cozinhou
chicha. Rapaziada ficou zangada. Bateu na velha, xingou a velha e
foram todos embora. Nisso, quando o velho avistou a roga, ficou
muito contente com o trabalho dos meninos. Chegou em casa com
peixe e carne. Perguntou para a velha onde estava o pessoal dele. A
velha contou o que aconteceu. O velho ficou zangado com a mulher
dele porque ndo preparou a comida. Ele foi atras, mas ndo adiantou.
Eles eram, mais ou menos em quatro, tudo homem, tudo rapaziada. La
na frente, existe um cipé da mata, bem largo. Aquele ¢ sinal de
rapaziada. Fizeram de escada. Trés conseguiram subir. O menor nio
conseguiu. Os trés se despediram do rapaz menor e ensinaram a se
esconder no buraco, quando o perigo aparecesse. Os trés que subiram
foram embora para o céu. Ai se formou o caminho da estrela, parece
uma BR de estrada. Os orfdos que criaram o “caminho das criangas
orfas” (Mané Manduca, 06.12.2007. Entrevista).

Na aldeia Novo Chefao, era noite quando Ezequiel Kithaulhu e Eva Halotesu,
sua esposa, contaram que criangas viraram estrelas porque se tornaram oOrfas pela agao

maléfica de um casal de espiritos, com habitos antropofagicos, quando, depois de

ordenadas a trabalhar na roca, enfrentando o espirito mau do rodamoinho.

Depois que acabaram de derrubar roga, rapaziada esperou velho e ele
nem apareceu; rapaziada voltou para aldeia. Hora dessas, Saikinunsu,
as Trés Marias, estdo 1a no céu. Criangada triste, passou fome e por
causa da raiva, foram embora. Gurizada ficou com raiva, derrubou
chicha, panela de barro e foi embora para o céu (Ezequiel Kithaulhu e
Eva Halotesu, Aldeia Novo Chefdo, 27.06.2007).

Os indios acreditam que no lugar em que os rapazes abriram um rogado com o
auxilio de um grande cipd, ndo pode ser um local destinado a roca, mesmo sendo ideal
ao plantio, pois se tornou, depois desse evento, imbuido de carater sagrado. Entre os
espiritos eternos encontram-se mulheres que sdo, com frequéncia, referendadas por sua

bondade, seu poder, sua graciosidade. Orivaldo Halotesu conta que um ser inumano,

representado pela imagem de uma menina-moga, belamente adornada, ¢ responsavel por



zelar pela capoeira da roca mitologica que deu origem aos vegetais cultivaveis, quando
um menino metamorfoseou-se em varias plantas comestiveis e utilitarias que servem a
manuten¢do da boa satide dos Nambiquara.

Mesmo que mulheres, de qualquer idade, ndo possam avistar homens entoando
suas flautas, de conformidade com a proibi¢do imposta pelo menino-flauta, no outro
mundo, cabe ao sexo feminino a incumbéncia de proteger o lugar de visitas inoportunas
que geralmente se aproximam para cagar. O wanintesu Elias Kithaulhu, que ouvia
atento ao relado do Halotesu, acrescentou que mesmo sendo até hoje um lugar especial
para o cultivo de plantas, ¢ proibido usufruir daquela terra fértil, “tdo pronta para
plantar” (Elias Kithaulhu, Aldeia Mutum, 14.07.2005. Entrevista).

Ainda com referéncia a importancia que os Nambiquara atribuem as mulheres-
espiritos, direciono um foco especial a Hulihaihaitalisu, a andorinha-da-mata. A
narrativa mitologica transcrita por Adalberto Holanda Pereira (1973), incorporo um
dado revelador, fornecido por Orivaldo Halotesu, que também reforca a ideia de que no
mundo espiritual mulheres-espiritos destacam-se diante os homens-espiritos. A
Hulihaihaitalisu, andorinha-da-mata, responsavel pela retirada dos Nambiquara de uma
montanha de pedra, Talensu, apOs a tentativa de varios animais que ndo conseguiram
abrir um buraco, teve éxito empunhando uma espada de madeira (a mesma utilizada
pelos pajés) rachar a pedra, apds um voo de espetacular velocidade. Ao partir-se ao
meio, para a surpresa de todos os animais e aves que se encontravam proximos, viram
muitos Nambiquara sairem e, atendendo as determinagdes de Hulihaihaitalisu,
andorinha-da-mata, uma mulher-espirito, partiram para lugares diferentes, a fim de
fundar aldeias, onde passaram a morar.

Mesmo os que ndao enxergam mulheres-espiritos, admitem sua existéncia, sdo
conscios de seus poderosos feitos e de sua extrema formosura. Aquele que conseguir
avistar o wanintesu na companhia de um espirito, de quaisquer espécies, deve manter
sigilo. Mané Manduca, em todas as ocasides em que se referiu as mulheres-espiritos,
externou sua perplexidade diante de sua beleza: sempre jovens e vestidas de colares de
contas pretas do coco tucum e tintura de urucum. Sao os wanintesu que tém a faculdade
de vé-las, de usufruir de sua companhia e com elas despojar. Ele tem muito prazer em
contar casos de mulheres-espiritos que se casaram com wanintesu. O Manduca afirmou
que, em geral, quando em visita as Montanhas Sagradas, o lider espiritual, ao encontrar-
se com uma mulher-espirito, faz sexo com ela e que apos esse enlace amoroso, podera

segui-lo até a aldeia, caso seja de seu agrado permanece mais tempo em sua companhia.



Nas Montanhas Sagradas existentes no territorio ocupado pelos grupos Nambiquara do
Cerrado, mesmo aquelas que ficaram fora dos limites oficiais da Terra Indigena
Nambikwara, desde o ano de 1968, ha, em todas elas, mulheres ancestrais e da natureza.
Mas, os wanintesu somente se casam com mulheres-espiritos da natureza, quando sdo
escolhidos por elas.

Price informou que o wanintesu Rondon Halotesu contou-lhe que pediu as
pessoas da sua aldeia a terem cautela para ndo ofender sua esposa-espirito, além de
recomendar a todos que fossem cuidadosos para ndo causar-lhe ciimes, caso contrario,
poderia ir embora e deixa-los adoentados. O wanintesu deve evitar relacionamentos
extraconjugais, pois isso traria para si sérios problemas, como o rompimento de seus
enfeites corporais e, até mesmo, a perda de sua magia. Miller (2007, p. 255-256) afirma
que um pajé “namorou outras mulheres e apanhou muito da sua mulher-espirito e
também da sua mulher-humana. Enquanto as pessoas enxergavam apenas uma mulher
batendo no xama, ele podia enxergar duas mulheres batendo nele”.

Mulher-humana e mulher-espirito podem se tornar camplices, ¢ a relacdo que o
wanintesu constréi com sua esposa-humana ¢ primordial para a manuten¢do de seus
enfeites corporais e de sua esposa-espirito. Rondon Halotesu disse a Price que, por
ocasido do falecimento de sua primeira esposa, sua esposa-espirito entristeceu tanto que
foi embora. Quando uma esposa-espirito resolve, por qualquer motivo, abandonar seu
marido wanintesu, isso ndo significa que ele perderd seu poder visiondrio, de cura e a
posse de objetos magicos, ja que ndo se associam a sua presenca constante.

Price relatou ainda que Rondon Halotesu lhe contou que

encontrou no cerrado um espirito eterno — waninjahlosu. Rondon sabia
que esse espirito era seu “cunhado” porque ele era chamado de
Yalankisu, o mesmo do irmédo da esposa de Rondon. Yalankisu falava
de uma maneira que era incompreensivel para nés, mas Rondon podia
entendé-lo. Ele apresentou sua irma, um espirito feminino chamado
Wanikitasu. Ela e Rondon sairam e flertaram e tiveram relagdes
sexuais e ela cantou uma cangdo para ele, “eu sou a mulher Fuso”.
Rondon trouxe-a para sua casa como uma esposa. Ele podia vé-la,
mas ninguém mais era capaz de vé-la. Enquanto ela estava vivendo na
casa de Rondon, ninguém adoeceu. Quando Rondon cantava, ela
estava ao seu lado, debrugada sobre ele e auxiliando-o na cura (Price,

s/t.).
Incumbe-se, portanto, a esposa-espirito de preservar inimeras praticas da vida
cotidiana dos Nambiquara. Exige do wanintesu a manutengao de elementos expressivos

do repertdrio dos patrimdnios material e imaterial que revelam a diversidade complexa



dos saberes e costumes que percorre tantas e tantas geragdes, mas que, em consonancia
com seus desejos e necessidades, sdo ressignificados. Essa ressignificacdo, que
percorre caminhos selecionados pela logica dos indios, ¢ instdvel, construida. O

caminhante, para Certeau,

transforma em outra coisa cada significante espacial. E se, de um lado
ele torna efetivas algumas somente das possibilidades fixadas pela
ordem construida (vai somente por aqui, mas ndo por 1a), do outro
aumenta o nimero dos possiveis (por exemplo, criando atalhos ou
desvios) e o dos interditos (por exemplo, ele proibe de ir por caminhos
considerados licitos ou obrigatérios). Seleciona, portanto (Certeau,
2002, p. 178).

Essa experiéncia de troca entre os wanintesu e demais indios pode ser
examinada por meio de vivéncias histéricas e concepgdes miticas, que atualizam o
sentimento de pertencimento dos Nambiquara, de acordo com as contingéncias e seus
interesses. Dessa maneira, tragam uma identidade propria, com uma conformagdo
social, cultural, econdmica, politica e religiosa especifica, construida historicamente. O
resultado das entrevistas aqui apresentado fornece, mesmo que provenientes de

memorias singulares, aspectos sociais adotados pelos grupos Nambiquara do Cerrado

porque

ndo se pode desconhecer que em toda entrevista, mesmo aquela que
relata memorias de experiéncias bastante singulares, a dimensao social
¢ constitutiva desta em razdo dos aspectos lingiiisticos, culturais,
econdmicos ou mais propriamente historicos formadores de qualquer
individuo (Pereira Neto; Machado; Montenegro, 2007, p. 117).

A identidade Nambiquara, compde-se de saberes que, ao seguir o pensamento de
Certeau (2002, p. 157-158), “se faz de muitos elementos e de muitas coisas
heterogéneas. Nao tem enunciado geral e abstrato, nem lugar proprio. E uma memdria,
cujos conhecimentos ndo se podem separar dos tempos de sua aquisi¢do e vao desfiando
as suas singularidades”.

A mulher-espirito almeja uma ambientacdo onde possa identificar iniimeros
signos presentes no interior das casas-montanhas e outros espacgos sagrados: adornos,
vestimentas, vegetais tintorios, utensilios domésticos, armas, alimentos provenientes da
transformagdo do menino-flauta, tabaco e o repertorio fantastico de cangdes entoadas
nessas casas-montanhas, como nos festivais de menina-moga, rituais de cura ¢ de
alegria. Para a antropologa Vidal (2007, p. 24), “a beleza do mundo dos invisiveis,

revelada nos mitos e rituais, estd presente também nos objetos e especialmente nas



‘marcas’ e nos cantos [...]” dos wanintesu. E a esposa-espirito que ele precisa agradar,
satisfazer suas vontades e desejos amorosos, pois ela clama pela harmonia familiar, na
medida em que, ao se unir ao wanintesu, necessitara viver em tranquilidade. Ao deixa-
la em estado de alegria, todos deverdo atentar para manter a fartura alimentar, enquanto
durar sua estada na casa do wanintesu. Durante as sessdes de cura, ao seu esposo,
repassara conhecimentos fitoterapicos e o auxiliara no diagnostico de doengas que, por
ventura, acometam seus familiares e demais indios da aldeia. Por tudo isso, a
credibilidade de seu esposo-wanintesu, junto a sua comunidade, tendera avolumar-se,
podendo, até mesmo, espalhar-se pelas demais aldeias.

A esposa-espirito tem, portanto, um papel fundamental na manutencdo dos
principais codigos identitarios Nambiquara. Por outro lado, o wanintesu torna-se o
construtor do mundo Nambiquara. Ele ¢ seu interlocutor, o responsavel pela
intermediagdo dos saberes existentes eminentemente na dimensao invisivel. Ao intervir
junto aos espiritos da natureza e ancestral, proporciona aos demais outra perspectiva, a
de uma vida a qual ndo t€m acesso € que passam, nao por isso, a crer em sua existéncia.
Por conseguinte, por intermédio do wanintesu, se apossardo desses saberes para, entdo,
ressignifcé-los e proporcionar um lugar ideal a continuidade da existéncia Nambiquara,
numa tentativa de tornd-lo sempre mais aprazivel. O cotidiano construido pelos
Nambiquara emoldura-se pelas praticas constitutivas da engrenagem desses dois
espacos — o visivel e o invisivel.

Com base na andlise das fontes orais, os Nambiquara creem que a figura
feminina, manifestada no mundo espiritual, destaca-se diante da masculina, esta em
outra instancia, ou seja, percebida nas praticas em seu dia-a-dia. No mundo material ha
a prevaléncia da figura masculina na orientacdo das atividades cotidianas que se
contrapde a feminina, e esta, ao contrario, destaca-se no espiritual, conforme os relatos

dos wanintesu e demais indios. Mané Manduca informa que

quem manda na caverna é uma mulher, Yaitulakitakalusu, moga da
caverna. Ela que comanda as outras mulheres-espiritos.
Halukitakalosu, parceira de Yaitulakitakalusu, ela ¢ uma mulher mais
importante da historia Nambiquara; ela é espada, é a principal
companheira da dona da caverna Haintakala é outra mulher-espirito
que mora na caverna, que ndo ¢ tdo forte quanto as duas primeiras,
mas as acompanha (Mané Manduca, Cuiaba, 12.10.2005. Entrevista).

Assim, os relatos orais dos indios Nambiquara do Cerrado sobre a importancia

da mulher espirito ao se unir maritalmente ao pajé



ocupam um papel crucial na histdria [...] tecendo a memoria através
das linhas do tempo e dos espagos vividos, que contém sinais
reveladores de sua existéncia. Existéncia essa que ndo pode ser
pensada tendo por referéncia uma totalidade prévia ou um contexto
uno (Guimaraes Neto, 2005, p. 539).

As fontes orais e os poucos dados bibliogréaficos relativos a mulher-espirito me
levam a destacar um fendmeno interessante: a mulher-espirito marca os espagos da
cultura e da natureza, na garantia da existéncia de lugares sociais. Além disso, por estar
desvinculada de lagos sanguineos, pode unir-se pelo casamento com qualquer
wanintesu, dispor de sua companhia pelo tempo que lhe aprouver e, numa espécie de
subversdao a ordem temporal dos Nambiquara, deixa-lo para, logo em seguida, casar-se
novamente. O fato de essas unides serem caracterizadas pela dissolucdo, ndo indica que
a esposa-espirito seja uma mulher marginalizada, como seria qualquer mulher-humana
Nambiquara. Mulheres-espiritos sdo desenlacadas das complicadas regras de parentesco
e, por isso, acham-se livres para desejar o wanintesu de sua preferéncia. Sua presenca
junto aos esposos-wanintesu indica a preservacdo dos padrdes culturais Nambiquara,
fortalecendo praticas principalmente em face as mudangas que aparecem como
resultado do contato entre os diferentes agentes.

Os relatos dos wanintesu sobre o outro mundo, o mundo invisivel, transformam
o espago Nambiquara, organizam “jogos das relagdes mutdveis que uns mantém com os
outros. S3o inimeros esses jogos, num leque que se estende desde a implantagdo de
uma ordem imovel e quase mineralogica [...] até a sucessividade acelerada das agdes
multiplicadoras de espacos” (Certeau, 2002, p. 203). Entendido como uma espécie de
pontifice entre esses dois mundos, numa situacdo de contiguidade, tdo justapostos, tdo
interseccionais, o wanintesu € o Unico ser vivo entre os demais Nambiquara desperto
para os dois mundos. A ele ¢ dada a permissdo de transitar no misterioso e temido
espaco de intersecdo que forma o conjunto de todos os elementos que pertencem
simultaneamente as duas instancias da sociedade Nambiquara: a visivel e a invisivel e,
neste aspecto, o wanintesu ¢ mais do que “um morto entre os vivos”, como afirma
Miller. Ele ¢ percebido em suas ligagdes com os individuos de sua sociedade; ¢ o
construtor do mundo Nambiquara.

Os indios Nambiquara, ao rememorar e relembrar testemunhos da historia

coletiva de sua sociedade, possibilitam que a memoria seja entendida “como processo



de construcdo e reconstrucdo de lembrangas nas condigdes do tempo presente. Os

relatos aqui apresentados pelos Nambiquara

remetem a praticas microssociais vivenciadas por diversos atores.
Esses atores sociais andnimos adquirem visibilidade através de
narrativas que descrevem, com uma diversificada riqueza de detalhes,
experiéncias cotidianas, que comumente se perdem nos desvdos da
historia. Além de trazer a tona o lado submerso do iceberg, para usar
uma metafora de Paul Veyne, o trabalho do historiador, com os relatos
individuais de atores sociais andnimos, remete aos novos desafios que
tétm sido presenca constante nas discussdes da micro-historia
(Montenegro, 2010, p. 69-70).

Como a memoria traz em si aspectos sociais da sociedade de cada um dos
depoentes, “o ato de relembrar insere-se nas possibilidades multiplas de elaboracdo das
representacdes e de reafirmacdo das identidades construidas na dindmica da histéria”
(Neves, 2000, p. 109). Na leitura e na interpretacdo que fazem da vivéncia do
wanintesu, que interage com a instancia mitico-religiosa na companhia de sua esposa-
espirito e na relacdo que estabelece com os demais seres inumanos, ressignificam suas
praticas sociais. Buscam constantemente um viver harmonioso, com fartura alimentar,

enleado pela alegria.
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" Passei a adotar o termo “Nambiquara do Cerrado”, de igual significado a Nambiquara da Chapada dos
Parecis, desde o estudo intitulado Nambiquara, os do cerrado (Costa, 1992). Os grupos Nambiquara estdo
distribuidos em trés ecossistemas: Chapada dos Parecis (cerrado), Vale do Guaporé e Serra do Norte.

" Dentre o conjunto bibliografico lido sobre os Nambiquara, os antropdlogos Price (s/r) e Miller (2007)
sdo 0s que trazem algumas informagdes sobre a mulher-espirito.

" Ao untar o corpo com o bolbo do agafrio, de pigmentagio amarelada, seu odor ndo é revelado. Na
auséncia desse tubérculo, podem ser usadas raizes de urucum, ao invés das sementes, pois produzem uma
coloragdo semelhante aquela do agafrio. E também utilizado pelos homens durante as expedigdes de caca.



