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RESUMO: O artigo analisa o grau de tolerdncia social da sociedade
baiana com a mendicéncia, tipos de mendigos, calendario e geografia da
mendicancia.

ABSTRACT: This article analyses the degree of social tolerance of
begging in 19th century Bahian society. It discusses types of beggars and
the calendar and geography of begging.

Mendigos: entre a piedade e a repulsa

o longo dos séculos, incluindo boa parte do século XIX, os
endigos, mesmo quando objeto de repulsa e desprezo, ndo
eram vistos como marginais. Chegavam a desfrutar certa
tolerancia social, ligados que estavam ao cenario cotidiano da
cidade. Numa sociedade catdlica eram eles que davam o toque de
piedade aos funerais, as festas e procissdes religiosas e aos atos
de caridade dos paroquianos. Esta atitude algo indulgente devia-
se 4 sobrevivéncia em terras baianas de uma tradi¢do medieval
que tinha na piedade para com os pobres uma forma de expressar
devogdo para com Deus. Desde a Idade Média a imagem dos
pobres pedintes estava impregnada de simbologia sagrada. A mio
da caridade para eles estendida extinguia os pecados e assegurava
a salvagéo da alma ap6s a morte (1). Era como se eles tivessem
que existir para proporcionar a salvagdo dos mais afortunados.

Por isso mesmo, dar esmolas aos mendigos era um ato que
as pessoas buscavam cultivar no seu cotidiano e de forma
especial nos momentos mais importantes da vida. As grandes
comemoragdes familiares, como o batizado e o casamento, eram
ocasides em que se procurava praticar a caridade aos pobres. As
gracas recebidas de promessas de santos também inspiravam a
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piedade. Quando esteve na Bahia, no inicio do século XIX, o
inglés Thomas Lindley observou que as pessoas ricas
costumavam dar esmolas sempre que se restabeleciam de doengas

).

A morte, em especial, era um momento de grande
exaltagdo dos sentimentos de piedade. Nesse aspecto, os
testamentos sdo fontes preciosas. Além de servir para reconhecer
herdeiros, indicar pagamentos de dividas, esclarecer sobre a
posse e distribuigdo de bens, o testamento destinava-se a
expressar os atos derradeiros de piedade dos testadores. Os
mendigos, juntamente com os pobres da pardquia, os presos, as
viuvas, as mogas pobres e as instituigdes de caridade figuravam
entre os principais beneficiarios do dinheiro e dos bens deixados
pelos mortos como legados pios (3).

Frente ao desejo de salvagdo da alma, ricos, e até
remediados, buscavam, de acordo com suas forgas financeiras,
incluir os pedintes entre os beneficiarios de seus legados. Em
troca das esmolas os benfeitores pediam que os indigentes os
acompanhassem até a sepultura e rezassem pela salvagdo das suas
almas pecadoras. Em 1779, o portugués Antonio dos Santos,
modesto comerciante estabelecido na vila de Cachoeira, deixou
poucas roupas de seu uso para serem distribuidas entre os
mendigos daquela localidade que comparecessem ao seu enterro.
A historiadora Katia Mattoso refere-se ao interessante testamento
de uma africana liberta, Damiana Vieira, que em 1805
determinou que uma esmola de 12 réis fosse distribuida entre 12
pobres que seguissem seu corpo até o local de sepultamento, a
igreja do Rosario de Nossa Senhora das Portas do Carmo. Félix
Ribeiro Navarro, um testador mais abonado, residente na cidade
da Bahia, ao registrar em cartorio as ultimas vontades, em 3 de
abril de 1845, determinou que no dia de seu sepultamento seriam
distribuidas esmolas com 200 pobres, cabendo a cada um 160
réis. Aos cegos e aleijados seriam dados 320 réis em suas
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proprias médos (4). José Francisco Porto, a 4 de margo de 1830,
determinou em testamento que no dia de sua morte seriam
distribuidos 20.000 réis "com os pobres mendigos que
acompanharem os actos de enterro e officio de corpo
presente"(5).

Outros ndo apenas deixavam esmolas para os pobres que
lhes acompanhassem o cortejo finebre e rezassem, como
desejavam que estes os carregassem em seus bragos até o local de
sepultamento. Esta atitude, além de ser uma prova de piedade,
representava um ato de desprendimento diante das coisas do
mundo, inclusive das distdncias sociais que elas criavam entre as
pessoas. Rosa Angélica do Sacramento, a um dia de sua morte,
ocorrida em 5 de agosto de 1829, declarou que pretendia ser
sepultada sem a menor pompa e conduzida por quatro mendigos,
"os maias necessitados e despreziveis" que existissem na vila de
Cachoeira (6). Em 1848, semelhante desejo foi extermado
também por uma africana de 70 anos chamada Francisca Maria
da Silva, que declarou querer "ser carregada e conduzida por
doze pobres mendigos" dando-se uma vela a cada um para "irem
alumiando meu cadaver". O pedido reiterado de ser acompanhado
e conduzido por pobres em nimero de 12 evocava a intervengdo
dos apoéstolos (7).

Ao final dos sepultamentos roupas e dinheiro eram
distribuidas na porta das igrejas. Este era mais um motivo para
que estas, sobretudo as matrizes e conventuais, fossem ponto
preferido de reunido de mendigos e necessitados. Nas vilas do
interior, os proprios parentes dos mortos cuidavam de repartir
seus legados de caridade. Em Salvador existia o "capataz dos
pobres”, reconhecido pelo governo, que coordenava e entregava
as esmolas deixadas pelos testadores. Para os testadores, recorrer
ao capataz dos pobres era um meio de garantir a caridade para os
realmente necessitados e, quem sabe, uma forma de poupar os
parentes da dificil tarefa de distribuirem, as vezes, vultosas
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quantias com dezenas de pobres aglomerados nos adros das
igrejas a disputarem alguns vinténs (8).

Que a disputa por esmolas era ferrenha provam os
cuidados do portugués Antdnio Pereira da Silva, Capitdo do
Primeiro Regimento de Milicias, entregou a seu proprio
testamenteiro a incumbéncia de repartir com mendigos €
mendigas a importincia de 100.000 réis. Como prova de zelo
pela ordem terrena, advertiu-o que o fizesse com a maior
discrigdo possivel, sem "ajuntamentos delles a vista dos motins
que fazem nestas ocasides" (9). Alguns testadores deixavam
dinheiro e roupa com religiosos que os distribuissem com seus
pobres. Os franciscanos eram muito requisitados para esta tarefa,
talvez porque ali houvesse distribuigdio regular de donativos para
os mendigos que se aglomeravam em sua portaria.

Podemos dizer que havia entre os mendigos e as outras
camadas sociais uma relagdo bastante préxima Da mesma forma
que possuiam agregados, as familias mais afortunadas e até
mesmo aqueles que conseguiam escapar da pentria tinham "seus"
mendigos, a quem deviam protegdo ¢ algum amparo material. Em
meados do século XIX, o inglés James Wetherell notou que
algumas familias baianas cuidavam de "fregueses" certos, que
uma vez por semana iam as suas casas buscar comida, roupa
usada ou pequenas quantias em dinheiro. Um sinal do significado
religioso desse costume é que se chamava de "devotos" a esses
mendigos da familia, conforme registrou Hildegardes Vianna
(10).

Para dar esmolas, o benfeitor seguia um ritual bem
definido. Segundo a crenga comum era prova de soberbia perante
Deus dar esmola pela janela e muito mais neg-la quando sentado
4 mesa para refeigdo. Toda dadiva oferecida a0 mendigo deveria
ser feita com mdo direita, vez que com a esquerda ofertava-se ao
deménio. Além de aborrecer os pedintes, jamais se pedia troco
das esmolas sob o risco de empobrecer (11).
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Mesmo os comerciantes, sempre pouco amistosos com o0s
pedintes, estabeleceram com eles algum tipo de convivéncia. Em
1846, Thomas Ewbank, visitando o Rio de Janeiro, notou que os
negociantes portugueses € brasileiros mantinham um antigo
costume de colocar sobre o balcdo de suas casas comerciais uma
pilha de moedas de cobre para os caixeiros distribuirem com os
mendigos, no ultimo dia da semana. Quando a pilha de moedas
terminava, os caixeiros respondiam simplesmente aos pedintes:
"Deus lhe favorega", o que equivalia a dizer "ndo posso”, "ndo
tenho". A expressdo, na verdade, transferia a Deus o dever de
caridade, a0 mesmo tempo que testava a piedade do préprio
mendigo. Este devia aceitar com humildade o favorecimento do
bom Deus, ao invés de praguejar contra quem recusou a esmola.
Dizia ainda Ewbank que os mendigos faziam seus giros em
outros dias da semana, mas que o sabado era o mais rentavel em
termos de esmola (12).

Na Bahia antiga subsistia este costume ndo apenas entre 0s
comerciantes locais, como também entre a populagdo em geral.
Alias, a tradigdo consagrava o dia de sdbado como o "dia da
esmola. Hildegardes Vianna nos informa:

"0 pedinte vinha no sabado ou combinava o dia mais conveniente,
adotando uma formula para se fazer anunciar. Cantava um refrdo,
gritava uma frase de maior efeito, consagrando, pelo constante uso, de
propriedade sua, a forma de expressar o pedido. A maioria batia o
cajado (se tivesse) na porta dizendo apenas o cldssico ‘uma esmola pelo
amor de Deus'. Se lhe respondessem com o 'Deus lhe favorega’, tinha que
emendar um 'Amém’ bem audivel e seguir adiante em busca de melhor
sorte"(13).

Investido deste capital sagrado, o mendigo podia até
contar com alguma conivéncia mesmo quando inconveniente.
Isso fica claro no desconforto do subdelegado da freguesia do
Pilar, Ant6nio José da Costa Xavier, quando, em junho de 1862,
se viu diante do dever de prender um mendigo cego que se
tornara "anti-social" pelas "obscenidades que profere em seu
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estado habitual e constante de embriaguez". Costa Xavier receava
receber "censuras gratuitas" dos moradores do Pilar ante a prisdo
de um "pobre cego"(14).

A mendicéncia era reconhecida como cristimente legitima,
desde quando o individuo ndo tivesse forcas para trabalhar e
manter a propria subsisténcia. O doente ou portador de alguma
deficiéncia fisica, o velho, a crianga 6rfi e as viivas eram os
pobres reconhecidamente legitimos, e portanto, aptos a
sobreviver de caridade. Eram pobres amparados pelos fiéis e , de
certa maneira, protegidos pelas autoridades, que lhes concediam
licengas para mendigar em determinados pontos da cidade.

No entanto, o consentimento em relagio aos mendigos
tinha seus limites. Isso porque, essa anuéncia visava muito mais
satisfazer as necessidades espirituais dos mais afortunados do que
remediar as privagdes e sofrimentos dos pobres. Como observa
Mollat a respeito da caridade cristd, o pobre era oo grande
esquecido, pois para os benfeitores mais importava garantir,
através da caridade, seu lugar no céu. De acordo com a
contabilidade da salvagdo, recomendada por Antonil aos senhores
de engenho no inicio do século XVIII, "dar esmolas era dar juros
a Deus" (15).

O mendigo podia tornar-se intolerado desde que o seu
comportamento ndo se adequasse a imagem de humildade e
resignagdo dele esperada. A atitude de generosidade nas esmolas
era a mesma que exigia dos mendigos um comportamento
condizente com sua posigdo social. Muitos deles foram
denunciados pelos proprios benfeitores por vagarem bébados
pelas ruas, proferindo palavras "ofensivas" as familias.
Contrariando a imagem resignada de mendigo, estava Manoel
Jodo Garcia, presumivelmente branco, que vivia de "andar
mendigando e ligado sempre com africanos, dangando com elles".
De humildes e inofensivos os mendigos passavam a ser vistos
como seres ameagadores, anti-sociais, repugnantes (16).
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Podemos dizer que havia niveis de tolerdncia em relagéo
aos mendigos, que a depender do contexto social podiam alterar-
se e mesmo evoluir para a intolerdncia. A oscilagdo entre piedade
e repulsa, tolerdncia e intolerdncia advinha da propria relagdo
ambigua que a sociedade mantinha com os pobres pedintes. Em
periodo de empobrecimento, a presenga de uma multiddo de
pedintes pelas ruas sempre foi vista como uma ameaga a ordem
social. O século XIX produziu diversos momentos em que 0s
mendigos foram vistos como verdadeiros vildes. Nestes instantes
a piedade cedia lugar a repulsa e a intolerdncia.

Tipologia dos Mendigos

Os registros do hospital da Caridade, ligado & Santa Casa,
revelam que muitos individuos eram reduzidos 4 mendicéncia por
forga do aprofundamento da situagdo de pobreza. Os escrivdes do
hospital muitas vezes registravam em poucas mas €xpressivas
palavras a trajetoria de pessoas que em outros tempos tiveram até
uma vida afortunada. Em 30 de junho de 1852, deu entrada no
hospital o portugués Silvestre Fernandes de Souza, 48 anos,
branco, casado, cinco filhos, natural de Lisboa, que segundo o
escrivdo era "negociante fallido e hoje mendigo"(17).

Para os que estavam no limite da pobreza, bastava um
infortinio pessoal para se verem na necessidade de mendigar a
subsisténcia. Isto provavelmente ocorreu a Matheus Pereira, 40
anos, crioulo livre, que segundo os registros do hospital era
"sapateiro e ora mendigo". Em 17 de julho de 1852, ele havia
dado entrada no hospital para tratar-se de uma gastrite,
provavelmente a causa da sua indigéncia. Doente ¢ sem forgas
para trabalhar, estas pessoas encontravam na mendicdncia um
meio alternativo de sobrevivéncia (18).

Muitos ndo passavam de pedintes ocasionais que
praticavam a mendicéncia apenas em conjunturas dificeis. Entre
eles estavam as levas de retirantes que invadiam a cidade em
periodos de secas prolongadas no interior da provincia. Em 1878,
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o cearense Sabino Gongalves da Silva, um dos muitos retirantes
que naquele ano chegaram a cidade afugentados pela terrivel seca
que atingiu todo o Nordeste, acompanhado com mulher e quatro
filhos, apresentou-se a porta do Asilo de Mendicidade alegando
que achava-se sem recursos e exposto as intempéries do tempo
(19).

A instabilidade fazia com que alguns alternassem a vida de
mendigo com a de assalariado. Na tarde do dia 13 de dezembro
de 1846, Luis da Franga foi preso em Cachoeira acusado de ter
matado um homem com quem "morava por esmola”. Na época,
Franga, natural de Sergipe, confessou que residia naquela cidade
havia pouco mais de seis meses e ao longo desse tempo
trabalhara em uma fabrica de charutos na vizinha povoagdo de
Sédo Félix e, naquele momento, vivia como um mendigo (20).

A mendicincia era para muitos pobres uma forma de
ganhar a vida, que dispensava os meios socialmente legitimados,
mas que se mostravam menos dignos e, quem sabe, menos
compensadores de fazé-lo. Para muitos pobres mendigar era mais
honroso do que fazer "trabalho de escravo". Vilhena dizia,
indignado, que os marinheiros que recebiam alta do hospital logo
abragavam o oficio de pedinte e raro aquele que voltava a
abandona-lo. Observava o professor de grego que assim que
faziam por descobrirem ser mais rendoso do que navegar (21).
Em novembro de 1857, o porteiro do dormitério de Mendigos da
ladeira de Sdo Francisco informava, escandalizado, ao chefe de
policia da Bahia, que se achava recolhido naquela instituigdo
Manoel Gomes da Paixdo, que "faz officio"” em tirar esmolas para
"ajuntar e levar para sua terra". Dizia, ainda, que Paixdo ja havia
trabalhado em varias rogas, mas escolhera o oficio de mendigo
por ser mais compensador do que a vida de simples lavrador.
Nestes termos, a mendicancia podia resultar de uma opgéo face a
outras alternativas de ocupagéo (22).
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Em suas Cronicas Baianas do Século XIX, Jo#o da Silva
Campos conta a histéria de um mendigo maltrapilho e coberto de
chagas que pedia esmola nas imediagdes de um terminal de
bondes da Calgada. O que ninguém sabia, ou imaginava, era que
com o produto das esmolas ele conseguira, depois de um certo
tempo, comprar um sobrado no Tabodo e viver "folgadamente"
do aluguel dos andares inferiores. Algum tempo depois de ter
deixado o "oficio"de mendigo, ele ainda guardava em seu arsenal
de disfarces: cabeleiras e barbas postigas, trapos para vestir,
utensilios para fingir as chagas das pemas e pés para a
maquiagem do rosto, das mios e dos pés. Certa vez, encontrando
um amigo empobrecido, resolveu lhe dar esses instrumentos de
trabalho. Na época, o ex-mendigo revelou uma série de segredos
sobre a mendicéncia bem sucedida:

"Meu amigo, foi este o melhor meio de vida que achei. Agora quero
descansar, e ndo tinha a quem legar o meu antigo ganha pdo, que é isto
que vocé estd vendo (...). Tome o meu conselho. Va tirar esmola. Feio é
roubar pouco, para estar caindo nas unhas da policia. Porque roubar
muito ndo corre risco. Mas também néo ¢é para os pequenos. E além
disso, com estes trajes ninguém serd capaz de lhe conhecer, como nunca
ninguém me conheceu. Se ndo quiser seguir carreira aqui procura outra
cidade grande. Trabalhei vinte anos, ao sol e a chuva. Mas veja: este
sobrado é meu. Moro no primeiro andar e alugo o resto do prédio. S6
este rendimento da para viver folgadamente o resto da existéncia. Meus
filhos ja estdo todos criados e empregados. Nao preciso mais trabalhar”

(23).

Apesar de insistirem na "veracidade desta histéria”, os
informantes de Silva Campos podem ter exagerado na
prosperidade do mendigo do Tabo&o. No entanto, esta cronica
nos abre a possibilidade de entender um pouco do significado
adquirido pela mendicéncia na sociedade baiana do século XIX.
Conscientes ou ndo, os testemunhos de Silva Campos,
possivelmente pessoas humildes, construiram o arquétipo do
mendigo bem sucedido, aquele que triunfa sobre as adversidades
da pobreza. A mendicdncia aparece aqui novamente como um
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"ganha pdo", um meio de sobrevivéncia dos "pequenos”, 0 que
requeria asticia e malandragem. Recorrer 4 mendicéncia era
inclusive uma forma honrosa de sobreviver, pois o mais indigno
para os pobres era "estar caindo nas unhas da policia" (24). A
mendicéncia, nestes termos, podia ser uma opg¢do justificavel para
aqueles que se defrontavam com apenas duas alternativas na vida:
pedir ou roubar.

Tomando como critério o estilo de vida, a técnica e o local
de esmola, pode-se identificar algumas categorias de mendigos.
Em primeiro lugar, havia o "pedinte de porta de igreja", que fazia
dos adros dos templos a base principal de sua ocupag@o. Eram
figuras conhecidas, que "saia ano, entrava ano, houvesse sol, 1a
estavam eles ocupados em arrumar e desarrumar a trouxa, cabas
ou mocds que possuissem, ajudando a espalhar boatos sobre as
beatas, dando pequenas informagdes aos transeuntes"(25).

O "pedinte com freguesia certa" era, entre os pobres, a
categoria mais refinada: ndo andava vestida de qualquer jeito e
portava-se com mais discrigdo. E possivel que assim o fizesse por
constrangimento ou vergonha da pobreza. "Uma vez por més
(para ndio cansar), aparecia e recebia o seu quinhdo, agradecia
sem muito rabapé e desaparecia, sem deixar rastro nem
préstimo”. Além destes, havia o "pedinte de porta em porta”,
também chamado de "devoto". Sua fei¢do era bem conhecida:
cego, aleijado, velho invialidlo ou mogo doente; sandalias,
tamancos ou sapatos grossos, chapéu de palha bem grande como
protegdo ao sol e sempre trazendo uma mochila sobre o ombro ou
jogada nas costas (26).

O proprio Vilhena chamava a atengdo para uma categoria
muito curiosa de mendigos. Tratava-se de escravos ja bem velhos,
cegos e aleijados, que pediam esmola aos fiéis, devendo no final
da semana repartir seus ganhos com seus senhores - 0 mesmo
modelo existente entre senhores e escravos de ganho (27). A
situagdo ndo mudou com o passar do tempo. Em novembro de

202 CLIO-Série Histéria do Nordeste, N° 15 - 1994



Mendicancia na Bahia do Século XIX

1868, O Alabama noticiava num tom de forte indignagdo o caso
da escrava Tilia, cega, que vagava pelas ruas da cidade com um
bilhete em que implorava esmolas supostamente para comprar
sua liberdade. Dizia o bilhete:

"Tilia, escrava do casal do finado major Pedro Ricardo da Silva, tendo
cegado de ambos os olhos vem implorar a compaixdo de Vv. Ss afim de
dar-lhe uma esmola para sua alforria, pela quantia de trezentos mil-réis

afim de poder passar o resto de seus dias livre do peso da escraviddo"
(28).

Suspeitava o articulista que os herdeiros do antigo senhor
de Tilia, que na verdade se chamava Antonia, estariam se
utilizando destes meios para ganhar algum dinheiro de uma
escrava em fim de vida.

Como podemos observar, a esmola através de bilhetes, tdo
comum hoje, ja fazia parte da experiéncia de mendicéncia. Alias,
o segredo do sucesso residia na forma de esmolar. Xavier
Marques, em uma passagem do romance O Feiticeiro, retratou
mendigos na festa do Bonfim com diversificado repertério de
stiplicas. Uns imploravam "esmola para o seu devoto", outros
pediam "esmola para o pobre cego”, outros ainda, com as méos
estendidas, "a pedir indistintamente, cantando monodias
plangentes a caridade" (29). Uma outra forma de chamar a
atengdo das almas piedosas era esmolar acompanhado de crianga.
Havia algo de legitimo em favorecer mulheres ou homens que
traziam nos bragos criangas suas ou de outras pessoas. Além do
mais, chamava a atengdo das pessoas para a extrema caréncia do
pedinte (30). Na década de 1840, quando as autoridades
desenvolveram uma politica mais agressiva contra a mendicancia,
muitas dessas criangas foram apreendidas. Em 2 de abril de 1842,
por exemplo, foi recrutado para a Marinha o menor Pedro Alves
da Silva por viver em companhia de um cego mendigo que nio
era seu parente (31).
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Era preciso que os mendigos se mostrassem dignos do
merecimento das esmolas oferecidas. As privagdes da vida
ensinavam aos pedintes que captar apoios € simpatias entre 0s
membros das familias melhor aquinhoadas era um dos caminhos
mais eficazes de garantir boas esmolas. Hildegardes Vianna
observa que os pobres devotos, contando casos ou relatando seus
pesares, buscava angariar as simpatias de criangas, criados e
donas de casa (32).

Como pudemos observar mais atrds, os cegos, doentes,
idosos e as vidvas eram considerados os mendigos
verdadeiramente legitimadores de piedade. No entanto, a falta
destes atributos legitimadores levava muitos pobres a exagerarem
e até simularem moléstias. Vimos como o mendigo retratado por
Silva Campos mostrava orgulhoso seu arsenal de disfarces. Em
dezembro de 1828, o juiz de paz da freguesia da rua do Passo,
Domingos José Antonio Rebello, prendeu o mendigo Miguel
Gomes, branco, e José Bernardino, crioulo, porque serviam-se de
"leves feridas" nas pernas para justificar mendicdncia. Apos
passarem uma temporada no hospital da Caridade, os dois
homens foram recrutados para a Marinha, segundo Rebello para
tira-los da "vida laxa e vadia" (33). Em junho de 1842 foi presa
também a crioula Maria Rita quando esmolava na rua Direita da
Misericérdia fingindo-se aleijada (34).

Em seu romance Uma Familia Baiana, Xavier Marques
construiu com pouca simpatia o perfil de uma personagem pobre
e velha, dona Valentina, moradora em um casebre na rua do
Bispo, que servia-se do reumatismo na perna e no brago doentes
para mendigar durante a noite pelas ruas da cidade. A
mendicéncia noturna aparece aqui como uma forma de esconder
aos conhecidos sua situagdio de miséria extrema. Vejamos como
Marques a descreve:

"Da coxa rheumatica e do brago intumescido tirava ella grande partido
sempre que saia a mendigar. Dirigia-se para a gente arrastando a
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perna, exagerando a mangueira e como que sentindo de chumbo o
membro estropiado a retardar-lhe os movimentos. Ao encarar os
desconhecidos estendia aquelle brago erisipelatoso, luzidio e moreno
que ella tinha o cuidado de por a descoberto e ostentar como uma
desculpa e uma justificagdo para o officio de mendigar.

Ao se recolher levava sempre seus vinténs, pois se a maior
parte dos conhecidos lhe dava as costas, alguns mais fdceis de
comover lhe passavam a moeda de cobre que ella sumia no
bolsinho com extrema ligeireza” (35).

Em 28 de abril de 1868, O Alabama denunciaria um
mendigo portugués que pedia acompanhado da imagem de Nossa
Senhora envolvida em alguns "trapos”, dentro de uma gamela.
Segundo aquele jornal era ele mendigo por escolha e convicgéo.
Dizia que por algum tempo ele esmolava para si chegando mesmo
a "descompor” os patricios que lhe ofereciam trabalho e ndo lhe
davam esmolas. O periédico afirmava que até pelo "ridiculo
escarnio da Religido" era preciso acabar com aquela "industriosa
maneira de viver". Alids, ao longo de toda a década de 1860, O
Alabama se dedicaria a denunciar ndo s6 os pedintes que
"especulavam”, mas também os que pediam por devogdio aos
santos. No més de setembro, periodo em que eram festejados os
santos meninos Cosme e Dami#o, ndo era raro escutar-se de uns e
outros as seguintes suplicas:

" Sr., aqui ta doie, doie."
". Zimola para Cosme e Damido, um foi médico, outro srugido."
"Meu Sr. bote aqui alguma cousa para meus mabagas" (36).

A estratégia era tdo comum que em sessdo da Camara, de

8 de janeiro de 1835, o vereador Luiz Gonzaga Pau Brasil
apresentou uma proposta de postura em que condicionava o
pedido de esmolas para festejos de santos & autorizagdo do juiz de
paz ou capeldo onde aconteciam as celebragdes. O camarista
defendia sua proposta afirmando que "muitos individuos dos que
vivem a custa alheia langando m#io de certas imagens, ¢ assim
vagando pelas ruas d'esta cidade extorquem dos seus habitantes
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muitas esmolas". Os que esmolassem sem autorizagdo e
ludibriassem o publico, seriam punidos com 8 dias de autorizagdo
(37).

Como podemos perceber, a vida de mendigo implicava em
criar estratégias que tornassem vidvel sua sobrevivéncia em
condigdes muito adversas. Ao apelarem para a piedade os
mendigos buscavam garantir a propria sobrevivéncia cotidiana.
Mas, era preciso antes convencer aos seus benfeitores de que
eram dignos de sua caridade, pois s6 a caridade legitima valia a
recompensa da salvagdo eterna. E era justamente este aspecto que
garantia a instivel legitimidade e o comportamento tolerante de
que, até a primeira metade do século XIX, os mendigos puderam
dispor.

Calenddrio e Geografia da Mendicincia

O mendigo que chegasse a cidade da Bahia pela primeira
Vvez, Ou mesmo que estivesse se iniciando na carreira defrontava-
se com uma rede intrincada de relagdes com que sé lentamente
chegava a ambientar-se. Era preciso encontrar benfeitores,
despertar neles piedade e obter-lhes sua confianga. além dos
benfeitores, era necessario conseguir a colaboragdo de outros
grupos, como por exemplo os padres responsaveis pela
distribuigdo de esmolas e os capatazes dos pobres. Estes ultimos
podiam incluir seus protegidos no rol de pobres beneficiados
pelas esmolas deixadas pelos mortos. Era necessario também
estabelecer relagdes com seus iguais, pois isso permitia-lhe ser
introduzido no mundo da mendicidncia, sobretudo conhecer e
ocupar os melhores pontos de esmola e de repouso.

Para tirar bom proveito das obras de caridade era preciso
também conhecer os momentos de maior sensibilidade e
predisposigdo dos benfeitores para a doagdo de esmolas. O
batizado, o casamento, as festas domésticas dedicadas aos santos
de devoglio, os funerais, eram todos momentos em que se
procurava dar provas de piedade. Havia ainda as festas religiosas
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e dias santos que a tradi¢do consagrava como dias de exaltagdo
do sentimento de caridade. A Semana Santa, o0 dia do Divino
Espirito Santo e o Natal eram momentos em que os fiéis se
mostravam mais generosos em dar esmolas.

No dia de finados as pessoas davam esmolas para os
mendigos e pobres que se aglomeravam nos adros das igrejas
para rezarem por seus mortos. Moraes Filho observa que no
século passado, por ocasido do dia de finados, as igrejas do Rio
de Janeiro recebiam uma grande quantidade de mendigos que
ofereciam uma Ave-Maria e um Padre-Nosso para os parentes
mortos das pessoas que lhes dessem esmolas (38). No dia de
Santo Antdnio os fiéis costumavam distribuir esmolas e pdes com
os pobres que se aglomeravam nas portarias das igrejas. Esta
pratica continua na Bahia, nas tergas-feiras, no convento de S#o
Francisco.

Era preciso também ter em vista o calendario de festas das
irmandades, que geralmente coroavam os seus grandes eventos
com a distribuigdo de esmolas para os pobres. Ap6s a procissdo
do Senhor do Bom Jesus dos Passos dos Humildes, realizada na
quinta-feira da Quaresma, a irmandade do mesmo nome,
composta exclusivamente por homens pardos, moradores no
Tingui, freguesia de Santana, oferecia um grande banquete para
os irmdos com pratos baianos. As "sobras" do banquete eram
oferecidas como esmola para os pobres que em "avultado nimero
concorriam as portas do edificio” (39).

No Rio de Janeiro, como vimos, Ewbank notou que os
comerciantes nacionais e estrangeiros preferiam dar esmolas no
altimo dia da semana. Na Bahia havia 0 mesmo costume e
segundo a tradigdo esse dia era consagrado como o "dia da
esmola” (40). Em 1868, os comerciantes baianos ndo estavam tdo
dispostos a manter de pé este antigo costume. Naquele ano
chegaram a festejar a idéia de fundar-se um asilo destinado aos
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pedintes, porque s6 assim se veriam livres do assédio em suas
casas comerciais nos siabados e nas horas de maior movimento.

A escolha de um ponto de esmola devia obedecer a uma
série de requisitos. Era preciso que fosse localizado em 4reas de
grande fluxo de pessoas, proximo aos benfeitores, as areas
comerciais ¢ imediagdes de instituigdes que davam esmolas ou
prestavam assisténcia hospitalar. Os mendigos freqiientemente
utilizavam mais de um ponto de esmola. Assim fazia Aguilhéio
Bandeira que, ao ser preso ,em fevereiro de 1886, por embriaguez
e desordens, confessou possuir pelos menos trés pontos de
esmola, dois na rua da Vala e um outro na ladeira do Tabodo.
Essa alternincia servia como meio para ampliar a rede de
benfeitores e para ndo saturar-lhes a generosidade. Esta
diversidade também dependia do calendério de festas religiosas.
Por exemplo, no dia da festa do Bonfim, uma multidio de
mendigos se deslocava do centro da cidade para as imediag3es da

Colina Sagrada (41).

Em geral, cada pedinte parecia ter um ponto fixo onde
permanecia a maior parte do tempo. Muitos dos que davam
entrada no hospital de Caridade tinham seus pontos de esmola
registrados como enderego. Assim, Manoel Antonio Saubara, 62
anos, branco e viavo, ao dar entrada no hospital em 26 de julho
de 1853 declarou ser "mendigo do Curato da Sé". Da mesma
forma, Rita Faustina, africana liberta, 80 anos, solteira, foi
registrada no livro de hospital como "mendiga da Portaria de S#o
Francisco”. Estes eram conhecidos das autoridades policiais dos
quarteirdes, padres e fiéis que prestavam-lhes auxilio e protegéo
(42).

Porém, nem todos os mendigos tinham protetores e pontos
fixos, preferindo vagar pelas vilas e cidades, tirando proveito da
vida itinerante. Nos registros do hospital de Caridade eles
aparecem identificados como "mendigos vagabundos", "sem
moradia certa”. dos 704 que deram entrada, 39 (5,5%) declararam
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ndo possuir ponto fixo de esmola. Este era o estilo de vida de
Ignacio de Hollanda Cavalcante de Albuquerque, 59 anos, viavo,
natural da provincia de Pernambuco. Esse mendigo de nome
aristocratico, ao dar entrada no hospital declarou ser "mendigo
sem domicilio certo". Assim também vivia a preta jeje Basilia,
mendiga hospitalizada em 5 de setembro com uma enfermidade
na perna (43).

Cabe notar que muitos dos mendigos que davam entrada
no hospital da Santa Casa eram registrados como moradores
estabelecidos. Este o caso de Joaquina, 70 anos, preta africana de
nagdo jeje, solteira, que em 25 de junho de 1852, declarou ser
"moradora ao Maciel de Baixo". Em 17 de julho de 1852,
Matheus Pereira, 40 anos, crioulo livre e solteiro disse ser
"morador a Quinta dos Lazaros". Talvez os escrivies do hospital
em certos casos registrassem o ponto de esmola do mendigo
como sendo de morada. Mas é possivel também que estivessem
se referindo a individuos pobres reduzidos a um estado de miséria
tal - inclusive vivendo exclusivamente de esmolas - que os
qualificava como verdadeiros mendigos (44).

As Constituicies Primeiras do Arcebispado, que
orientavam a agdo do clero baiano, elaboradas em 1707 e ainda
em vigor no século XIX, procuraram disciplinar varios aspectos
da mendicéncia, inclusive definiam os pontos de pedido de
esmola. Ja naquele inicio do século XVIII havia diversas
categorias de pedintes utilizando a caridade publica de forma
desaprovada pelo alto clero baiano. A partir de entdo os pedintes
ficavam obrigados a pedir esmola mediante uma autorizagdo do
Arcebispado. A concessdo da licenga ficava condicionada ao
estado de pobreza do pedinte e valeria apenas por um periodo
determinado e limitava a mendicéncia a algumas freguesias.

Quando houvesse na freguesia algum pobre necessitado,
podia o paroco recorrer aos fiéis pedindo-lhes alguma esmola
sem que fosse preciso autorizagio do Arcebispado para
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petitérios. Da mesma forma, estavam isentas de recorrer as
licengas do Arcebispado a Santa Casa de Misericérdia e as
demais irmandades religiosas. Aos pedintes pobres as
Constitui¢des autorizavam freqiientar portas ou adros da igrejas,
proibindo no entanto que pedissem no interior dos templos
enquanto se celebrassem missas e oficios divinos. Esta
determinagdo ¢ sinal de que o interior das igrejas era também
local de pedir, e poderia continuar sendo desde quando ndo
houvesse celebragdo de missas (45). Observe-se que a igreja
tomava para si 0o controle dessa atividade por ser considerada
pertencente ao reino de Deus. Veremos que esse controle aos
poucos passaria para o Estado ao longo do século XIX, embora a
relagdo entre caridade e religido continuasse forte.

Com efeito, os mais importantes pontos de esmola estavam
localizados nos adros ou imediagdes das igrejas. As da Conceigéo
da Praia, da Sé, Sdo Domingos, Piedade, Bonfim e Sdo Francisco
eram as mais freqiientadas pelos pedintes principalmente durante
funerais, missas, festas e procissdes. Dos 167 mendigos que
deram entrada no hospital com declaragdo do ponto de esmola,
41,3% declararam fazer ponto no adro e portaria de Sdo
Francisco; 23,4% disseram esmolar no Curato da Sé e os 35,3%
restantes distribuiam-se em varios outros locais do centro da
cidade. Os que mendigavam nas portarias de conventos e adros
de igrejas chegavam a 67,1%, o que confirma a preferéncia pelos
espagos religiosos (46). O interior e as portarias dos templos
eram cotidianamente palcos de grandes distribuigdes de dinheiro,
roupas e até comida. Para os fiéis essas esmola significavam a
redengdo dos pecados, a obtengdo das gragas de Deus e a
salvagdo ap0s a morte. Para os mendigos elas eram a garantia da
sobrevivéncia neste mundo.

Como vimos, era o convento de Sdo Francisco os espago
religioso que mais atraia os mendigos da Bahia. Diariamente um
grande numero deles se aglomerava na portaria do convento para
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receber as esmolas dos fiéis que, em retribuigdo a gragas
conseguidas ou por devogdo ao santo, distribuiam dinheiro e
alimentos entre centenas de pobres ali reunidos. Ainda hoje, por
forgada tradigdo, mas em proporgdes bem menores, sdo ali
distribuidos alimentos e roupas.

Algumas pessoas pediam em testamento que, ao
morrerem, fossem entregues aos franciscanos roupa e dinheiro
para distribui¢do entre mendigos. O servigo da "portaria” incluia
o recebimento de donativos feitos por benfeitores e a distribuigdo
dos mesmos com os pedintes (47). Maximiliano de Habsburgo,
quando em visita a cidade, em 1860, testemunhou o intenso
movimento de mendigos em volta da portaria do convento, uma
imagem que lhe trouxe recordagGes de suas visitas a Itdlia.
Muitos pobres recorriam aos padres franciscanos em busca de
atendimento hospitalar. Alguns deles eram ali deixados ja
agonizantes. O Guardido do convento, que também cuidava das
obras de caridade da portaria, providenciava a remog@o para o
hospital da Santa Casa. Diariamente seguia dali muitos mendigos
doentes, a maioria ja sem forgas para andar era conduzida em
esteiras até aquele hospital (46).

Familias inteiras de mendigos faziam ponto na portaria de
Séo Francisco. La ficavam, por exemplo, os africanos Agostinho,
78 anos, e Francisca, 77 anos, ambos de nagdo tapa. Eles eram
casados e juntos deram entrada no hospital a 6 de julho de 1853
para se tratarem por "invalidez". Como a maioria dos indigentes
que era ali recolhida, ele veio a falecer treze dias depois de seu
internamento. Logo depois ela o seguiu, vitimada por sua
"invalidez" e quem sabe a dor de ficar s6 no mundo (49).

Pouco distante do convento de Sdo Francisco, na Sé, o
Arcebispado distribuia diariamente comida para os pobres. em
1855, um deputado baiano chegou a estimar em mais de 100 o
nimero de mendigos que recorriam diariamente aquela
institui¢do. Dai a poucos metros os mendigos podiam implorar
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esmola a Santa Casa de Misericordia. La se juntavam aos muitos
pobres - pobres mas ainda ndo mendigos - que diariamente
recorriam aquela instituigdo implorando comida, dotes, pensdes,
internamento hospitalar, sepultura para seus mortos € uma
infinidade de outras necessidades. O Mosteiro de Sdo Bento
possuia também os seus pobres. Diariamente os beneditinos
distribuiam na sua portaria alimentos e dinheiro. Estas doagdes
eram conhecidas como "esmola dos pobres" ou "esmola da
portaria', registrada na contabilidade dos beneditinos, ciosamente
guardada em seu arquivo (50).

Por ocasido da festa do Bonfim, a Colina Sagrada
transformava-se em um dos principais pontos de esmola. Xavier
Marques refere-se a multiddo de fiéis que "discorre entre duas
alas de mendigos, cegos, mancos, chaguentos, aleijados que
formam de baixo a cima um estendal de sofrimento e miséria,
decorados pelo esplendor da manhi". O autor imagina D. Ant6nia
Boto, uma das principais personagens do seu romance, no centro
de um cenario em que contrastavam beleza natural e
mendicancia. Meio fatigada com a ladeira que dava acesso a
igreja, ela mal teve tempo de olhar o "verdor das arvores que
enchiam as ribanceiras e os fundos das vivendas", quando "uma
dazia de méos se abriram para ela e para os cavalheiros; maos de
meninas, de mulheres, de velhotes e mogas, todos cegos ou
estropiados, alguns representantes de deformidade e sordicia”
(51).

Além dos adros das igrejas e portaria de conventos, 0s
mendigos tinham pontos de esmola em areas residenciais e
comerciais da cidade. Uma rapida observagédo da distribuigdo dos
pontos de mendicancia evidencia de imediato a preferéncia pelos
largos e ruas centrais da cidade. As ruas que experimentavam
grande fluxo de pessoas, especialmente as que davam acesso aos
largos e pragas, como as Portas do Carmo, dos Capitdes, das
Laranjeiras e Ladeira da Misericordia eram locais estratégicos
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para os pedintes. As ladeiras da Misericordia, do Tabodo e da
Preguiga eram passagem obrigatéria para aqueles que se
movimentavam entre as cidades Baixa e Alta de Salvador e por
isso ndo fugiam a ocupagdo pelos pedintes no momento da
esmola. Quando os pontos estavam em freguesias residenciais,
proporcionavam aos mendigos a possibilidade de tecerem as
redes de colaboradores essenciais para a sobrevivéncia como
pedinte.

Preferencialmente, os mendigos buscavam os centros de
poder eclesiastico, civil e econdmico. As pragas e largos centrais,
em fungdo da concentragdo de instituigdes religiosas e do grande
afluxo de pessoas , eram os territorios da mendicdncia por
exceléncia (52). Os espagos sagrados tornavam mais elogiiente o
ato de dar esmolas. Por reunirem as mais importantes igrejas da
cidade e também por serem ponto de afluéncia de pessoas que
vinham das freguesias de Santo Anténio Além do Carmo e de
Santana, o Terreiro de Jesus, juntamente com o Cruzeiro de Séo
Francisco, eram das areas mais disputadas pelos pedintes.
Identificamos ai, pelo menos, quatro pontos de pedido.

A praga do Palacio, centro das decisdes politicas e
administrativas da cidade e da provincia, era também um
importante local de concentragdo de indigentes. Além de ser um
local de reunido da populagdo em ocasides de festejos publicos,
comemoragdes civicas, protestos sociais € concentragdes
politicas, era esta praga passagem obrigatoria para todos aqueles
que seguiam para o centro da cidade. Nada mais providencial
para os mendigos do que se colocarem entre as indas e vindas dos
transeuntes. Ndo era por outra coisa que faziam ponto nos arcos
da Casa da Camara e Cadeia. Em 1853, fazia ponto ali Paulina
Maria da Conceigdo, de cor cabra, 22 anos. Ao dar entrada no
hospital no dia 18 de outubro para tratar-se de uma elefantiase o
escrivdo a identificou como "mendiga de debaixo dos arcos da
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Cadeia". A cadeia funcionava no subsolo da Camara Municipal
(53).

As freguesias comerciais do Pilar e conceigdo da Praia
atraiam grande nimero de pedintes, que se aproveitavam do
movimento comercial e portuario para implorarem a caridade.
Podemos mencionar o cais Dourado como ponto de esmola. Os
arcos do Mercado de Santa Barbara eram também um ponto
importante de concentragdo, certamente atraidos pelo movimento
de pessoas que se dirigiam para a feira de géneros de subsisténcia
que ali existia. Ao desembarcar na cidade no inicio da década de
1860, o francés M. Emest Mouchez notou que, além dos muitos
negros, mulatos e carregadores que se movimentavam
intensamente pelas ruas estreitas e sujas do comércio, havia
"numerosos mendigos, todos mais ou menos leprosos e expondo
suas horriveis chagas" (54).

Ao cair da noite, muitos dos pontos de esmola convertiam-
se em locais de abrigo e repouso. Em volta das igrejas da Sé,
Conceigdo da Praia, Sdo Domingos, Rosario de Jodo Pereira,
Santa Barbara e portarias dos conventos de Sdo Francisco, Carmo
e Sdo Bento uma multiddo de pobres montava seus precarios
abrigos noturnos. Na segunda metade do século XIX, defensores
das reformas urbanas vdo se referir esses locais como focos de
doengas e depravagdo moral. Freqiientemente, a policia dava
buscas neles a procura de vadios, criminosos e escravos fugidos
que se misturavam com os indigentes.

Geralmente, os mendigos encontrados nesses lugares
formavam grupos de trés ou mais integrantes, o que demonstrava
a existéncia de uma solidariedade grupal forjada no mundo da
indigéncia. Assim reunidas estavam as mendigas Teresa, africana,
e as crioulas Lucrécia, Maria Francisca de Jesus, Cipriana Lima
da Silva e uma outra desconhecida ao serem abordadas pela
patrulha da policia , na noite de 15 de janeiro de 1857, a
dormirem no adro da igreja do Rosario de Jodo Pereira. A
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indigéncia parecia tornar insignificantes as velhas animosidades
entre africanos e crioulos (55).

Freqilentemente, grupos de rapazes faziam investidas
nestes locais intimidando e espancando os mendigos. Em 11 de
abril de 1849, foi preso o crioulo Juliio que, em companhia de
outros rapazes, costumava apedrejar os mendigos que se
recolhiam na Portaria de Sdo Francisco. Este vil divertimento ndo
teve bons resultados para Julido. Os insistentes pedidos de soltura
feitos por sua madrinha, a africana Maria Saba, ndo foram
suficientes para impedir que ele fosse recrutado para a Marinha
por ser considerado um "vadio" (56).

Sob os arcos da Casa da Camara e Cadeia os mendigos
também encontravam abrigo noturno. Durante a noite aquele
local era tomado pelos pobres, que espalhavam seus trapos,
acendiam fogueiras, conversavam e bebiam. Uma intensa relagdo
de troca entre mendigos e presos era estabelecida bem debaixo
das vistas das sentinelas. Em uma carta dirigida ao presidente da
provincia, em maio de 1849, os vereadores queixaram-se das
obscenidades e torpezas" cometidas pelos mendigos naquele
local. Ao longo da segunda metade do século XIX, a Camara
Municipal adotaria severas medidas para desalojéa-los (57).

Na Cidade Baixa os pedintes podiam contar com o
estaleiro da Preguiga. Familias inteiras buscavam ali abrigo do
frio e da chuva. Em 1842, o subdelegado da Conceigdo da Praia
informava que um casal de mendigos e trés filhos diariamente
vagavam pelas ruas da freguesia, e a noite se recolhiam no
estaleiro (58). Para alguns, a altura dos dltimos dias de vida,
aquele lugar representava a tinica morada. Em 14 de margo de
1855, noticiava o Jornal da Bahia: "Hontem ao meio dia nos
Estaleiros da Preguiga, falleceu repentinamente um individuo
branco, mendigo que por alli costumava a pernoitar”. O estaleiro
era considerado local suspeito, uma vez que também ali
refugiavam-se criminosos, escravos fugidos e vagabundos. Ao
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longo de todo o século XIX, a policia manteve uma permanente
vigilancia sobre este local com o- fim de afugentar seus
frequentadores. Quase sempre, as batidas policiais resultavam na
prisio de diversas pessoas "suspeitas”. Ainda no bairro
comercial, os mendigos podiam contar com a prote¢do noturna
sob as arcadas do Mercado de Santa Barbara (59).

A busca de um local seguro de repouso em vida se somava
a busca de um local seguro de repouso na morte. Os mendigos,
sempre que possivel, procuraram garantir um lugar digno para o
descanso derradeiro. Era uma morte ingléria morrer abandonado
na rua, como aconteceu com um velho mendigo encontrado na
Fonte das Pedras na manhd de 7 agosto de 1848. Os cadaveres
destes miseraveis eram recolhidos pela Santa Casa e colocados
em um esquife muito simples, chamado "bangii€", também
destinado aos escravos. No bangiié os indigentes eram levados,
até meados do século XIX, para o Cemitério do Campo da
Pélvora onde eram langados em sepulturas coletivas. Era uma
morte de mendigo, sem reza, sem choro, sem a companhia dos
amigos e sem 0s ritos religiosos vistos como necessarios a uma
boa morte (60).

Um meio de fugir a mais um infortunio da vida era morrer
o mais proximo possivel das igrejas e talvez préximo aos seus
benfeitores. Os cadaveres dos pobres eram por isso colocados por
amigos ou familiares nos adros das igrejas e capelas,
embrulhados em uma esteira na esperanga que parocos ou
irmandades lhes dessem enterro cristio. Em 1850, um frade
franciscano dizia que diariamente eram conduzidos de diversas
freguesias as portas do convento corpos de criangas e adultos
indigentes para receberem sepultura digna. E como prova de que
aos olhos da caridade ndo havia distingdo de cor e condigdo
social, relatou o frade que ali se dava sepultura a irméos crioulos,
africanos e até escravos, "bem assim aquelles que por sympatia
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querem ser enterrados comnosco nas nossas catacumbas, que a
todos da mesma maneira recebemos" (61).

Os que pressentiam a chegada da morte, se arrastavam a
portaria do convento para garantir uma sepultura. Isso deve ter se
passado com a mendiga africana Marcelina, de 70 anos, que
faleceu as dez horas de 16 de novembro de 1868, poucas horas
depois de alcangar a portaria (62).

No decorrer do século XIX, ficou cada vez mais dificil
para os mendigos manterem estes pontos de esmola e de repouso.
A onda de laicizagdo e higienismo que varreu a Bahia na segunda
metade do periodo, terminaria por tirar dos mendigos alguns
pontos importantes de esmolas. Frente a politica de reformas
urbanas iniciada na década de 1850, esses pontos passaram a ser
vistos como locais sujos, repugnantes e perigosos a salubridade
publica. Ja ndo se podia mais admitir que homens, mulheres e
criangas vagassem pelas ruas da cidade, ocupassem vias piblicas
com suas roupas esfarrapadas, seus corpos sujos, feridas abertas e
sua linguagem recheada de "palavras indecentes” . Eles deveriam
ser confinados em instituigdes criadas especialmente para este
fim.
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