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NA HISTORIOGRAFIA DA CONQUISTA
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RESUMO

O artigo trata historiograficamente da resisténcia indigena no
Ceara e de como os diferentes autores, desde os positivistas
aos marxistas estudaram o problema do indio bom e do indio
mau, das guerras justas e dos vencidos e dos vencedores.

CULTURE AND INDIAN RESISTANCE IN THE HISTORIOGRAPHY
OF THE CONQUEST

ABSTRACT

This article, a discussion of indian resistance in Ceard, analyses
the way in which various authors have dealt with such questions
as the “good” and “bad” indican and the concept of just wars.

“E aquilo que nesse momento se reve-
larA aos povos surpreendera a todos
nao por ser exético mas pelo fato de
poder ter sempre estado oculto quando
tera sido o Gbvio”.

Caetano Veloso
Las Casas e o indio pulsilanime

Héctor Hernan Bruit avaliando criticamente a historiogra-
fia sobre a conquista da América nestes quinhentos anos,
chama a atengdo para uma producéo historiografica no conti-
nente que, segundo ele, pelo menos uma parte consideravel
dela, “parece ter vivido atormentada pela idéia da conquista, da
derrota, do atraso, da inferioridade, da exploragdo e da tortura”

(1)-

* Aluno do Programa de Pés-Graduagéo em Histéria da UFPE.
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A critica historiogréfica de Héctor Hernan Bruit incide
principalmente sobre os escritos do Frei Dominicano Barto-
lomé de las Casas, cronista do século XVI, o qual na sua obra
postulou a imagem de um indio “inocente”, “bondoso”, “cal-
mo”, “humilde e obediente” etc.; e persiste na idéia de que a
conquista do continente americano abateu-se sobre povos
pulsilanimes, covardes, de antemé&o destinados a derrota, envi-
lecidos pelo sentimento de inferioridade. (2)

Essa linha de raciocinio nos transmite a imagem servil
do indio americano, conformado com a derrota humilhante, re-
nunciando sua existéncia cultural e assumindo devotadamente
o sacrificio do bom cristao (3).

Frei Bartolomé de Las Casas foi o cronista que, no sécu-
lo XVI, mais énfase deu & questdao do massacre dos indios
americanos. Foi um defensor incondicional dos indios e acu-
sador implacavel dos conquistadores.

O postulado Lascasiano de um indio “servil”, “confor-
mado”, “humilde” etc., daria origem a corrente de pensamento
que defende a nao vocagéo revolucionéria do latino-america-
no, mas a de ser um povo ‘resignado”, “conformado” e “cor-
dial”; a uma historiografia que, atravessando longos quinhen-
tos anos, nao perdeu a esséncia de uma imagem ainda fiel a
concepcéo de destruicdo e selvageria do conquistador e de-
pois do colonizador, e a passividade do americano, transplan-
tada agora para o sistema capitalista contemporéneo, ou seja, .
que se traduz na condicéo de pobres dos Estados Latino-ame-
ricanos, nas relagbes de devedores (subdesenvolvidos) destes
com os palses credore, que detém a hegemonia da economia
mundial.

Segundo Bruit,

“néo fol apenas a defesa dos indios o que dé atualidade ao pen-
samento de Las Casas, senfio os principios que formulou para
fundar essa defesa: )

todas as nagdes do mundo séo homens, todos os homens sao Ii-
vres, independente do grau de civilizagéo, de religiao e raga, o
que equivale colocar os principios que, muitos séculos depois,
serdo o fundamento da convivéncla entre as nagdes modernas”
).

Nesse sentido, nos afirma ainda Bruit:

“A obra de Las Casas, criando uma imagem da destruicio e da
violéncia, associada a uma viséo derrotista da América, exerceu
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uma influéncia notével entre historiadores, ensaistas e romancistas
do continente” (5).

Na Histéria de las Indias, Las Casas escreve:

“E tendo experiéncia que em nenhuma parte podiam dos espa-
nhéis escapar-se, sofriam e morriam nas minas e nos outros traba-
lhos, quase como pasmados insensiveis e pulsilanimes, degene-
rando e deixando-se morrer, calando-se desesperados, néo vendo
pessoa no mundo a quem pudessem queixar-se nem quem deles
tivesse piedade” (6).

Las Casas, ainda citado por Bruit, escreveu no Tratadio
de las Indias:

“0 espanhol mandava ao cacique, sob pena de queimé-lo vivo,
que dissesse aos indios que quando os levasse a examinar para
ser marcados com ferro candente, confessassem que eram escra-
vos e filhos de escravos e que em muitas feiras e mercados tinham
sido vendidos e comprados. Perguntava-lhe o homem perdido do
examinador. . . de onde és tu? O indio respondia: eu sou escravo e
filho de escrave e em muitos mercados vendidos por escravos.
Nao pergunto isso, disse ele, sen&o de que povo és. Respondia o
fndio: eu sou escravo e filho de escravo e em muitos mercados
vendido e comprado por escravo. . ." (7).

Estas duas citagdes, tiradas de duas obras de Las Ca-
sas, séo utilizadas por Bruit para expor a idéia que aquele Frei
pregava sobre o indio americano, isto é, de um individuo “co-
varde”, “imbecil”’, convencido de sua inferioridade e destinado
a derrota, incapaz, portanto, de resistir & acéo dos colonizado-
res: “tigres cruéis”, “ladrdes” e “diabos do inferno”, objetivo
de denuncia constante em quase todos os seus escritos.

A imagem criada por Las Casas, na concepgéao de Bruit,
conforme & frisamos, teria influenciado parte significativa da
historiografia do continente, onde esta sempre implicito o es-
pectro do homem latino-americano, “passivo”, sem vocagao
_ revolucionéria e que vem vivendo num conformismo historico,
representado pela sua situagéo de desvantagem e impoténcia
no contexto mundial.

A Heranga Maniquista do N6brega

A questdo que se coloca aqui é até que ponto o legado
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_lascasiano influenciou a historiografia sobre a questéo indige-

na no Brasil? Ou melhor, até que ponto suas idéias influencia-
ram a historiografia referente a resisténcia indigena no Ceara
colonial?

Na verdade, ndo podemos adotar as idéias de Las Ca-
sas, como bem afirma Bruit, como um ponto de vista comum
para a imagem que o conquistador teve do amerindio, tam-
pouco para a historiografia produzida no continente, em espe-
cial para o que se produziu sobre a sociedade colonial brasilei-
ra. E verdade que a concepgdo que o colonizador, os mis-
sionérios, os viajantes etc., tinham do indio brasileiro, era de
um individuo “preguigoso”, “selvagem”, “bérbaro”, “assassi-
no”, dentre tantos outros adjetivos que, ora eram imbuidos de
um sentido “selvagem”, que se opunha a agéo colonizadora,
portanto “barbaros”, ora com um sentido bem, “passivo” a
agéo do colonizador, “manso” portanto.

Um exemplo que se contrapde a essa viséo generalizan-
te de um Indio “inocente”, “bondoso” e “humilde”, conforma-
do com a derrota, pregada por Las Casas, é ponto de vista do
jesufta Nébrega, o qual apresenta o nativo reduzido a uma re-
lagdo maniqueista entre o “bom” e o “mau”, ou seja, ele dis-
tingue aspectos nos quais o indio age igual ao portugués, por
conseguinte “bom” e outros nos quais ele se manifesta dife-
rente, opondo-se, por conseguinte “mau” (8).

A redugédo maniqueista de Nébrega vai encontrar lugar
na relagéo indios “béarbaros” e indios aldeados, melhor dizen-
do, indios “brabos” e indios “mansos”. No primeiro termo
dessa relagdo encontram-se aqueles nativos que resistem a
ocupagéo portuguesa dos sertdes, e que portanto, s&o um
empecilho ao empreendimento das fazendas de gado. Junto
ao incémodo que é a disputa da terra com o colonizador, es-
ses “barbaros” séo a anti-imagem do portugués, pois compor-
tam ignoréncia religiosa e uma moral divergente da que a vis&o
colonialista e catdlica lusitana pregava. Esse choque de identi-
dade entre os “béarbaros” e o colonizador foi motivo para se
promover “guerra justa”, objetivando expulsar os nativos da
terra e/ou utiliza-los como méao-de-obra na pecuéria. O segun-
do termo da relagéo na viséo portuguesa, encontrava-se o in-
dio “manso”, que se identificava com o passado biblico e as-
sumia uma relagéo de hospitalidade, cordialidade, e passivida-
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de face ao colonizador, tendo como o espago dessa identida-
de a pratica de aldeamentos e a evangelizacao.
Conforme o historiador Eduardo Hoornaert,

“a consequéncia desses condicionamentos foi o caréter redutivo
que assumiu a evangelizagdo no Brasil. Ela significou no plano
ideolégico o que a escravidao significou no plano econémico. Re-
duzir “o outro a0 mesmo” pelos discursos, ritos e simbolos. Fazia
parte de um progresso redutivo no plano econémico, que visava
reduzir o indio “brabo”, inapto ao trabalho nos engenhos e nas fa-
zendas, a um indio “manso”, perfeitamente integrado nos percur-
sos do tipo colonial que o portugués veio implantar no Brasil” (9).

O ideario do indio “manso”, “hospitaleiro”, “cordial”,
ainda na concepgéo de Eduardo Hoornaert, nao foi senéao ou-
tra expressdo do mesmo sistema de privilégios, ou seja,

"as terminologias amizade, cordialidade, conciliagao, jeito, paca-
tez, compreenséo e bondade, tém que ser analisadas dentro do
conjunto da ética do privilégio do qual sédo simbolos. O que na
realidade existe e reina é o medo, o sistema é baseado em in-
justica @ onde hé injustica h& medo (.. .)" (10).

Essa relagdo maniqueista, todavia, influenciou com
grande intensidade a historiografia tradicional que se produziu
sobre a resisténcia indigena no Cearé colonial. Mais do que a
vis&o derrotista lascasiana.

A principio, antés mesmo de se pretender fazer um bre-
ve estudo historiografico sobre a resisténcia indigena na Capi-
tania do Ceard, é necessério uma observagéo sobre o pensa-
mento daqueles que, a priori, foram os primeiros a postular
uma imagem sobre o indio brasileiro - os Jesuitas.

Vimos que a representagéo que o jesuita Manuel da Né-
brega criou sobre o indio ndo € a mesma ou se contrapde a de
Las Casas. Até onde podemos compreender essa relacao de
indio “manso” versus indio “brabo” instituida pelo jesuita por-
tugués, a idéia de um indio “inocente”, “calmo” e “bondoso”
lascasiana néo vale como uma regra geral para o nativo ameri-
cano. Pressupde-se que, o indio “brabo” é aquele que se
opde ao colonizador portugués, que se nega a viver no coti-
diano de usurpagéo de seus bens materiais e simbdlicos. O
fndio “manso” é, no entanto, aquele que se aproxima do con-

_ceito de Las Casas, mas, na verdade ele néo é “passivo”, “i-
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nocente” ou tampouco “calmo”. Se ele assim aparenta é por-
que vive reduzido ao espago dos aldeamentos, envolvidos
num sistema permeado por mecanismos de disciplina, controle
e repressdo que o faz aparentar-se manso, manifestando uma
resisténcia simulada e invisivel, através da aceitagdo ou ne-
gacéo da cultura dominante.

O indio “brabo”, por sua vez, é aquele que, ao contrario
do outro, ndo esta reduzido ao mundo planejado da Misséo,
que né&o se submeteu ao catequismo do missionéario, a escra-
vizagéo do colonizador, que resiste de uma maneira mais ex-
plicita, visivel e violenta, tornando-se, no conceito do coloniza-
dor, uma figura “barbara”.

Em carta escrita em 26 de agosto 1607, dirigida ao
propésito geral da Companhia de Jesus, em Roma, o padre je-
sufta Luis Figueira relata a viagem que fez, junto com seu
companheiro Francisco Pinto, partindo de Pernambuco com
destino ao Maranhao. Esse missionério relata o cotidiano da
viagem, que se caracteriza pela riqueza dos detalhes, nao
apenas das suas agdes enquanto missionarios, evangelizado-
res, mas dos fatos, agdes, e manifestagdes culturais de algu-
mas nagdes, indigenas com que cruzou na sua “missao”.

Na forma de sua descri¢gdo, o Jesuita deixa clara essa
relagdo dicotdbmica entre indios “bom” (“manso”) e indio
“mau’” (“barbaro”), exemplificadas nas relagdes de éxito e nao
&xito que manteve com os indios, nas suas tentativas incansa-
veis de catequese e aldeamentos. S

A principio, padre Figueira deixa essa diferenca implicita
quando identifica os 60 indios que acompanha a “missao”,
como individuos bons que, na condigéo de “parentes” de ou-
tros indios do Jaguaribe contribuiram para aumentar o grupo
de homens necessério a forga fisica, ao conhecimento geogra-
fico e, para obter informagdes sobre outros indios, necessérias
néo somente para a evangelizagdo, mas também sobre a ocu-
pacéo francesa do Maranh&o.

Alguns indigenas, com os quais foi mantida comuni-
cagéo, andavam conforme padre Figueira,

“ascondidos assim dos portugueses para nao virem presos como
escravos como muitos parentes, como também por medo dos Ta-
puias com os quais os ditos portugueses se confederaram a fim de
os haver a mao mais facilmente” (11).
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A prética de cativeiro, salvo em caso “justo”, era conde-
nada pelos missionarios. e esses indios que entravam em con-
tato com os padres, fugindo do cativeiro, enquadravam-se no
conceito de indio “‘amigo”, seriam importantes para a “missao”
e para a evangelizagédo. O termo “Tapuia”, por si s6, era de-
preciador, pejorativo, era o indio néo-cristdo, o “barbaro”. Em-
bora esses “Tapuias” estivessem confederados com os portu-
gueses (leigos), a agéo de aprisionar outros indios (“ami-
gos") e passé-los aos portugueses como escravos era comba-
tida, pelos jesuitas. Nesse caso especifico, estabelecia-se uma
diferenga entre um indio “bom” e o outro, “barbaro”, este Ulti-
mo pela acéo e pela distancia das coisas da igreja.

E na serra da Ibiapaba, no entanto, que a acéo de cate-
quese e a busca de informagdes sobre o Estado do Maranhao
assume uma maior dimens@o. Também fica melhor definido
para os padres quais séo os indios “bom” e os “maus”, embo-
ra na sua misséo de catequese haja lugar para ambos. Dai, a
tentativa constante de comunicag@o com os indios “béarbaros”.
(6 ilustrativo as tentativas que os padres colocaram em prética
com os indios Carariju). Além destes, afirma o padre Figueira:

“da serra da Ibiapaba até o Maranh&o tudo estd cheio de selva-
gens, que a todos matam ou cativam, embora haja indios de paz,
que geralmente faziam o que podiam de bem (. . .) assim conti-
nuavam em nos darem o que tinham (12).

Entre eles estdo os Caciques Diabo Grande, Cobra Azul
e Algodao, este ultimo do Jaguaribe, os quais contribuiram pa-
ra o intréito do processo de catequese na serra e no litoral”
(13).

Os “Tapuia” foram o simbolo maior do estorvo que os
padres enfrentaram na serra e que, conforme o padre Figueira,
“fecharam a porta do Maranhdo”. Eles nao sé foram um exem-
plo de resisténcia cultural, opondo-se & catequese e evitando
uma comunicagéo direta com os padres, mas foram também
um exemplo de resisténcia explicita, quando assissanaram um
dos padres.

Queremos ndo s6 pensar essa experiéncia vivida pelo
padre Figueira como indicios de uma resisténcia indigena ao
colonialismo. Aqui nos interessa mais observar que no discus-
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so do jesuita est4 também presente a dicotonia “bom” versus
“mau”, que vai se enunciar nas relagbes vivenciadas com os
indigenas.

O padre Anténio Vieira, missionario jesuita do Estado do
Maranhdo, em carta ao rei de Portugal sobre as missbes do
Ceara, do Maranhéo, do Paré e do Rio das Amazonas, escrita
em 1660, também nos transparece essa visdo maniqueista do
fndio, que ora manifesta-se de uma forma rebelde, ndo se
submetendo facilmente, ora manifesta-se em agéo de paz.
Quando o padre Vieira refere-se aos indios Potiguara, ele as-
sim narra:

“, .. entenderam os padres na converséo e condugéo dos outros
indios que se chamam Potiguéras, em que padeceram grandes
trabalhos, e venceram dificuldades que pareciam invenciveis (. . .).
Depois de dols.meses de continuc e expressivo trabalho e vigilén-
cia (que também era mui necesséria) chegaram os padres com es-
sa gente ao rio onde os embarcaram por ele abaixo para as al-
delas do Par&, em nimero por todos até mil almas” (14).

No mesmo documento padre Vieira faz alusédo aos Tupi-
nambas:

“, .. continuando pelo rio acima, chegaram os padres ao sitio dos
Topinambés, d'onde havera tres annos tinhamos trazidos mil e du-
zentos [ndios, que todos se baptizaram logo, e por ser a mals
guerreira nagdo de todas, séo hoje gadelha d'estas entradas.

(15).

No Curso deste longo documento o padre Vieira vai nar-
rando ao rei a relagéo dos padres da Companhia de Jesus das
Missdes do Estado do Maranhdo. Uma das Missoes é por ele
assim descrita:

“por serem de linguas differentes e difficultosas, séc chamados
geralmente Nheengaybas. Ao principio receberam estas nagdes os
nossos conquistadores em boa amizade, mas depois que a larga
experiéncia Ihe fol mostrando o nome de falsa paz com que entra-
ram se convertia em declarado cativeiro, tomaram as armas em de-
fesa da liberdade e comegaram a fazer a guerra acs portugueses
em toda a parte. . ."” (16).

Acrescenta padre Vieira que estes indios Nheengaybas
“roubaram e mataram muitos portugueses (. . .) chegaram a as-
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‘saltar os indios cristdos em suas aldeas, ainda naquellas que
estavam mais vizinhas as nossas Fortalezas, matando e capti-
vando” (17). i

Este documento faz uma andlise bastante geral das
nagdes indigenas, incluindo o Cear4, Maranhdo, Para e Rio
Amazonas, e narra as tentativas de aldeamento e catequese
de algumas aldeias dessas nagdes indigenas.

Na sua narragdo Padre Vieira vai estabelecer uma dife-
renca entre o indio “bom” e o “mau”, expressa na forma de
como essas nagdes aceitam ou n&o as tentativas de cateque-
se. Os exemplos acima (Potiguara e Tupinambad), vao esclare-
cer o que seria o tipo indio “bom”, conduzidos as “missdes”,
logo “batizados” e tornados aliados ao império portugués.

Todavia, hé indios “rebelados” (Inheiguaras, no Rio To-
cantins, por exemplo), que “com a morte de alguns indios
cristdos tinham impedido a outros Indios de sua vizinhanca,
que se ndo decessem para a igreja e vassallagem de vossa
Magestade”. Essa resisténcia direta & catequese os tornam di-
ferentes de outros indios, como as aldeias de Potiguara e Tu-
pinamba4, e constitue um obstéculo a evangelizagéo. Portanto,
foram julgados por “impedimento de pregagéo do evangelho”, -
um motivo “justo” para serem “julgados como escravos e re-
partidos aos soldados” (18).

Estes dois documentos revelam que a visdo do indio
americano n&o € exclusivamente derrotista, “passiva” e “hu-
milde”. Os relatos dos jesuitas evidenciam, uma resisténcia do
indio as tentativas de catequese e aldeamento. Estes docu-
mentos também revelam muito da historiografia oficial sobre a
colonizagéo e resisténcia indigena do Cear4, ou seja, por se
tratar de uma historiografia de natureza positivista, fiel ao do-
cumento oficial, esta fortemente influenciada pela estrutura nar-
rativa e visdo de mundo dos missionérios.

A maneira como essa historiografia oficial leu o docu-
mento é a de afirmar alguma coisa verdadeira. A verdade en-
tendia aqui como a concepgéo de histéria e de documento
que esses historiadores tinham, isto é, a fidelidade ao docu-
mento oficial como propésito Unico para se escrever uma
histéria verdadeira. O leitor do documento (o historiador) néo
se coloca como um critico metatextual, tomando a verdade, a
histéria portanto, como o que esté na fonte escrita, o registro

Série Histéria do Nordeste Recife vol. 1 n2 14 187-212 - 1983 195



da classe dominante, detentora do saber, a priori, restando
aos subalternos, despossuidores do saber instituido, a ex-
cluséo do processo histérico.

Assim, “apreender o real seria conhecer os fatos relevan-
tes que se impoem por si mesmos ao conhecimento do histo-
riador” (19). Nessa linha de raciocinio, s6 era verdadeiramente
histérico aquilo que estava documentado oficialmente (atos do
governo, da igreja, de personalidades etc.). Dai, a habilidade
do historiador esta em apreender do documento oficial, escri-
to, tudo aquilo que estivesse explicito, nao lhe acrescentando
nada além do texto.

Retomando os documentos acima referidos, e langando
um olhar critico sobre a historiografia produzida sobre a socie-
dade colonial cearense, observa-se que um se confunde muito
com o outro na medida que o documento, na sua mensagem,
deixa explicito ao governo de Portugal o “bem espiritual” que a
redugdo dos indios as missdes vai trazer a todos (almas sal-
vas), bem como os privilégios e facilidades que tera a coroa
com os nativos sob o controle dos missionarios, que
os impedira de se rebelarem e de formarem acordos com ou-
tros colonizadores (holandeses), comprometendo o poder lusi-
tano; omite a guerra constante promovida pelos portugueses
ao indio e, em contrapartida condena e massacra a resisténcia
indigena, a qual manifesta-se porque h& uma frente de coloni-
zadores que penetra no mundo material e simbélico do indio,
declarando-lhe guerra; defende uma “guerra justa” aos indios
que se rebelam contra as tentativas de ocupagéo da terra e os
aldeamentos; propde um acordo de paz necessario entre o co-
lonizador e o indio, onde este Ultimo deve aceitar e cumprir as
proposicoes impostas pelo primeiro (20).

S&o hipbteses, que necessitaria de um estudo exaustivo
sobre os escritos dos jesuitas e de uma historiografia significa-
tiva, produzida sobre o tema. Todavia, é ébvia a transmutagao
das idéias e da estrutura ideologica e textual de um texio para
o outro.

Neste sentido, discorrendo sobre algumas obras dessa
historiografia, tomando como referéncia a fidelidade que ela
mantém ao documento oficial, percebemos que, em geral, ela
est4 marcada pela imagem maniqueista do indio, o espectro
do postulado do jesufta Manuel da Nébrega; indio “manso”
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versus indio “brabo”. Com base nessa percepgao vao apare-
cer outras dicotomias na relagdo que vai se dar entre coloni-
zador e colonizado, isto é, o indio, no momento em que se
opde ao agente portugués ele é apresentado como um indivi-
duo “bérbaro”, “herético” e dai, ser necessario alija-lo para
que nao venha se tornar uma ameaga a soberania portuguesa,
ameacada pela ocupacéo holandesa.

Em contrapartida, quando ele faz aliangas contra o “in-
vasor” holandés passa a se constituir num individuo bom,
consciente do “mal” que representa o holandés, quer no seu
projeto de colonizagéo, quer na sua religiao, (“heresia”), face
ao catolicismo portugués. Isso também vai se dar com a figura
do indio aldeado, “bom”, e o indio ndo aldeado, mais resisten-
te ao projeto colonizador, “mau’”. Como veremos, as referén-
cias as guerras sé&o muitas vezes relatadas nessa historiografia
como “animozidade”, se parte da agéo nativa, por sua vez, é
omitida e ou considerada um “mal necessério” quando
provém do lado do colonizador. A idéia de “guerra justa” é
langada ao indio resistente, ndo aldeado. No entanto, quando
o colonizador age dessa maneira com o indio ja aldeado, pro-
voca um conflito de interesses no &mbito da classe dominante,
sobretudo entre colonos e jesuitas.

Em seu livro Algumas Origens do Cearé, Antbnio Bezerra
descreve, como o proprio titulo da obra sugere, a origem (po-

voamento) da Capitania do Ceara. Ele se detém, sobretudo, a
relatar e citar documentos que evidenciam o povoamento da
Capitania através da doagéo de sesmérias no Vale do Jaguari-
be, Rio Banabuiu, Rio Salgado e no Vale do Cariri.

O relato que esse autor faz do povoamento do Ceara
aponta para uma ocupacgéo do portugués que vai se debater
contra a oposigao indigena, constituindo-se em um empecilho,
dai ser necessério, na sua concepg¢éo, mover guerra aos ‘“Ta-
puias”, alijando-os do espago a ser povoado. Mesmo que essa
guerra fosse atroz.

A propésito, afirma Anténio Bezerra:

"Os Paiacis infestavam as ribeiras do Ass(, Apodi e ¢ baixo Ja-
guaribe; e os Cariris batiam-se desesperadamente, desde o mea-
do do século XVIl, em defesa de suas terras que se estendiam do
Rio San Francisco até o rio Cur ou Curacd, no Ceard. . ." (21).
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Em uma outra passagem o autor concluiu que,

“. . . era esse principalmente o empecilho das povoagdes mais
longes, e se alguém pouco antes desse tempo (1683) se internou
na regidio sertaneja, foi ora avangando ora recuando em desa-
brida luta contra os naturals. . ." (22).

E, finalmente, infere Anténio Bezerra que,

“. .. fotam tantas as atrocidades contra os Tapuias por estes agen-
tes dos colonos potentados (0s vaqueiros), que provocaram as
queixas da Rainha em Carta Régia de 18 de agosto de 1704, ao
governador de Pernambuco, pela guerra que fizeram os morado-
res aos Paiacis. . ." (23).

A guerra se apresenta, no seu discurso, como uma con-
sequéncia da “barbaridade” e “atrocidade” do indio, @ ndo
como resultado de um confronto onde o colonizado se opde e
guerreia porque o colonizador chega no seu espago lhe im-
pondo guerra, numa atitude de usurpagéo material e simbélica.
Ele parte da premissa de que o espavorir necessério ao indio
veio da necessidade de se defender de sua manifestagéo hos-
til.

Néo obstante a “mé4 inclinagédo” do habitante primitivo,
“hostil” ao povoamento, é negado o caréter violento do agente
da colonizagéo, o qual, aperece em destaque quando o autor
descreve as familias de sesmeiros que iam povoando o Ceara.
A violéncia é um manifesto unilateral da “atrocidade” nativa, e
quando é necessério promover guerra, a violdncia é transtro-
cada para um outro agente que, embora esteja ao servico do
colonizador, ndo se confunde com este, Esse agente assume
uma caracteristica de agédo militar, formando os tergcos, co-
mandados pelos Mestres-de-Campo, paulistas, especialistas
em dizimar resisténcias de quilombos e indigenas.

Em seu propésito de convencer que o indio é que é o
“bérbaro”, e de que a violéncia dos Mestres-de-Campo é im-
prescindivel, Antdnio Bezerra, mostra entre muitas passagens
do seu livro argumentos convincentes. O seguinte, é bastante
ilustrativo:

“. .. faclimente se conclue que em conseqiiéncia das hostilidades
dos Tapuias aos moradores do forte (Vila-Velha), e cercanias, em_
1687, mandou o Governador geral da Bala em (1689) ao Mestre-
de-Campo Matias Cardoso fazer guerra de exterminio ao referido
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Qentio desta Capitania e da do Rio Grande do Norte; que no ano
seguinte fez o mesmo Mestre-de-Campo destacar forgas ao mando
do Capitao-Mor Jo&ao Amaro Maciel Parente, até a Barra do rio Ja-
guaribe, cujo o sitio Arralal, logo depois Aracati, foi destinado para
Arraial e acampamento, por ser o local mais habitado e de facil
comunicagéo pela costa com o Rio Grande, por onde comegou a
guerra” (24).

No discurso de Antdnio Bezerra o colonizador assumiu
um pesado fardo social. A conquista se deu pelo exterminio e
pela dominagao; pela guerra e pela “paz”, isto é, a povoagao
da Capitania do Cearé s6 se deu efetivamente pelos servigos
prestados pela agéo militar dos Mestres-de-Campo e pela re-
dugéo dos indios em aldeias, controlando-os, coibindo-os, ex-
terminando-os amitide, promovendo a “paz social”, como refe-
re-se numa outra passagem:

“A povoagéio da ribeira do Jaguaribe pode-se dizer que efetiva-
mente se realizou depois dos servigos que prestaram os paulistas
sob o comando de Matias Cardoso, da fundagéo do presidio do
Séo Francisco Xavier, das pazes que fizeram os Paiacts, cujo o
efeito foi extraordinério, porque exterminou ac mais Gentio (.. ) do
aldeamento dos indios em Araré. . ."” (25).

Numa outra referéncia ele cita que:

“ .. em 17086, trés anos depois de no Cariri residir Ariosa, rebela-
ram-se as nagdes de indios lcés e Cariris (. . .) e Barros Braga,
dentro de dois meses, os reduz a paz, os tira de entre os morado-
res mandando-os para lugares apropriados a duas Aldeias, fez
buscar gados e povoou as terras que aqueles indios haviam ocu-

pado” (26).

Essa imagem maniqueista das relagdes colonizador/co-
lonizado néo est4 excluida na obra de Carlos Studart Filho. No
seu livro Estudos de Histéria Seiscentistas, onde dedica um
capftulo & “Misséo Jesulftica da Ibiapaba”, ele vai descrever as
agbes de alguns missiondrios jesuitas na tentativa de aldea-
mento dos indios habitantes da regi&o.

Seu relato é extremamente, marcado pela dicotomia de
“um mundo civilizado e cristdo” do colonizador, e de um outro
mundo “bérbaro, violento e herege” do indio.

Isso explicaria que os colonizadores fossem vistos, a
principio, como portadores da civilizagéo cristd, de propdsitos
“humanos” e protetores, em contraponto ao indio, visto como
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um ser inferior, “crianga grande”, de “mente bronca” e “here-
ge”, de tal forma que os indios mostrariam um caréter “insta-
vel”, “dissimulado” e ‘“violento”, pressupondo o autor ser o
confronto de dois mundos , de duas naturezas humanas diver-
sas, do profano e do sagrado, do bem e do mal, da civilizagéo
e da barbarie.

Carlos Studart Filho também vé - além da natural dife-
renca entre o europeu e o nativo, que por si s6 explica um
conjunto de relagbes culturais dispares - a relacao coloniza-
dor/colonizado, invertida para a diferenga catolicismo/protes-
tantismo (Portugal/Holanha), como uma das principais causas
do estado “revolucionério” constante que viviam os nativos.
Melhor dizendo, a violéncia do indio da Ibiapaba, a antipatia
face ao luso, provinha da propaganda anticlerical feita pelos
holandeses durante o convivio que mantiveram quando da
ocupacéo da Capitania do Ceara pelos mesmos.

Essa violéncia, conseqiiéncia de um cabedal de valores
de um “império grosseiro de crencas ancestrais” e das re-
lagbes que mantinham com os holandeses, s6 poderia ser su-
plantada pela agdo dos missionérios jesuftas, portadores das
“verdades eternas” que se utilizaram de muitos métodos para
“transfundir” na mente do indio e simbologia, a disciplina e a
racionalidade crista,

Carlos Studart Filho dé4 especial atencéo, entre esses
métodos utilizados, & musica, que ia “orientando para as coi-
sas da religido, as ingénitas inclinagées artisticas dos gentios
serranos. O inato pendor que tinham os curumins pela musica,
canto e dangas, foi sabiamente explorados. . .” (27).

A penetrac@o no mundo dos costumes e praticas ances-
trais através da musica e da dancga é percebida por esse autor
como uma pratica utilizada para a catequese e, em outras pa-
lavras, um confronto da disciplina jesuitica como o instinto do
indio. Nesse contexto entra o conceito de indio “brabo” e indio
“manso”. Ha aqueles indios “brabos” que, ao contréario dos
outros, “viam desconfianga na boa agdo dos missionérios”,
vendo-os como aliados dos portugueses, “idéia de um tortura-
do cébrebro”, de figuras “assassinas e conspiradoras”. O mis-
sionério é um agente neutro, a servigo da cristianizagédo de um
mundo primitivo e profano, que conduz “sua caridade até ao
sacrificio”.
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Nas Pdginas de Histéria e Pré-histéria, Carlos Studart Fi-
lho assinala, de maneira enféatica, a “guerra dos barbaros”,
movimento de resisténcia indigena onde a violéncia do indio
tem uma dimenséo descomunal, na sua interpretacao.

Essa violéncia vai se constituir contra a “acéo desbrava-
dora do colonizador”, sobre o qual o indio vai descarregar
sua “violéncia” e “6dio”.

Néao obstante sua viséo de um indio violento, o autor in-
siste também em mostrar o agente colonizador como uma figu-
ra “grosseira”, que nao se relacionava gentilmente com o in-
dio. Dai, nesse momento ele identificar a grosseria do coloni-
zador e a usupagéo da terra nativa, também como causas da
reagéo violenta indigena.

“A guerra dos béarbaros” vai se manifestar, segundo ele,
nesse contexto de hostilidades mituas, que envolve um con-
tingente consideravel de agentes brancos e indios, sendo que
a populacéo branca apresenta-se fragil no &mbito do conflito.
A caracteristica violenta congénita do nativo e as conside-
ragdes tribais que se formaram no decorrer da guerra, por sua
vez, dao-se no &mbito de uma guerra imposta ao indio, ne-
cessaria, face a sua reacéo violenta ao processo de povoa-
mento.

O combate a violéncia indigena e a defesa do povoa-
mento europeu foi garantido, segundo ainda esse autor, pela
acdo dos Mestres-de-Campo, a servigo dos colonos. Nesse
momento a “hostilidade” vai se expressar entre o indio e as
tropas militares. Esse embate representou, muitas vezes, o fra-
casso das expedigcbes de guerra aos indios. Isso dava-se,
afirma Studart, “em decorréncia da forte oposigéo indigena e
de sua organizagdo em confederagoes”.

A coligagéo indigena contra os portugueses, abrangia,
além das nagdes Paiacu, Cratiu, Ic6, Pega, Curema, outras
“cabildas de menor importdncia que habitavam o territorio do
Ceard e duas vizinhas Capitanias do Rio Grande do Norte, Pa-
rafba, Pernambuco e Piaui” (28).

No discurso do autor a “guerra dos barbaros” aparece
como o maior movimento de resisténcia indigena do Nordeste
colonial, sendo necessério para o fim do conflito e a pacifi-
cagéo do nativo a conquista da terra pelo portugués e a for-
macgdo de aldeamentos com os indios que sobreviveram ao
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conflito. O final da “guerra dos barbaros” representou a que-
bra para sempre da resisténcia nativa, e a solidariedade étnica
que se observou durante a guerra. O final tragico para o indio,
conforme o autor, serviu de um rude aprendizado para ele, por
ter se oposto a uma ordem de civilizagéo que se impunha, im-
plicita no seu discurso como um processo natural.

Entretanto, uma leitura diferente desse discurso mostra
que o final da “guerra dos bérbaros” e a “pacificagao”, ao
contréario do que o autor pensa, foi resultado de um processo
que atingiu uma diversidade de agdes do colonizador que teve
como resultado e desestruturacdo de um mundo simbolico
imemorial para ser reconstruido dentro de outra légica. A 16gi-
ca da polftica administrativa portuguesa, da igreja catélica, ex-
pressa no espago das fazendas de gado (m&o-de-obra) e dos
aldeamentos (catequese).

Os escritos de Raimundo Girdo dedicados a resisténcia
indigena, assinala sutiimente a presenca do embate que se
deu no momento da ocupacgéo da Capitania do Ceara. No Li-
vro Pequena Histéria do Ceard, esse autor ressalta, com pala-
vras (idélatras) as qualidades do colonizador portugués, inal-
tecendo a contribuicdo humana aventureira e destemida que o
colonizador impds a sua “brutez primitiva”. Referindo-se a Mar-
tim Soares Moreno, Girdo escreve sem nenhuma preocupacgao
em exagerar, a sua idolatria ao Capitdo-Mor portugués:

“Martim continuou no Cearé até o fim do seu provimento como
Capitéo-Mor, cuidando zelosamente dele (. . .). Durante 45 anos
serviu Martim Soares Moreno ao Brasil que Ihe deve ser, por isso,
muito agradecido. Quanto ao Cearé, o seu nome néo sairé dos co-
ragbes, considerado que é o seu fundador. . ."” (29).

Girdo concorda com a idéia de usurpagao da terra indi-
gena pelo portugués, dal se tornarem hostis. A partir dessa
hostilidade é que ficou “tristemente” registrado na histéria do
povoamento do Ceard as expedigbes militares dos Mestres-
de-Campo paulistas contra o nativo, ficando justiticada a des-
truicdo e o genocidio.

No entanto, Girdo quando descreve sobre a agéo dos
“bandeirantes” que combateram a resisténcia indigena, é pre-
ciso com o nome dos Capitdes-Mores que ordenaram as ex-
pedicdes, com as datas e as tribos combatidas; todavia, n&o
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revela as causas da necessidade da agéo dos tergos dos mes-
tres-de-campo, tampouco o fato evidente do aniquilamento da
maior parte do contingente indigena, que a agéo militar cau-
sou.

Na obra Evolugdo Histérica Cearense, Girdo retoma a
acéo dos “bandeirantes” de uma maneira mais explicita para
justifica-la como uma “guerra justa”, um “mal necessério” que
se praticava para garantir o povoamento. Também faz aluséo
aos aldeamentos formados na medida em que a guerra ia se
definindo a favor do portuguds sem, no entanto, mencionar a
violéncia necesséria para tanto e o controle e a disciplina que
foi imposta ao indio nas aldeias artificiais criadas pelos mis-
sionarios.

Ao “desaparecimento” do indio, “cagado” pelos coloni-
zadores, na opiniédo de Giréo, ficou a herenga que legou para
os “vencedores” um cabedal de préticas e costumes, na “sua
atitude com a natureza e a vida campestre”.

Girdo néo percebe esses costumes e préticas como
uma manifestagcéo dada num cenério de dominagéo/resistén-
cia, ou uma circularidade entre as duas culturas, que deu uma
unidade na formagéo da sociedade cearense. Ele entende que
o Indio desapareceu cagado pelos colonos, numa atitude con-
tradit6ria, pois refere-se aos aldeamentos, que formavam-se no
momento em que o colonizador apresentava-se superior beli-
camente, em detrimento do nativo. Sabe-se que, as missoes,
fol 0 espago por exceléncia, onde manifestou-se uma resistén-
cia cultural, invisivel, simulada ao projeto colonizador.

Sua postura em omitir uma resisténcia manifesta, mes-
mo a visivel, néo é por acaso. O autor deixa explicita a idéia de
uma colonizagéo que se deu naturalmente, sehdo o habitante
primitivo apenas um obstéculo a se transpor e, para tanto, a
guerra foi uma “mal necessério”.

Gustavo Barroso vai se utilizar em A Margem da Histéria
do Ceard, dos mesmos preceitos que os historiadores j4 men-
cionados. Ele retoma o conceito de indio “brabo” e indio
“manso” e a allanga do indio “brabo” mais holandés invasor
contra o portugués para justificar o genocidio.

Também utiliza o fato do indio néo respeitar a proprie-
dade do branco (reses) e a resisténcia ao apossamento das
terras, considerada pelo indio como suas, como a condigéo
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sine qua non para a guerra que se deu. Nao considera ele que
o indio né&o tinha a concepgéo de propriedade privada, pelo
sistema de sociedade em que vivia, dai, o indio considerar
qualquer “presa”, encontrada, de todos ou de ninguém. Da
mesma maneira deu-se em relagéo a terra, na medida em que
o indio ndo a considera sua, mas um bem comum, tendo sido
o portugués que se apropriou dela, tornando-a um bem priva-
do, expulsando os seus primitivos habitantes, criando o confli-
to, portanto.

Finalizando, Gustavo Barroso faz um tipo exaltagéao ao
indio , quando refere-se & “Confederagéo dos Cariris” (“Guerra
dos Bérbaros”), que se tornou interessante por reunir tribos di-
vergentes culturaimente, todavia o exterminio que se imple-
mentou foi necessério ao povoamento, para a vitéria da “inte-
ligéncia sagaz” em detrimento de “bravura institiva”.

A Resisiténcia Visivel: O Trauma da Derrota

Uma historiografia mais atual faz uma outra leitura desse
momento histérico, apresentando a resisténcia indigena na
perspectiva de um conflito de classes, ou seja, uma guerra que
se deu no momento em que o colonizador e o colonizado vao
entrar em disputa pela posse da terra. Esse confronto vai apa-
recer no Ambito exclusivo do embate bélico, evidenciando
momentos em que se apresentaram confrontos diretos entre '
as classes, sendo o conceito de resisténcia indigena formado
apenas sob a otica da guerra, sem que se considere uma re-
sistdneia manifesta no cotidiano, através dos mecanismos de
disciplina, vigilancia e represséo, realizados pelas instituicoes
dominantes e, em contrapartida, as formas desenvolvidas pe-
los indigenas para resistir a essa parafernélia de controle insti-
tuida, a qual se deu através de uma pluralidade de agoes, ex-
plicitas ou invisiveis, permeando todo o tecido social, caracte-
rizando uma resisténcia cultural.

Duas obras recentes: Os indios no Siard, Massacre e
Resisténcia de José Cordeir e “Guerra dos Bérbaros”, Re-
sisténcia Indigena e Confiitos no Nordeste Colonial de Maria
idalina da Cruz Pires, abordam a resisténcia indigena no Nor-
deste colonial sob o viés da luta de classes.

O livro de José Cordeiro, como o titulo da obra sugere,
mostra como os indios do Cearé foram destruidos, torturados,
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expropiados vencidos pelo colonizador, embora tenham resis-
tido de maneira constante e organizada, formando, inclusive,
uma confederagao indigena.

Cordeiro considera que “O colonizador além de reprimir
com armas efetuou 0 modelo social indigena com medidas de
alcance mais permanente (. . .). Necessdrio era, imediatamen-
te, privar o indio da posse das suas terras. . .” (30). O coloni-
zador, para Cordeiro, via na captura do indio, também a con-
quista da terra,

“pois quando o préprio homem & capturado como um acessério
orgénico da terra e junto com ela, sua captura dé-se na qualidade
de uma das condigbes de produgéo, e esta é a origem da escre-
vidéo e da servidéo, que logo degradavam e deformavam as for-
mas originais de todas as comunidades” (31).

Na medida em que “o elemento substituto do modelo
social ia sendo violentamente implantado”, Cordeiro narra com
vigor a destruigdo da resisténcia indigena que, segundo ele,
deu-se numa “sucesséo de guerrilhas”. Nao obstante a mar-
cante presenca da represséo militar, afirma o autor. “o elemen-
to da destruicao da resisténcia indigena, tético, foi menos o
tecnolégico e o militar e mais o cultural/religioso”.

No entanto, apesar de assim inferir, Cordeiro nao deixa
claro ao leitor os mecanismos culturais e religiosos de que se
utilizaram os agentes colonizadores para destruir a resisténcia
nativa.

Também ndo deixa claro se houve uma resisténcia do
indio a essa agéo de destruicéo cultural/religiosa, nos deixan-
do uma lacuna, nos fazendo pensar na idéia de “passividade”
indigena. Ao contrério, ele é enfético e insistente em afirmar a
acéo militar do colonizador, sobretudo a presenga de compa-
nhias militares (Bandeirantes paulistas), os Unicos “‘capazes de
combater os indios”, pelas suas experiéncias em combater re-
belices e preparo militar e, narra alguns massacres feitos por
essas investidas militares a tribos indigenas, tais como aos
Paiaku feita em agosto de 1699 pelo Mestre-de-Campo Manuel
Alves de Morais Navarro que, na tentativa de vencer a re-
sisténcia daquela aldeia, simula uma aproximagéao cordial com
os indios, prometendo-lhes “ricos despojos”. Confiando nas
promessas do Mestre-de-Campo e iniciando um ritual “em si-
nal de rigogizo” os indios foram “traicoeiramente” batidos e
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‘quase totalmente exterminados (32).
Cordeiro dé& especial atengdo em seus livros a agéo
guerreira dos indios, a “proeza militar” e a “destreza politica”.

No aspecto militar ele destaca a adogédo de guerrilhas, si-
tuacéo que desorientava os Mestres-de-Campo paulista, sendo
muitas vezes derrotados e obrigados a mudarem de tatica.
Sobre as qualidades politicas Cordeiro ressalta a“proeza poli-
tica” dos Janduin que obtiveram para eles algo Unico na histé-
ria brasileira - o reconhecimento de um reinado autdnomo e
um tratado de paz com Portugal (33).

A maior parte do livro é dedicada a louvacéo da agéo
guerreira do indio cearense e as suas formas de organizagéo
social e politica:

“0 invejével senso de organizagéo os levou a criar em 1712, uma
Confederagéo Indigena para, com dignidade de chefes de nagdes
negociar a paz com o colonizador. Este (. . .) nunca cumpriu o8
acordos (. . .). Em 1713, os indigenas resolveram empreender um
grande levante” (34).

A partir dessa confederagéo, Cordeiro vai admitir a to-
mada do poder pelos nativos em 1713 com a destruicéo da Vi-
la de Aquiraz, entdo sede administrativa da Capitania do
Ceara. “A recuperagdo do territério comega por Aquiraz”, es-
creve Cordeiro, “a reagdo portuguesa ndo poderia deixar de
ser mais violenta de todas, o que provocou do lado indigena
um sentimento comum de solidariedade étnica”. (35).

O trauma da conquista vista na ética do autor, néo si-
lencia a luta armada, é a partir dela que vem & tona a verdadei-
ra manifestacdo de resisténcia indigena, embora ele finalize
sua obra admitindo a derrota do indio, “mortos em sua quase
totalidade”.

O livro de Maria Idalina da Cruz Pires, trata especifica-
mente da “guerra dos bérbaros”, um movimento de resisténcia
indigena que deu-se no Nordeste colonial em oposi¢ao ao po-
voamento dos sertdes com a economia pecuéaria. No entanto,
sua pesquisa limita-se aos sertdes de Rodelas em Pernambu-
co, da ribeira do Agu, no Rio Grande do Norte, da ribeira do
Jaguaribe no Cear4, além dos sertées do Piauf e Paraiba. Nao
tratando, portanto, de todo o sertéo nordestino onde deu-se o
movimento.
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A autora compreende que a “Guerra dos Béarbaros” sig-
nificou o maior obstéculo a expansao pecuéria, pois retardou
todo o processo de conquista da terra pelos colonos e, ques-
tionando a idéia de um indio passivo e subordinado ao euro-
peu, afirma que:

“os Tapuya desenvolveram uma forma de luta quase singular na
histéria da resisténcia indigena no Brasil. Apesar de um passado
r~eracterizado por conflitos internos entre as diversas tribos, o povo

Tapuya conseguiu através de uma série de aliangas, alcangar um
certo grau de unidade na sua luta contra o branco” (36).

constituindo, conseqientemente, o fator resposével pela longa
duragéo do conflito armado.

Do mesmo modo que Cordeiro, mas num estilo menos
entusiasta e fatalista, Maria Idalina descreve sobre a resisténcia
indigena e a “complexa organizagéo politica” das tribos “ta-
puia”, e a guerra de exterminio promovida pelos colonizado-
res, no intuito de garantir o desenvolvimento da pecuéria.

Para essa pratica de exterminio, infere a autora, foi ne-
cessério o apoio de vérios setores sociais, sendo o grupo con-
tituido pelos Mestres-de-Campo paulistas o que teve uma agéo
decisiva, visto serem especializados em dizimar resisténcias
indigenas. Dal, o resultado ter sido um “etnocidio”, agéo ca-
racterizada por néo haver muita necessidade de mao-de-obra
para a atividade pecuaria.

O conceito de “etnocidio” traz, por si sé, a idéia de ex-
terminio de um povo com sua cultura. Assim considerando, a
autora herda a imagem da derrota final e absoluta dos habitan-
tes primitivos, to presente nas nossas consciéncias. Na ver-
dade, ela néo percebe, ou esquece que, apés o final da “Guer-
ra dos Béarbaros”, um contingente indigena, ainda grande, foi
reduzido em aldeamentos ou conviveu fora deles, formando
num espago e no outro, junto ao colonizador, a sociedade
nordestina.

Embora seja indiscutivel o fato do genocidio da grande
maioria das tribos indigenas que habitava o locus onde se deu
a "Guerra dos Béarbaros”, entender esse fato como um “et-
nocidio” é querer negar uma resisténcia cultural, manifesta nos
espacos institucionalizados de controle do indio, nas relagdes
entre indio e colonizador e, sobretudo, o legado cultural que o
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indio deixou através da miscigenacgé@o étnica, de costumes e
mentalidades.

Envolvida numa densidade pessimista a autora, até es-
quece, quando utiliza a terminologia “etnocidio”, da presenca
de um contingente significante de indios e remanescentes que
habitam, ainda hoje, no sertdao do Nordeste.

Maria Idalina dedica um capitulo do seu livio a uma
“guerra branca”, provocada pelos beneficios que poderiam
dar aos diferentes sujeitos sociais que constituiam a classe co-
lonizadora.

“Em primeiro lugar, revelam-se as divergéncias entre missionérios
e colonos no que diz respeito ao papel a ser desempenhado pelo
fndio. Os primeiros queriam transformé-los (. . .) numa espécie de
campesinato. Embora livres juridicaments, permaneciam subordi-
nados & igreja, ao Estado e aos proprietérios de terra. Os Ultimos
desejavam escravisé-los, eliminé-los ou vendé-los como cativos”

7).

Num segundo momento, o conflito manifesta-se no am-
bito da classe proprietéria, dividindo-a face a interesses de na-
tureza politica e econdmica.

“Assim, a guerra estava permeada por uma série de desentendi-
mentos entre Mestres-de-Campo e Capitdes-Mores, Paulistas e
Sesmeiros, Moradores e Paulistas (. . .) na disputa por cargos de
mando, pela utilizagéo da méo-de-obra indigena e, principaimente,
pela posse da terra” (38).

Por Gltimo Maria Idalina detecta conflitos entre a classe
proprietaria @ os néo proprietérios (sesmeiros e moradores,
sesmeiros e foreiros, sesmeiros e rendeiros) em torno da pos-
se da terra.

Com essa anélise a autora apresenta um contexto onde
deu-se concomitantemente vérios conflitos, polarizados entre
“Tapuyas” e europeus e entre os préprios colonizadores. Nes-
se quadro o Estado portugués, ao tentar gerenciar os conflitos,
demonstrou um comportamento ambiguo no que tange a
questéo indigena, ora estimulando o exterminio dos indios ora
inibindo os excessos cometidos contra eies pelos colonizado-
res. No que diz respeito a “guerra branca” o Estado “procurou
mobilizar os diferentes agentes da colonizagdo no combate aos
Tapuya. Assim agindo, tentou agradar os vérios grupos em con-
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flito, recompensando-os com sesmarias, litulos e cargos.
."” (39). No final do conflito, o Estado portugués revelou sua
preferéncia pelos latifundiérios, o grupo que se constituia, na-
quele momento, na fragdo mais poderosa da sociedade colo-
nial.

O encanto pela luta armada, pelo confronto radical entre
as classes, envolve tanto a preocupacéo de Maria Idalina e
Cordeiro, que deixam silenciar ou deixam passar despercebida
uma outra histéria de resisténcia presente. Tao presente que
se manifesta ainda hoje, profunda e difusamente no nosso co-
tidiano, questionando a tendéncia de sermos considerados
povos vencidos.

No caso do Ceara Colonial, por exemplo, o estudo das
idolatrias indigenas e o seu aspecto morfolégico enquanto
fenébmeno inserido num contexto de sincretismo cultural entre
os indios da serra da Ibiapaba, no século XVII, abre pistas que
sugerem uma outra leitura da resisténcia nativa no Ceara (40).

Vemos, portanto, constituir-se uma outra resisténcia, que
assume uma importancia inegavel, na medida que, observa-se
uma gama consideravel e variavel de idas e vindas nas re-
lagbes culturais (e também politicas) entre colonizadores e in-
dios, indo sempre além do aspecto visivel e deletério do colo-
nialismo.

A manutengéo pelos indigenas de grande parte de suas
tradicbes: mentalidades, estruturas simbdlicas, enfim, préticas
e expressdes materiais e afetivas, expressam um conflito cultu-
ral o mais amplo possivel, entrelagando os dominios religioso,
afetivo, politico, ético, material e cotidiano (41), revelando re-
lagbes profundas, diversificadas e complexas, que nos fazem
avaliar a dimenséo do universo cultural que envolveu indigenas
© europeus.

O estudo dessas relagdes, ja o dissemos, assume uma
importancia capital para a histéria cultural do Cearéa colonial e,
por conseguinte, 6 uma contribuigdo a reconstrugao de um
aspecto do nosso passado colonial que, com poucas ex-
cegdes, ainda permanece desapercebido pela maioria dos his-
toriadores.
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. Carta de Padre Figueira (1607) In: GIRAO, Raimundo, op. Cit., p.
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Idem, p.p. 49 e 53.

Idem, p. 52.
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110.
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Idem, p. 110.

ARAUJO VIEIRA, Maria do Pilar de, et alli, A Pesquisa em Histé-
ria, Sao Paulo, Ed. Atica, 1989, p. 14.
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