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REFLEXIVIDADES. A atividade do amador,’

Antoine Hennion

Resumo

O artigo se propde a analisar o gosto, os amadores e suas préticas enquanto
uma atividade com significado complementar, trugues e bricolagens, gestos
e objetos, lugares e midias. Ele trata o gosto como uma performance, uma
modalidade problematica de afinidades com o mundo. Tocando, ouvindo,
escalando, bebendo vinho... Todas essas atividades remontam mais do que
a atualizagdo de um gosto que j& estd posto. Eles sdo redefinidos durante
a acdo com um resultado que é parcialmente incerto. Em cada concepgéo
pragmatica, as afinidades dos amadores e as préticas sdo entendidas como
uma técnica coletiva, cuja analise mostra o caminho onde nos sensibilizamos
com as coisas, com ndés mesmos, com situacdes e momentos, enquanto
simultaneamente, e controlando reflexivamente, esses sentimentos podem
ser compartilhados e discutidos com outros.
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REFLEXIVITIES. The amateur's activity.

Abstract

Thisarticle provides an account oftaste and amateurs' practicesas an activity,
a meaningful accomplishrnent, with its tricks and bricolages, its gestures
and objects, its places and medias. Taste is a performance, a problematic
modality of attachment to the world. Playing, listening, tasting, climbing,
drinking wine..., al those activities amount to more than the actualization of
ataste already there. They are redefined during the action, with a result that

i Traduzido do texto de HENNION, Antoine. "Réflexivités. L'activité de I'amateur”, in
Réseaux 200911, n° 153. p. 55-78. Traducdo de André Maranh&o Santos (mestrando do
PPGS-UFPE. onde trabalha com sociologia da musica e discurso na cangdo brasileira) e
Samuel Carvalheira de Maupeou (doutorando em Histéria pela Université de Toulouse-Le
Mirail e especialistaem estudos da Igreja Catélica e da Questao Agraria em Pernambuco no
século XX). (Nota dos tradutores).
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is partly uncertain. In such a pragmatist conception, amateurs' attachments
and practices are understood as a collective technique, whose analysis shows
the way we sensitize ourselves, to things, to ourselves, to situations and to
moments, while simultaneously, reflexively controlling how those feelings
might be shared and discussed with others.

Keywords
Reflexivity. Taste. Amateur.

A sociologia da cultura nos habituou a uma leitura critica do gosto.
Ao amador, que supbe estabelecer uma relagdo natural com os objetos
de sua paixdo, o soci6logo vem mostrar o cardter socialmente construido
desta relagéo: as instituicdes e os contextos da apreciagdo, a autoridade dos
individuos persuasivos e a imitacdo das pessoas préximas: um jogo social
da identidade e da diferenciacéo. Esta abordagem transforma o gosto num
sinal. O contato com as coisas, a incerteza das sensacdes, as operacles e as
técnicas utilizadas para se tornar sensivel aos objetos pesquisados e para se
sentir sentir todos esses momentos e gestos do gosto sdo assimilados a ritos,
cuja principal func&o é menos a de fazer sentir do que a de fazer crer, ade
produzir a crenca coletiva dos amadores de que 0 gosto esta nas coisas, € 0
soci6logo sabe bem disto desde Durkheim e Bourdieu, e ele nada mais é “do
que" aproducdo coletiva desta prépriacrenga.

Uma concepcéo reflexivada atividade dos amadores atua de um ponto
de vista mais respeitoso tanto da sua concepgdo do gosto quanto das suas
préticas para Ihes revelar a s mesmos. Os amadores n&o "creem" no gosto
das coisas, ao contrério, eles devem fazer com que eles mesmos as sintam.
Eles ndo param de elaborar procedimentos para pdr o seu gosto a prova e
para determinar a que ele responde, apoiando-se tanto nas propriedades de
objetos que, longe de serem dadas, devem ser desenvolvidas para serem
percebidas, quanto nas competéncias e nas sensibilidades a serem formadas
para perceber essas propriedades. Tanto nos determinismos individuais e
coletivos dos vincul os af etivos quanto nas técnicas e di spositivos necessarios,

- Uma primeira versdo deste texto foi publicada em inglés (HENNION. 2007). Outros
elementos vieram de uma contribuicéo a obra sobre a"sensibilité' ("sensibilidade"), editada
por M. PERONI e 1. ROUX, 2006.
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nas melhores condi¢des possiveis, para sentir alguma coisa. Analisar o
gosto como trabalho exercido sobre o vinculo afetivo, como técnica coletiva
para se tomar sensivel as coisas, a0 Seu Corpo, a S mesmo, as situacbes
e aos momentos, controlando-se a0 mesmo tempo o carater partilhado ou
discutivel destes efeitos com os outros, é colocar a reflexividade do lado dos
amadores ~ e ndo somente dos soci6logos preocupados em ndo distorcer as
suas analises.

Mas, 0 gosto talvez sgja um termo muito carregado. Comecemos por
escapar, por um instante, das aporias que ele acumula no nosso caminho,
dando inicialmente uma volta aos pés de uma via de escalada.

Primeira cena: PEGADASE SURPRESAS®

Aos pés de uma falésia, uma via de escalada. O que poderia ser mais
simples do que isto? Em baixo, os alpinistas que querem subir até o topo;
diante deles, a rocha, dura, inerte, tranquilamente estabelecida na longa
duracéo da geologia. Entre ambos estdo 0s instrumentos necessarios: topo-
guias que indicam o itinerario aproximado, 0s grampos e a corda para se
segurar, as sapatilhas de borracha bem aderente. Em suma, 0 necessario
para fazer uma boa teoria da agdo: sujeitos humanos, dotados de intencdes
claras, de competéncias codificadas, de meios técnicos, procuram atingir um
objetivo colocando em prética planos que eles sabem corrigir na medida das
peripécias da trilha.

E, no entanto... com isto se esta realmente relatando, de maneira
pertinente, 0 que acontece? De que agdo se trata, realizada por que sujeito,
com quais resultados? Seu objetivo seguramente ndo é o de chegar ao topo.
Téo logo houver conseguido escalar asua via, o alpinista descera novamente.
O cume, objetivo no qual os "conquistadores do impossivel", do alpinismo
do tempo do meu av, ainda atribuiam um grande valor, ab menos mitico,
desapareceu: o topo da via hoje nada mais é do que um ponto de seguranca
— isto quando ele ndo desemboca hum estacionamento! Segue-se um plano?
Nada acontece como se deseja, 0 movimento se define com o0 gesto que 0
realiza. Poder-se-ia dizer que o objeto da escalada é o proprio éxito na via

3 O autor faz aqui um trocadilho em francés entre pegadas (prises) e surpresas (Surprises).
(N.T)
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Mas, ainda assim... mesmo quando os esforgos que sdo feitos fracassam,
todo o prazer ainda se faz presente. Uma via feita € uma viaja esquecida, em
proveito da seguinte, mais dificil, diferente, que um outro al pinista acaba de
tentar em vdo. De fato, € uma acdo estranha, cujo fracasso interessa mais do
que 0 SUCESSO.

Se 0 objeto da escalada se confunde com o proéprio fato de escalar, se
0 que vale esta inteiramente no que acontece, no que diz respeito ao sujeito,
este apagamento da distingdo entre o objetivo e a realizacdo remete a uma
reducdo andloga. Aos pés da via, o alpinista se apressou para apagar todos
os atributos pessoais que fazem da sua identidade uma identidade ordinaria.
Para praticar este tipo de coisa juntos, comega-se por deixar, na entrada
da atividade, o que ndo |he diz respeito. E um pouco como no exército,
restam apenas o prazer de fazer o que se estd4 fazendo, as caracteristicas
estereotipadas de cada um, as piadas e, claro, as interminaveis discussoes
sobre este ou aquele trecho, as pegadas, 0 movimento a ser feito, a maneira
de se posicionar, os pontos de parada: diante de sua falésia, seres humanos
juntos, para os quais, por um instante, somente importa a pratica comum.
Como todos os amadores, os modelistas que vém comparar 0s seus avides
feitos de balsa no domingo em Bagatelle" ou os jogadores de bocha nos
passeios publicos do Midi'; € o seu proprio gosto que os define, o tempo de
uma partida ou de uma saida, ndo o inverso.

E necessdrio entdo ir mais longe: poder-se-ia dizer que ha uma
inversdo metodica entre uma descricdo adequada destas curiosas praticas
de amadores (HENNION, MAISONNEUVE e GOMART, 2000) e o
modelo da acdo. O meio se toma o objeto, 0 objeto 0 meio. Isto ndo é um
simples atalho, uma sofisticacdo secundaria, exigindo apenas um corretivo
metodol égico para estabelecer uma concepcdo demasiado instrumental da
acdo e para levar melhor em conta o seu carater situado, improvisado, a sua
adaptacdo continua em processo de realizacdo. Tudo o0 que ateoria da agdo
coloca em evidéncia, 0 sujeito, o objetivo, o plano, ndo tem importancia.
O que vale, na verdade, é precisamente 0 que um modelo da acdo coloca
em posicao instrumental: 0s gestos, as pegadas, 0s movimentos, os trechos
- todas elas palavras que se estabelecem entre os dois, que vinculam um

4 Parque da periferia oeste de Paris. (N.T.)
5 Regido sul da Franca. Grifo dos tradutores. (N.T.)
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ao outro, o alpinista e o rochedo, que dizem ser 0s seus contatos incertos
e que ndo possuem qualquer sentido se atribuidas sgja a um, sgja ao outro.
Eles se situam justamente no ponto em que o contato entre a mao que se
agarra e a dobra do rochedo define o fato de escalar (SUCHMAN, 1987).
Um movimento é uma composicdo indistinta de minusculas asperezas do
rochedo que desenham a possibilidade e capacidades instantaneas do corpo
do alpinista. A via bela ou que se consegue redizar, a satisfacdo e o nivel
do alpinista, tudo isto provém das consequéncias de sua defini¢cdo mutua ao
longo da propria escalada - e ndo dos pontos de partida de uma acdo que se
desenrolaria em seguida, bem sucedida ou né&o.

Se o termo "agao" ndo convém, é porque ndo permite pensar o caréater
necessario, primeiro, deste duplo apagamento do alpinista e do rochedo no
trecho que os define um pelo outro. Este apagamento de s ndo tem nada
de fortuito, ele organiza toda a atividade e constitui todos os seus atrativos
para 0 amador: como irei passar, 0 que acontecera, o que sentirei, como meu
corpo reagira? Ele também ndo tem nada de passivo e ndo significa de forma
nenhumauma reducéo ao hic et nunc da situagdo, auma interagdo sem passado
nem ligagBes, muito pelo contrario: sdo necessarios preparacéo, obstinacgao,
treino, para se colocar assim na condicao de deixar seu corpo adivinhar um
movimento, penetra-lo, superar maleavel mente o que parecia ser um esforco
brutal. Um intenso prazer deste apagamento de si em proveito de um gesto
correto € aconcentracdo, palavra chave dos esportistas- ou dos pianistas, ou
dos cantores... -, que se |é rgpido demais, como se se tratasse de psicologia,
guando designa esta dupla reducéo, intensificando a presenca: de todo um
corpo com um gesto preciso e de um pareddo com duas ou trés minudsculas
saliéncias do rochedo. Longe de ser um momento isolado, que a andlise
oporia as suas determinagdes, esta concentracdo somente pode se destacar
de um fluxo estreito de vinculos afetivos, tanto em relagdo a s mesmo, na
duracéo de seu corpo e dos seus treinamentos, quanto em relagéo aos outros'
e ainda a uma historia coletiva, com seus modos, suas técnicas, seus objetos

¢ A corda la estd para bem lembra-lo disto. Ela evita que, em caso de queda, alguém fique
completamente esmagado 14 em baixo: mas “os outros" sdo parte integrante da atividade,
sobretudo por toda a sua intengéo: o tragado das vias. suas cotas, os objetivos, os modelos,
etc.
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cambiaveis e suas controveérsias, que pouco a pouco fazem surgir, em todas
as suas variedades, as formas da préatica comum.

O desenvolvimento dos objetos

O que a escalada nos mostra ndo é que a rocha geolégica € uma
construgdo social, como diriam os sociologos, mas que ela € um deposito
de diferencas que é preciso fazer advir. A escalada faz o rochedo como o
rochedo faz a escalada. Existe uma co-formac&o, surgimento cruzado: as
diferencas surgem, multiplicam-se, fazem-se salientes. Elas estéo exatamente
no rochedo e ndo no "olhar" direcionado a ele. Mas s6 agem na prépria
atividade da escalada que as faz chegar apresenca. O "objeto" ndo €amassa
imovel aqual nossas intensdes vém se chocar: ele préprio é desenvolvimento,
resposta, deposito infinito de diferencas que o alcance do objeto faz surgir.
Dito de outra maneira, quanto mais social ele for, mais natural ele sera e ndo
menos.

Eis-nos aqui: 0 que mais pode ser o gosto? O gosto ndo € um atributo
ou uma propriedade (das coisas ou das pessoas). Nem 0s gostos nem 0s seus
objetos sdo, portanto, dados ou determinados, € preciso fazé-los aparecer
juntos por meio de experiéncias repetidas, progressivamente ajustadas.
O gosto também € um negocio de amadores, cuja atividade minuciosa é
uma maguinaria destinada a fazer surgir no cantata e a se multiplicar ao
infinito as diferencas, indissociavelmente, "nos' objetos apreciados e "na"
sensibilidade do apreciador. As coisas se tomam interessantes aos que
se interessam por elas — e é por isto também que os modos de fazer, os
procedimentos, as circunstancias, o fato de se dedicar tempo, 0 apoio sobre
aopinido dos outros, sobre medidas e impressoes, tudo isto contatanto para
0s amadores.

Como "pegada’ ou "movimento™, a palavra "gosto" é uma palavra
estabel ecida num entremeio, perfeitamente simétrica: as coisas possuem um
gosto, as pessoas tém um gosto. Sem duavida, seria melhor dizer que € o
gosto que nos "tem". As teorias tém dificuldades em lidar com o que ndo

7 Esta é a vantagem de palavras tails como "affordance” (possibilidades de acdo sobre
um objeto). das teorias da acdo situada, ou "prises' (pegadas) e as dobras, da pragmética
reflexiva e criticade C. BESSY e F.CHATEAURAYNAUD, 1995.
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€ dado, com o que € preciso fazer emergir e ndo apenas reduzir a causas
estaveis. As coisas “tém” efeitos (naturalismo, esteticismo) ou elas ndo os
tém (sociologismo - elas sdo apenas sinais sem COrpO)? A questdo do gosto
nos pde no coragdo da pragmatica: sim, as coisas possuem um efeito - seeste
lhes é dado. Como no gesto do jogador de ténis, tdo mais “natural” quanto
mais tempo ele houver sido trabalhado, como na voz do cantor que parece
indefinidamente ndo tanto adquirir uma técnica nova, mas se livrar de uma
infinidade de bloqueios para "reencontrar” uma voz natural, como na via do
apinista, esta sequéncia de movimentos e de pegadas que ndo teria nenhum
sentido querer seja fazer pertencer ao “proprio” rochedo, seja reduzir a ser
"apenas" o0 vestigio do homem sobre ele, 0o que existe ndo é substituicao,
mas adicao entre o natural e a construcdo social. O gosto, menos aquele que
se teria, portanto, do que aquele que se faz advir, 0 gosto como degustacéo,
prova aberta para sentir e se fazer sentir as coisas, exige um novo modo
de descricdo dos vinculos afetivos, tal como aquele que a escalada gjuda a
delimitar: ndo a partir de planos, de intencdes, de resultados, mas como um
trabalho minucioso para se colocar a disposi¢céo de s e das coisas, apoiado
em treinamentos, técnicas, grupos, para que se possa chegar a alguma coisa
(TEIL e HENNION, 2004).

Segunda cena: UMA TACA EN PASSANT...

O jantar transcorre normalmente, todos estdos mais alegres, as
pessoas conversam, as conversas se cruzam. Um convivaserve vinho ao seu
vizinho, que pega ataga, bebe e arepousa, sem interromper a conversa. Ele
janta, vira-se, fala com outro vizinho.

Corta, segunda cena, bis. E a mesma: mesmos convivas, mesmo
ambiente, mesmos gestos. O homem pega a sua taga, comega a beber. Neste
ponto, ele para um instante, sente duas vezes com o nariz, bebe novamente,
faz um movimento com os labios repousando a sua taca, antes de dar
continuidade e retomar de onde estava o fio descosturado da conversa.

Muito pouca coisa diferencia as duas cenas. Um segundo de atencéo
"prestada’, como se diz, ao que se bebe. N&o € preciso que o conviva faca
um comentério ou felicite seu anfitrido. N& € t&o mais necessario que 0
bebedor tenha claramente consciéncia de uma mudanca de estado ou que ele
passe intencionalmente de um tipo de presenca no jantar (atraveés das trocas
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e da conversa) a outro (a do seu palato em relagdo ao vinho que ele bebe e
dele mesmo em relag@o a sua degustacdo), antes de retomar ao primeiro.
Eis entdo o que seria uma aparelhagem descritiva bem pesada, carregando
0 instante de peso em demasia, 0 bebedor de uma vontade precisa demais, 0
transcorrer da agéo de uma rupturaque ninguém sente. O que acontece € mais
leve, liso, natural. E uma diferenca ordinaria, como as que ndo param de ser
operadas em todas as situacfes sem que se dé conta disto. Ndo ha nenhuma
necessidade de isolar duas agOes contrastantes, como se na realidade ndo
estivéssemos permanentemente envolvidos em um verdadeiro tecido de
estados, de modos de presenca pertencentes a nés mesmos, a situacéo, aos
outros e aos objetos, que se entrelacam, sobrepdem-se, encaixam-se como
parénteses. Varre-se uma migalha sobre a mesa, desobstrui-se a garganta, ri-
se de um lapso, pede-se descul pa por um gesto brusco demais, interrompe-se
a conversa por um instante para escutar o que se esté dizendo mais longe...
N&o se para de estabelecer um certo controle - o que tal pessoa esta fazendo,
mas de qué eles ali estdo rindo, ja esta tarde, gostaria de comer mais um
pouco deste prato que ja esta sendo levado... O estado ordinério esta neste
gerenciamento irrefletido de relagdes plurais com 0 Seu corpo, 0s outros, as
Coisas, 0s eventos, ndo no estabelecimento univoco de s mesmo na relagdo
com um objeto preciso: esta Ultima disposi¢éo, que tende a ser considerada
como inerente tdo logo se fala de gosto, € que € excepcional, que demanda
um esforco explicito, o foco sobre um objeto preciso, que supde intencdo e
vontade, um contexto material e temporal, treinamento, tempo, condigdes
favoraveis. O gosto mais atento - mesmo que ndo sga tanto - do segundo
bebedor em relagdo ao primeiro ndo precisa de todo este arranjo, ele
se contenta em abrir um de seus multiplos parénteses encaixotados, sem
perturbar mais do que isto o decorrer das coisas.”

No entanto, mesmo reduzido assim a uma nuance - uma pequena
parada marcada pelo movimento dos labios -, este pequeno gesto introduz
uma diferenca importante. Téo logo esbogado, ele assinala outra disposicao
de si, um grau alcangado na degustacdo. Menos uma intencéo do que uma
atencdo que se focaliza e uma presenga mais forte do objeto apreciado — uma
reforcando a outra sem uma causa primeira. Ele ndo simplesmente bebeu,
ele bebeu vinho. Ndo existe gosto sem esta disposi¢do ordenada minima

s Pensa-se na maneira como L. THEVENOT reformulou estas questfes.
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da experiéncia que faz aparecer a s mesma, esta leve diferenca entre si e
s mesmo. que abre um paréntese no decorrer do que acontece, muda a sua
direcdo, orienta-o, faz com ele entre num contexto - mesmo se todos estes
elementos estdo apenas esbogados, sem esforco nem célculo. Eu bebo e
“eu bebo", sinto efeitos e paro um instante para pensar sobre os efeitos que
"isto" tem sobre mim. Também ndo h& gosto, no outro sentido, sem esta
intensificagdo do objeto, que responde ou provoca: ele também se afasta,
avanca de um grau para se desenvolver, para liberar as suas riquezas. Um
cantata mais marcante e uma afirmacdo da presenca. Antes de qualquer
verbalizacdo e sem que se tenha ainda necessidade de saber mais sobre o
vinho ou o bebedor, é sobre este momento de atencéo que eu gostaria de me
focalizar. Assm como o bebedor, eu quero colocar novamante no centro da
andise do gosto este instante aberto, interrogativo, que marca a S mesmo
pelo surgimento de um cantata mais intenso, provocando uma diferenciacéo
entre si e 0 objeto e uma diferenciacéo entre objeto e S mesmo - 0 que 0
termo minimo "atencéo" expressa bem, exprimindo de maneira leve, num
anico movimento, como o gesto do apreciador, estes dois deslocamentos que
sdo realizados pelo cantata, pelo prestar atencdo e pelo captar a atencgao.”
Entretanto, este minimo j& implica em muita coisa: em reflexividade
do lado do apreciador” - "Ah! Nada mal, este vinho...": aquem mais sendo
a s mesmo, como sujeito ainda indeterminado da experiéncia, destina-se
esta curiosa interjeicdo, este "ah' por meio do qual se convida a s mesmo
a prestar a atencdo requerida? E, do lado dos objetos, uma capacidade de
interromper, de surpreender ou de responder: este direito de tomar a frente é
a sua prépriareflexividade, seu poder de se fazer mais presente. Os objetos
jd estdo 14, inertes e disponiveis, a nossa mercé. Eles se entregam, esquivam-
se, impdem-se ands - alingua é felizmente menos contemplativa do que as
filosofias do sujeito e da intencdo, ela os autoriza sem escrupul 0s a este uso
reflexivo (como quando se diz que é preciso deixar um vinho “se exprimir"),

9 Ver as andlises insubstituiveis de M. MERLEAU-PONTY. particularmente 1964.

10 O caréter reflexivo de uma atividade (aqui abordado em seu grau zero pelo simples fato
de entrar numa disposi¢ao identificada) ndo supde que exista necessariamente reflexdo dos
atores (o que implica num grau de calculo e de consciéncia do que faz bem mais elevado e
numa passagem de uma simples variagdo nos nossos modos de presenca nas situagfes ao
registro da agéo deliberada).
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gue os amadores bem conhecem: as belas coisas se ddo apenas aqueles que
gue se déo aelas.

Este vinculo que a filologia oportunamente nos lembra, entre forma
reflexiva e capacidade das coisas de advir, ndo tem nada de fortuito. E o
gue exprimia o modo "médio" dos gregos (incorretamente designado por
uma palavra que admite a preexisténcia do ativo e do passivo, entre os quais
ele viria se colocar, quando na verdade ele € a sua origem e fundag&o).11
Ent&o, ndo é um modo segundo, que ndo seria nem ativo nem passivo, mas,
ao contrario, um modo primeiro, fundador, o do surgimento dos seres e dos
eventos, precedendo estes regimes demasiado voluntarios dos quais ele € a
matriz: "acontece", “se” da assim Quem nasce quando ele nasce? Tornar-
se, saber, chegar, existir, desejar a maior parte destes verbos que a lingua
grega colocava no meédio" designam alguma coisa que surge e que haveria
dificuldades em saber se € ativo ou passivo - estes estados estaveis sendo,
na melhor das hipoteses, um resultado deste surgimento. O substituto deste
modo médio, anterior a divisdo sujeito/objeto que o extingiu da maioria das
linguas modernas, é o reflexivo, que assumiu, com grande inventividade,
particularmente em francés. "isto se d&', “isto ndo se inventa’, “as coisas
se sucedem mal”, "percebe-se que..." ou ainda, "trata-se de...", férmula
extraordinaria, tdo simples, mas na qual o gramatico teria dificuldades em
encontrar os seus filhos: que este sujeito sgja "impessoal” ndo o impede nem
de (se) refletir nem de falar de agdo sem o minimo vestigio do ator.

O gosto como atividade reflexiva

Ao contrario do tema ultramodernista em que se tornou também a
reflexividade, sobretudo para os anglo-saxdes, este uso feliz dalinguafrancesa
acentua outro sentido deste cardter, @ mesmo tempo mais secreto e mais

n CI. BENVENISTE. 1966. p. 168-175. e HENNION, MAISONNEUVE e GOMART,
2000. p. 166.

12O autor faz aqui uma alusfo ao grego classico. Nesta lingua. o verbo possui trés vozes:
ativa, média e passiva. sendo a média inexistente na maioria das linguas modernas. A voz
médiaé utilizada para exprimir uma agéo cujo sujeito buscaum efeito, tanto iniciando quanto
participando do seu resultado. Exemplo: a péourn (eu escolho), kovo-pon tag ¥e -pag (eu
lavo as minhas mé&os). Em algumas linguas neolatinas como o francés e o espanhol, a voz
média incorporou-se aos verbos reflexivos. (N. 1.)
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decisivo, quando ele funciona ndo com sujeitos e objetos dados, como uma
sofisticacdo suplementar das faculdades do sujeito em conhecer o mundo,
mas, a0 contrério, com sujeitos-objetos indeterminados, ainda ndo advindos,
guando as coisas se dao, colocam-se a prova (sempre o reflexivo) e esta
prova esta justamente nos determinando. Uso particularmente bem vindo
no caso do gosto - de fato, uma musica se escuta, um vinho se bebe... Por
em evidéncia a escuta é reintroduzir no gosto a degustacao: heterogeneidade
irredutivel de um real-acontecimento; ndo uma obra € um ouvinte ou um
vinho e um bebedor - mas corpos, dispositivos e disposi¢des, duragdo, um
objeto inalcangcavel, um instante que passa, estados que surgem. Afinal de
contas, fora dos laboratorios e das escolas, 0 que mais pode ser a musica?
Em face de um objeto desconhecido, esta-se bem longe de reencontrar
a bela coeréncia entre s mesmo e as suas proprias sensacbes que sdo
expostas em tempo normal - ou diante do socidlogo. Néo é exatamente este
gosto que constitui 0 alvo de nossas andlises!": € o ato de apreciar, 0s gestos
gue o tomam possivel, os savoir-faire" que o acompanham; os suportes
procurados junto aos outros ou em guias e em noticias, 0s pequenos ajustes
continuos que, a partir dos retornos que os objetos reenviam aqueles que
se interessam por eles, equipam-no e favorecem a sua felicidade e a sua
reproducéo - como o fara o proprio esforco para exprimi-lo diante de mim.
O relato do soci6logo também muda de status no caso. Outra maneira, entao,
de apresentar esta proposicao: ela visaaproduzir uma verbalizagdo do gosto
em acdo, nas melhores condi¢Bes possiveis, com 0s seus trugues e seus
remendos, longe de qualquer espaco de justificagdo publica, mas atento ao
seu proprio sucesso. O gosto ganha ao ser posto em relagcdo com a idéia de
reflexividade, ndo somente no sentido moderno e politico desta, mas também
e, sobretudo - era o objetivo das duas cenas que serviram de introducéo —,
em um sentido primeiro, originario, que insiste no momento indeterminado
do surgimento. Trata-se mesmo de defender uma outra concepg¢éo do gosto,
como modalidade problemética de vinculo afetivo com o mundo.is Ou
ainda, dito de outra forma, como atividade pragmética de amadores criticos

¥ Incessantemente interrogada de maneira reflexiva, porém ao mesmo tempo visada de
maneira exclusiva, € a modalidade dos gostos analisada por BOURDIEU, 1979, a partir de
um questionario que. além disto. é bastante redutivo no caso da musica.

14 Grifos dos tradutores.

15 Ver uma exposicao sistemética desta probleméticaem HENNION, 2004.



-Antoine Hennion

voltados a0 seu objeto de modo perplexo, espreitando o que ele faz a eles,
atentos aos vestigios do que ele faz aos outros, divididos entre as sensagoes
diretas a serem vivenciadas (ou a se tentar vivenciar) e os intermediérios
indiretos que permitem diferenciar um pouco o seu julgamento e se remeter
em parte a opinido dos outros. '

As implicagBes mais perturbadoras da reflexividade, ainda que elas
sejam mais complicadas e dificeis de compreender, parecem-me ser aquelas
que dizem respeito a sua ligagdo com a prépria atividade. Atividade esta que
ndo pode ser definida fora dos apoios, dos suportes, dos contextos por meio
dos quais, fazendo emergir no mesmo gesto 0s seus participantes e 0s seus
objetos, ela “se” define, como se diz de maneira simpaticamente ambigua,
sem decidir se € por ela mesma, por seus atores ou pelo observador: segundo
uma férmula dificil de traduzir — ndo € a toa que a reflexividade é téo
estreitamente ligada a lingua— "activities provide their own accontability"!",
Sua propria aptidado em se apresentar, em se deixar relatar.

Nesta perspectiva, compreende-se 0 quanto a questdo do gosto €
decisiva: assim definido, o caréater reflexivo do gosto é quase uma definic¢éo
gue se da dele, 0 seu gesto fundador: uma atencdo, uma suspensdo, uma
reflexdo sobre o que acontece - e, simetricamente, uma presenca mais forte
do objeto apreciado: ele também toma a frente, ndo se apressa, desenvolve-
se. Quando se toma uma taca rapidamente, pensando em outra coisa, ndo se
€ amador. Contudo, quando se para, ainda que por uma fragéo de segundo, e
se observa o ato de apreciar, 0 gesto se estabelece. De um momento fortuito,
isolado, que acontece, passa-se a continuidade de um interesse e o instante
se toma uma ocasido, entre outras, hum percurso que se apoia nas ocasides
passadas. E a diferenca entre amar e "amar", ser amador, ainda que num
grau minimo. Vé-se que esta atengdo diferenciada e diferenciadora remete
a uma dupla historicidade, pessoal e coletiva e mais comumente com um
espaco proprio, no qua a atividade pode conceber parasi mesma os lugares,
0S momentos, 0S meios para se constituir enquanto tal: o gosto é também
reflexivo no sentido "forte", é uma atividade enquadrada. Ndo se gosta do
vinho ou da musica como se bateria de frente num muro. Gosta-se de vinho E

16 Cf. CERTEAU. 1981.
I” Foi a etnometodologia que. na sociologia, realizou a mudanca decisiva (GARFINKEL,
1967). Para uma critica simétrica do naturalismo e do construtivisrno, ver LATUUR. 199J.
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"gosta-se de vinho" (ou tal vinho): distancia-se um pouco de S mesmo para
“entrar’’ nessa atividade que tem um passado e um espago balizados pelos
seus objetos, seus outros participantes, suas maneiras de fazer, seus lugares
€ seus momentos, suas instituicbes. E a0 mesmo tempo o que restringe e o
gue produz, criando a necessidade de uma maior atencdo, de treinamentos,
gestos que fazem pouco a pouco alguém se tornar amador e, de maneira
indissociavel, fazendo com que o vinho tenha um gosto ao qual ele se torna
sensivel... Reflexividade de um lado e do outro. O mesmo se aplicaamusica,
€ necessario se fazer musico para sé-lo e amusica ndo é nada sem a atencao
(pessoal, coletiva, histérica, etc.) que a constitui enquanto tal. E certo que
tudo isto se da com freguiéncia pela verbalizacéo, mas ndo se reduz aela.

Devolver ao amador o seu lugar

No6s fomos conduzidos, para faar dos amadores, a adotar uma
definicdo ampla incluindo o conjunto das préticas da masica como o
indicaram as pesquisas de campo as quais nds nos referimos. ndo se deve
ratificar a idéia de que algumas delas seriam de consumo passivo (assistir
a um show, escutar um disco, etc.) e de que, por este motivo, elas seriam
indignas de constar numa pesquisa de campo sobre os amadores: existe uma
audiéncia muito ativada musica, no sentido do desenvol vimento apaixonado
de uma competéncia (acepcdo nd menos tradicional da palavra amador,
mas mais comum no caso dos charutos, do vinho ou do café). E, sem
davida, prudente também deixar de lado 0 uso de uma palavra Unica, como
gosto, por exemplo, muito conotada e centrada no consumo de um objeto
precioso: amor, paixao, gosto, praticas, habitos, manias, uma pluralidade de
vocabularios remete melhor a variedade das configuracGes concebiveis.

Como fazer, entdo, para compreender a obra ou o objeto de que
Se gosta como surgimento, realizagdo, evento e ndo como objeto fechado
contendo suas propriedades? Este foi um dos beneficios do método
comparativo que nés utilizamos. O caso do vinho €, portanto, muito Util
aqui para bem compreender este carater necessariamente emergente do
gosto, levando a andlise para o instante do cantata com as coisas, como
relacdo loca com objetos degustados que definem um tipo de infra-estética
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e ndo o principio abstrato de uma estética com e'® mailsculo, como regime
auténomo, que é proprio da arte; mas isto nos distancia bastante das técnicas
habituais do socidlogo, que visam todas elas a controlar da melhor maneira
a conformidade da sua pesquisa de campo a exigéncia inversa: operar uma
neutralizacdo ativa dos efeitos da musica ou do vinho sobre o observador
"objetivo" — isto &, cortado do objeto estudado. Neste sentido, os primeiros
soci6logos do gosto sdo os proprios amadores. Nao € possivel observéa-1o
de fora, pois o socidlogo olha o gosto da forma como ele mesmo acredita
gue o amador olha a obra de arte: como um objeto que se pode contemplar
e ndo como um efeito que pode ou ndo surgir. O gosto, o prazer, o efeito
ndo sdo varidveis exdgenas ou atributos automaticos dos objetos.w Eles so
resultados de uma pratica corporal, coletiva e instrumentada, regulada por
métodos incessantemente rediscutidos, orientados em torno da compreensao
apropriada de efeitos incertos: € por isto que nés preferimos falar de vinculos
afetivos." Estas palavras téo bonitas quebram a oposicéo entre uma série de
causas que viriam do exterior e o hic et nunc da situagdo e da interag&o.
Do lado dos amadores, elas insistem menos na etiqueta e mais nos estados,
menos nas autoproclamacgdes e mais na atividade das pessoas; do lado das
obras e dos objetos apreciados, elas deixam aberto o0 seu direito de resposta,
a sua capacidade de co-produzir “o que acontece", 0 que nasce do contato.
A reflexividade, descrita aqui, sobretudo, ao seu nivel loca e
instanténeo, impde-se entdo também ao nivel mais global de um dominio do
gosto ou de uma forma de amadorismo, como a musica ou 0 amor ao Vvinho.
A medida que o dominio ganha em generalizag&o, vé-se mantido e estendido
por criticas, guias, relatos, prescri¢gdes, normas, debates sobre o que deve
ser feito ou n&o, discursos de autodescricao de tipos variados'; o gosto se
faz se dizendo e se diz se fazendo. A medida que a atividade se elabora
historicamente, estareflexividade tende entdo aassumir aforma mais classica
do discurso e da escrita e, de maneira muito caracteristica, cada dominio da

18 Grifos dos tradutores.

' O propdsito das enquétes lancadas pelo DEP sobre os amadores. ver DONNAT, 1996, é o
de romper com este modelo para se interessar por préticas efetivas, como os historiadores o
haviam feito para a colegdo, PUMIAN, 1987, ou a leitura. CHARTIER, 1987, 1992.

20 Sobre a nog&o de vinculo afetivo. ver GOMART e HENNION, 1999; LATOUR, 1996.
2000.

21 Sobre a "self-description”, cf. STRATHERN, 1999.
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origem a um vocabulario especifico, mais ou menos desenvolvido, que se
estabel ece entre a descrigdo psicoldgica ou técnica dos objetos e o produto
literério das emocdes do amador. Através destas expressdes, por exemplo,
sobre o0 gosto do vinho (as frutas vermelhas, as raizes, os cogumelos, atrufa,
0 amadeirado, etc.), nem puramente técnicas, nem somente ilustrativas, o
gosto € encontrado, instrumentado e pode ser dividido com outros. Uma
parte do trabalho da critica é tecer esta linguagem intermediaria, que
frequentemente irrita tanto o profissional quanto o amador, mas que ao
mesmo tempo d& apreensdes que nem o comentério subjetivo nem aanalise
técnica conseguem fornecer para exprimir “‘o que acontece" (oferecendo por
meio deste também a apreensdo ao socidlogo para um relato"), e ndo dizer
0 que é o produto, de um lado, ou descrever livremente 0s universos em
direcdo aos quais ele orienta os sentidos e a imaginagado, do outro.

Voutentar examinar estes diversos niveis em que se da areflexividade
do gosto a partir de anélises extraidas das nossas pesquisas de campo e de
experiéncias com amadores.

"Vocé gosta demais do que vocé foi. .."

Um paradoxo: hoje, cabe ao sociologo "des-sociologizar" o amador
se quiser que ele fale ndo dos seus determinismos, mas sim dos seus modos
de fazer, menos do que ele gosta (e menos ainda das suas desculpas, dos
avisos sobre o fato de que ele ndo se deixa enganar pelo que estas escolhas
tém de determinado) do que das suas maneiras de escutar, de beber, dejogar,
de escol her, de acompanhar os vinhos; e do que acontece: seu prazer, 0 que 0
mantém, as formas que assumem suas praticas, as técnicas impressionantes
gue ele desenvolve para reunir as condic¢des da sua felicidade, sem garantia
de sucesso. Longe de ser um agente manipulado por forgas que ele ignora,
0 amador é de fato um virtuoso da experimentacdo estética, social, técnica,
corporal e mental. N&o hé debate que ele mesmo ndo assuma, para logo em
seguida colocar-lhe os termos a prova - do determinismo dos gostos e da
medida circunstanciada do efeito dos pedacos e dos produtos as técnicas do

22 Sobre 0 caso da escuta da musica. ver SZENDY. 2001. e. sobre o vinho, TEIL. 2004.
Encontra-se um relato das experiéncias feitas sobre este modo no seminério "Airner la
musique" (“Gostar de musica'), in HENNION, 2002.
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corpo e do espirito a serem colocadas em pratica, ao vocabulario inventado
para intensificar sensacbes sempre volateis e trocar informagbes sobre
elas, aos dispositivos materiais e a0 contexto coletivo da degustacdo e até
mesmo ao proprio debate sobre o cardter mimético dos gostos, que ndo €
uma exclusividade do socidlogo. Este tltimo ndo é o Unico a discutir sobre
os efeitos de crenga e de distanciamento, os tipos de saber sobre os gostos
gue podem ou ndo engendrar posturas objetivantes ou participativas, etc.; o
proprio amador também se pergunta se uma proximidade muito grande do
objeto ndo o toma cego. Dito de outra forma, ndo ha debate tdo interno a
sociologia que escape a atividade reflexiva dos amadores.

A sociologizagdo dos proprios atores funciona também no outro
sentido, como um recurso pragmatico para trabal har os gostos. Um exemplo
me ocorreu por acaso, independentemente das pesquisas de campo. Numa
discussédo entre roqueiros (que ndo havia sido iniciada por mim, soci6logo),
numa noite, ouvi um dizer ao outro: “*Voc€ ndo gosta do que vocé foi". Eu
ndo havia prestado atencdo, mas aparentemente a observacdo me havia
surpreendido. Ela me ocorreu novamente bem mais tarde, quando de
discussdes sobre otema da sociol ogizagcdo dos amadores. O que defato poderia
ser mais reflexivo do que esta... reflexdo? De um lado, ela mobiliza bem uma
sociologia dos determinismos sociais - 0S Seus gostos sd0 0 seu passado
sedimentado (familiar, escolar. social...}, eles constituem a sua identidade.
Uma vez que nos livramos da tentacdo de dizer que o social € uma dimenséo
escondida que determina tudo, o fato de atrés de qualquer micro-afirmacao
das pessoas sobre 0 gosto, existir imediatamente identificagdes sociais faz
parte do common knowledge muito rico dos atores. Mais precisamente, esta
mobilizagdo modifica completamente o seu status. em primeiro lugar, ela
pode ser nomeada; e, sobretudo, esta determinagéo primeira ndo resolve a
questdo, ela pode ela propria ser trabalhada (ou nédo), tomada como apoio
ou somente como sinal, reforcada ou ultrapassada. Em poucas palavras, ela
faz parte do proprio gosto. assim como a sua disponibilidade para entrar
num debate com pessoas mais proximas: se 0 roqueiro em questdo faz o
comentario ao seu amigo é porque ele acha também que os gostos podem
ser negociados na troca com 0s outros. Isto € muito para atores que se supde
somente saber "acreditar" no objeto do seu gosto e estar cegos as suas
determinagdes sociais. Os amadores ndo brigam contra os determinismos:
entre todos os determinismos possiveis, eles selecionam um, aqui a historia
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do gosto como defini¢éo de st mesmo, identificada pel os outros como um tipo
de repeticdo muito artificial, a critica de um retorno perpétuo do seu amigo
ao rock dos anos 1970, constatacdo que eles tornam ativa ao devolverem-na
a ele, na esperanca incerta de que isto possa, talvez, fazer com que ele se
mova...

Em suma, eis que agora somos obrigados a operar uma reparacao
bastante curiosa, quando nds entramos em contato com um novo entrevistado.
Ela consiste, num sentido, em devolver ao amador as suas competéncias de
soci6logo e, no outro, ao socidlogo o seu direito e 0 seu dever de ser também
amador. Mas o0 jogo vale a pena, pois significa, através do mesmo gesto,
reabrir portas que ninguém mais ousava abrir e poder se lancar nos primeiros
vestigios de uma pista empirica extraordinaria para um sociélogo: 0 mesmo
interlocutor que se fechava, desconfiava, "posicionava-se" quando se falava
Nos Seus gostos, torna-se inacreditavel mente inventivo para descrever o que
ele faz, menos o que ele gosta do que como ele gosta, com quem, como ele
faz, o que “cai bem" para ele mais ou menos de acordo com 0s momentos
ou em tais circunstancias - mesmo se isto causa inimeros problemas novos,
sobretudo de vocabulério, porque ai se descrevem praticas intimas e situagdes
pouco verbalizadas.

Philippe: a colegdo de discos como um harém imaginario

Um dos primeiros amadores que entrevistei, no comego da pesquisa
de campo, me havia entéo deixado uma caricatura do bom depoimento para
um estudante de DEA** de sociologia: suas origens familiares, sua irma que
tocava violino, o tio que o levava quando pequeno aos concertos, a primeira
vez em que foi a uma Opera (uma experiéncia inesquecivel), sua profissdo
atual (médico) e os seus gostos - Opera e musica de camara.

Por sorte, como na verdade ele era um amigo de amigos em comum,
tive a oportunidade rara ndo de refazer a entrevista, 0 que normal mente ndo
funciona (*mas eu ja lhe disse tudo iss0..."). mas de fazer outro tipo de
entrevista com ele, dois anos mais tarde, depois de uma refeigdo com amigos
em sua casa. Ele me levou, a pedido meu e apds nossas conversas a mesa, a
sala de musica que havia construido para si, proibida a esposa, as criancgas e

2 Dipl 6rme d'Etudes Approfondies. antigo equivalente do mestrado. (N.T.)
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ao cachorro. E |4 em boas condic¢bes, em frente aos objetos e no lugar da sua
paix&o, foi um outro homem que se entregou a um outro amador. N&o mais
para provar aum sociologo que um entrevistado ndo é mais bobo do que ele e
que, sendo um bom interacionista, ele pode em pouco tempo lhe dar o que ele
espera e, acrescentando a sua sociologia, declinar complacentemente a série
de determinismos de seu proprio gosto. Também néo para comecar a recitar
a lista morna dos seus classicos favoritos, espreitando as minhas respostas,
segundo outro ritual, mais pobre, aquel e pelo qual os amadores normalmente
estabelecem um primeiro contato. Mas para mostrar o que ele fazia, seus
gestos, suas manias, seus “‘truques”, sua instalacdo. E o gerenciamento dos
seus momentos de prazer, a escolha dos seus discos, inimeros, as maneiras
de que se provia, até as suas pequenas listas de criticas assinaladas (mas
nunca seguidas na loja) ou a sua maneira de caracterizar os seus humores e
de expressar 0 seu nivel de cansaco em termos de repertério possivel.

E ele me mostrou as duas paredes cobertas por prateleiras da sua
colecdo de discos, cheias de discos, de CDs e de fitas K7. Foi entdo que,
rindo, ele me explicou a sua classificacdo: "como todo mundo"”, ele havia
comecado pela combinac&o cronolégica e alfabética que faz com que as
prateleiras dos particulares se parecam com as de uma mini-FNAC>* em
domicilio. Ele é médico, é muito ocupado e compra muito. Ele havia, entéo,
deixado prateleiras vazias, em baixo, a direita do seu mével, onde poderia
empilhar as aquisi¢cdes mais recentes, "aser classificado". Mas também a ser
escutado com prioridade, como novidade. E foi neste momento que ele teve
a ideia de transformar em principio de arrumacao esta néo-classificacéo.
Desde entdo, ele coloca em baixo, a direita, as gravacdes que ele acaba de
escutar e deixa, pouco a pouco, subirem os seus discos no interior da sua
biblioteca, em func&o dos favores mais ou menos recentes que el es receberam.
Primeiramente adotado para as caixas de Opera, seu género favorito, este
sistema lhe agradou tanto que ele o generalizou, apesar das transferéncias
periddicas de prateleira de que necessita: entretanto. quando quer escutar
musica, precisamente quando uma perda de tempo poderia ser desagradavel,
a arrumacdo é instananea. E, sobretudo, a sua colegéo se transforma pouco

** Grande rede de lojas de aparelhos eletronicos, de material de informatica, de livros, de
CDs e OVOs. (N.T.)
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apouco em uma fotografia sedimentada dos seus gostos. O espaco fisico de
sua biblioteca se tomou o vestigio da histéria pessoal do amador.

Ele o utiliza como tal, sabendo que ird mais a direita para escutar
coisas novas ou familiares, mas que ele deseja repetir, e, mais acima a
esguerda, para escutar coisas mais raras ou ha muito tempo esquecidas.
Ele préprio me fez perceber que havia encontrado a classificagéo que fosse
absolutamente pessoal: quem além dele (e ainda assim...) pode a partir de
agora saber, no sentido contrario, onde estd um disco especifico? Mas o
principal € que o apreciador triunfou sobre o musicologo. Seu gosto prevalece
sobre a classificag8o, ndo a historia da musica. Entre a conservacéo de uma
memoria entretida pelo que aconteceu, a satisfacéo de se enganar e de medir
suas falsas impressdes sobre a Ultima vez em que ele escutou um disco, 0
prazer de se forcar a sair de suas proprias rotinas gragas ao seu dispositivo,
guando ele deve se contentar com o disco mais proximo, fica fécil de ler,
pelo seu jubilo, que ele ndo perdeu nada com isto.

A escuta ndo € apenas instante, ela € também histéria. A sua
reflexividade é também a sua capacidade de se construir asi mesma como
0 contexto da sua prépria atividade. Nao mais, desta vez, no presente de
um contato com sons que passam, mas na duragdo improvavel de uma lenta
invencdo, a de uma arte e de uma técnica da escuta pela escuta. Producdo
de espacos e de duracdes proprias. de cenas e de dispositivos "dedicados",
como se diz em informatica, constituicdo progressiva e evolutiva de um
repertorio, treinamento dos corpos e dos espiritos, formacéo de um meio de
profissionais, de um trabalho de critico e de um circulo de amadores, este é
o outro lado da sua reflexividade: a musica como delegac&o do poder de nos
emocionar com um conjunto de obras que se tomou o avo de uma escuta
privilegiada.

Este aspecto histérico da escuta musical é muito incobmodo, pela sua
falsa evidéncia: o fato mesmo de escutar a muasica € uma posic¢ao estranha, da
qual mal se percebe o caréter paradoxal uma vez que se a ocupa e que ela se
toma para nos tdo natural." Colocar-se em frente de um objeto identificado,
gue "deve" ser escutado, cuja percepcao, para este objetivo, nés equipamos

2 W. WEBER, 1997. perguntava-se simplesmente, a respeito dos concertos, se no século
XVIIl se escutava a musica. Como bem mostra Szendy (op. cit.), 0s ouvidos tém uma
historia.
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de técnicas, de palavras. de todas as proteses necessarias e que é capaz de
responder a esta expectativa, € a0 mesmo tempo, como assinal a Peter Szendy,
0 que é mais fundamental, o gesto que faz a musica tal qual a ouvimos, e
0 que € a parte menos visivel de nossas operagdes musicais. Pelo menos
quando giramos em torno de musicas eruditas: basta nos afastarmos dos
seus circulos estreitos e derivarmos quer rumo as musicas ditas atuais, quer
rumo as muasicas étnicas e populares, para reencontrarmos a multiplicidade
heterogénea de relagbes misturadas, de "eventos”, no sentido dos produtores
de espetéaculo, nos quais seria bastante dificil de distinguir claramente entre
0 prazer de um grupo, as sensagdes dos corpos, os formatos de um momento
organizado e os elementos musicais de uma perforrnance.”

Dora: odiva da escuta

As entrevistas que deram errado sdo, frequentemente, as melhores
que noés fizemos - sem saber disto. Apesar de todos 0s seus prerrequisitos
tedricos (por causa delesvj, no momento em que faz as suas perguntas na
frente de alguém. nas melhores condi¢des possiveis, 0 socidlogo ndo esta de
forma alguma mais bem armado do que qualquer outro, ele luta como pode
com reinvestidas. perguntas meio bobinhas, destinadas. sobretudo, aativar as
associagOes proprias ao entrevistado. Entrevistei uma senhora, uma grande
amante de muUsica, ela Cantava e escutava muitas delas - no entanto, uma
senhora com a qua eu tinha muita dificuldade de encontrar uma "pegada",
como se diz no alpinismo.

— "V océ gosta de musica barroca?
- Sim, quer dizer. depende...

— De musica classica?

- Sim. de musicaclassica...

- E de outras musicas?

— Sim. de outras musicas, quer dizer, depende.

* Atal ponto que podemos nos perguntar. levando talvez o raciocinio ao seu extremo, se hoje,
no mundo da musica tecno. a xuperpoténcia dos equi pamentos sonoros néo € primeiramente
uma maneira de impedir a eScuta. a0 menos esta escuta. orientada. para fazer com que a
musica passe novamente para o lado das técnicas sociais do transporte e da fusdo coletiva,
arrancando-a da atencao seletiva intentada pelos dispositivos classicos.
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- Eamusicabarroca, vocé gosta mais das novas correntes,
das novas interpretactes?
- Sim, quer dizer, depende.”

Depende, depende... Tem dias assim... Finalmente, coloquei num
canto esta entrevista que, no fundo, ao meu ver, ndo havia "rendido nada’.
Nossa pesquisa de campo havia avancado desde entdo. Muito mais tarde, nés
continudvamos a pesquisa com a minha equipe, nos levantamos todos estes
suportes do gosto, o0 corpo, 0 gosto pessoal, coletivo, os objetos, a historia...
Restava o problema da dependéncia do gosto em relacdo as situacdes, que
nos tinhamos dificuldade para formular. E, de repente, lembrei-me dagquela
senhora: “Mas era isto que ela ndo parava de me dizer!” Relendo aquela
entrevista esquecida, considerada como pouco conclusiva, nés acabamos
por compreender (e pudemos ler nas suas respostas) a originalidade de
um formato do gosto, instalado na arte das situagdes, na busca minuciosa
do momento mais conveniente. Com seu "depende” repetitivo, descricéo
totalmente adaptada da sua busca (de que musica eu preciso agora, tal como
estou?), ela estava me dizendo que as minhas categorias ndo eram boas,
enquanto que eu havia visto nela apenas uma fuga, pobre, um “eu ndo sei"
gue ndo dizia nada de preciso. Quanto a nés, foi preciso que também nos
tomassemos sensiveis a sua postura, simplesmente para estarmos prontos a
sua leitura!

De repente, uma vez compreendida esta "entrada’, longe de ser
vazia ou fracassada, a entrevista se revelou cheia de respostas. Dora ndo
parava de me falar e muito bem, de maneira totalmente positiva, do que ela
fazia quando escutava musica. De volta para casa, cansada, € comprou um
aparelho de som, entéo se equipou em fungdo deste gosto: ndo para escutar
musica, mas para saber o que poderia agrada-la em determinado momento.
Ela instrumentou este gosto. Com uma entrada onde pode colocar seis CDs
na bandeja, ela escolhe alguns, meio ao acaso na sua colegéo - de fato, para
ela aquest&o dos géneros ndo era pertinente, isto ndo depende de géneros. A
partir desta primeira escolha, feita rapidamente, senta-se no sofa, dispondo
de duas caixas de som de ata definicdo (ela me faz também um discurso
muito preciso sobre o som e amusica), colocaas musicas para tocar ou entéo
as passa uma a uma até chegar a certa, a mais apropriada para ela naguela
noite...
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O que ela estava tentanto me dizer? Que, para ela, 0 gosto ndo é nem
um repertoério de obras superiores nem muito menos o “seu’ proprio gosto,
que €ela procuraria descobrir, mas a busca de um bom trecho no momento
certo, a busca do que a deixa feliz nesta situagdo presente." Mas isto € uma
constante do gosto! Ele simplesmente "depende”, de fato. Ao contrério
do dualismo, que faz com que tudo dependa quer das "proéprias" obras,
quer de um gosto que se "teria" determinado (pessoal ou determinado, é a
mesma coisa, nos dois casos, ele € considerado como uma propriedade do
sujeito), Dora nos lembra que o0 gosto € primeiramente um oportunismo do
momento e das situacgoes. E se introduzir num repertério de objetos que sdo
progressivamente "escol hidos", primeiramente porque eles se apresentam a
Sl mesmos.

Quem ndo esta mais proximo dela, quando escuta musica, do que da
posicao mitica do amador ortodoxo?

Dependéncias

Ogosto depende, de fato, de tudo- outradeclinacéo da palavravinculo
afetivo. As causas mais firmes ndo produzem os efeitos esperados ou néo
sao reconhecidas. E, inversamente, a partir de retornos, parciais, indiretos,
vindos de si, dos outros, das coisas e das circunstancias, as escolhas mais
firmes logo sdo colocadas em questdo. Isto ndo leva ao relativismo, mas
a novas experiéncias, a todos estes recuos, conversdes e descobertas que
delimitam as carreiras de amadores.

Na altura em que nés estdvamos, eu me dou conta de que o
contraste entre as duas variantes da minha segunda cena, sobre o bebedor
a mesa, poderia ficar ambiguo, indicar que nds saiamos simplesmente

%" Selecdo aleatdria ou programada. escuta flutuante ou sobre-visada, modulag&o do volume,
repeticdo a vontade, recuos, classificagcdes e reagrupamentos, insercdo nas atividades as
mais inesperadas:. Dora me dara também um verdadeiro manual de instrucGes da escuta de
alta definicdo como simplificacdo das disposicdes de corpo e de mente. as mais favoraveis
aos efeitos de obras enfim “a m&" - elemento chave da "discornorfose” da musica. cf.
HENNION, 1981. Da aerdbica aos fragmentos de lembranca, ver também os exemplos
dados por DeNora. 2000, que todos eles colocam em evidéncia a inventividade destes
amadores-utilizadores e fazem pensar nos leitores, nos cozinheiros do domingo ou nos
passeadores de CERTEAU. GIARD e MAYOL. 1980.
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de uma concepgédo objetivista do gosto, fazendo delas ndo mais do que a
consequéncia das propriedades fisicas dos objetos apreciados, para substitui-
la por uma analise social, ritualista e interacionista, na qual a crenca no
objeto vem cumprir afungdo de causa primeira antes cumprida pelo proprio
objeto. Eu queria sugerir exatamente o contrario: a presenca problemética
do objeto no gosto. Definitivamente, é o lugar concedido ou ndo aos
retornos da musica, a répondance” dos objetos, que faz a diferenca. Para
ser "socialmente construido”, o objeto ndo deixa de existir: pelo contrario,
ele se faz mais presente. Ndo se pode continuar a oscilar indefinidamente
entre as interpretagdes lineares, naturais (0 gosto vem das proprias coisas)
e as interpretacdes circulares, culturais (os objetos sGo 0 que nos fazemos
deles). E preciso deixar de lado este jogo de resultado nulo entre os objetos e
0 social, para mostrar Como 0 gosto vem as Coisas gragas aos seus amadores.
Com isto, nés assumimos plenamente a postura pragmatista’: é ela que faz
sair de um mundo dual, com, de um lado, coisas autbnornas, mas inertes,
e de outro, puros sinais sociais, para entrar num mundo de mediacbes e
de efeitos, no qua sdo produzidos, juntos e um pelo outro, 0 corpo que
aprecia e 0 gosto do objeto, o grupo que gosta e o repertério dos objetos
de que gosta." Os vinculos afetivos sd0 tudo isto; 0s corpos e 0s grupos, as
coisas e os dispositivos, todos sd0 mediadores, eles s a0 mesmo tempo
determinantes e determinados, eles carregam limites e fazem retomar o
decorrer das coisas.

Nesta cc-producgéo, a cc-formagéo de um objeto e das pessoas que
o fazem advir, convoca a uma sociologia do gosto mais equilibrada, onde
0s amadores tém tanto a aprender com a sociologia quanto a sociologia tem
a aprender com os amadores." Tudo conta no gosto, ndo como variaveis
independentes a serem acumuladas para garantir um resultado, mas como
mediacOes incertas, apoiando-se umas sobre as outras para fazer surgir

¥ Trata-se aqui de um neologismo em francés que enfatiza a "respondéncia’ dos objetos
para com o ator social. (N.T.)

¥ Ver JAMES, 1996, 1912.

3% A sociologia do gosto deve aqui muito aos trabalhos conduzidos sobre as ciéncias e as
técnicas no CSl e ao que se chamou Actor-Network Theory (ANT), por exemplo CALLON,
1986; LATOUR, 1991; LAW e HASSARD. 1999.

31 Eu conclui assm um percurso critico da sociologia da arte e da cultura, in HENNION,
2007.1993.
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estados, fazer com que se responda pelos objetos, transformar seres, fazer
com que momentos que ddo certo sgjam "coerentes". E possivel sonhar: e
se a sociologia do gosto parasse de brigar indefinidamente com o império
imaginario que os objetos teriam sobre n0s? Se, ao contrario, escutando 0s
amadores, ela reconhecesse enfim este império, para melhor dizer a arte de
umarelagdo mais intensa e reflexiva que, através do gosto, os seres humanos
souberam pouco a pouco estabelecer com os objetos. com os outros, com 0
Seu corpo e com eles mesmos?
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UMA "VISAO DE DENTRO" SOBRE BIOPOLITICA EM
FOUCAULT E ARENDT: UMA CRITICA DE AGAMBEI

Claire Blencowe

Resumo

Este artigo revisita consideracGes convergentes de Arendt e Foucault sobre
1 (bio)politicamodema e da entrada da vida biol6gica na politica, As apre-
ciacOes influentes de Agamben sobre essas idéias sdo rejeitadas como uma
distor¢éo, tanto porque ele des-historiciza a vida biol 6gica/organica como
porque obstrui a positividade desta vida e assim o apelo a biopolitica. A
genealogia de Arendt e as proprias idéias de Foucault permitem-nos ver
que o principal ponto de convergéncia em seus pensamentos é a insistén-
cia na compreensao do pensamento bioldgico a partir de dentro, em termos
de sua positividade. A avaliagcdo de Agamben sobre a politica modema esta
mais perto de Arendt do que de Foucault, e isto marca um fascinante ponto
de desacordo entre Arendt e Foucault. Considerando que Arendt vé a forca
normalizadora da sociedade modema como em total oposic¢do a individuali-
dade, Foucault postula totalizagcdo e individuagdo como processos de nor-
matizagdo, o que langa uma luz sobre a importancia relativa que tém sobre
apoliticae a ética.

Palavras-chave
Arendt. Foucault. Agamben. Biopolitica. Vida. Positividade. Tanatopolitica.
Processo. Cristianismo.

FOUCAULT AND ARENDT'S"INSIDER VIEW" OF BIOPOLITICS:
ACRITIQUE OF AGAMBEN

Abstract

This article revisits Arendt's and Foucault's converging accounts of modem
(bio)politics and the entry of biological life into politics. Agamben's
influential account of these ideas is rejected as a misrepresentation both
because it de-historicises biological/organic life and because it occludes the

i Este artigo primeiro serd publicado em Inglés em A Histéria das Ciéncias Humanas,
2010.
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positivity ofthat life and thus the appeal ofbiopolitics. Through attention to
the genealogy of Arendt's and Foucault's own ideas we will see that the major
point of convergence in their thinking istheir insistence upon understanding
biological thinking from the inside, in terms of its positivity. Agamben's
assessment of modem politics is closer to Arendt's than it is to Foucault's
and this marks a fascinating point of disagreement between Arendt and
Foucault. Whereas Arendt sees the normalising force of modem society as
being in total opposition to individuality, Foucault posits totalisation and
individuation as processes of normation, which casts a light upon the relative
import they place upon politics and ethics.

Keywords

Arendt. Foucault. Agamben. Biopolitics. Life. Positivity. Thanatopolitics
Processo Christianity.

Introducéo

Embora haja muito valor nos argumentos independentes de Giorgio
Agamben sobre biopolitica, a sua apresentacdo das teses de Michel Foucault
e de Hannah Arendt sobre a (bio) politica na modernidade é extremamente
problemética. A natureza trans-histérica de sua andlise e o foco sobre a
soberania, direito e filosofia sGo completamente fora de sintonia tanto com
Foucault como com Arendt - e, portanto, 0s pontos que traz s80 massi vamente
distorcidos quando sdo transcritos na analise de Agamben. Pelo menos, a
forca de aguns dos argumentos de Foucault sdo totalmente invertidas em
sua representacdo em Homo Sacer, onde a hio-politica de Foucault para a
vida se torna tanato-politica de Agamben, para a unidade e ordem. Embora
estes problemas sggam menos graves em relacdo aleiturade Agamben sobre
Arendt, sdo, no entanto, presentes.

Emboran&o concorde com osargumentos de Agamben sobre Foucault
e Arendt, eu ndo discordo que ha ressonancias significativas entre estes
dois pensadores. A ressonancia ndo €, contudo, algum momento magico da
triangulagdo que nos concede 0 acesso a outra verdade trans-historica secreta
darazdo politica ocidental. Proponho, ao contrario, que as ressonancias entre
os argumentos de Foucault e Arendt sejam entendidos geneal ogicamente,
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em termos de sua relagdo com o contexto da esquerda europeia/americana
com 0s quais eram contemporaneos. A critica do pensamento bioldgico foi
central para a politica pds-guerra e as ciéncias sociais. Estar interessado no
papel do pensamento bioldgico na politica modema ndo delimita, ent&o,
Foucault e Arendt como excepcionais. O que os diferencia € a atengéo que
eles dispensam para apositividade do pensamento biolégico - o fato de que
eles estavam comprometidos com a compreensédo do pensamento bioldgico
a partir (de dentro); para entender o seu apelo genuino. Ao invés de igualar
0 pensamento biologico, com seus efeitos negativos para o oprimido - com
seu determinismo e conservadorismo - Foucault e Arendt descrevem o
pensamento bioldgico em seus proprios termos, em termos do que os faz
dizer seus valores: a vida, a salde, a evolugdo. A partir desta perspectiva o
pensamento biol 6gico € sobre intensidade, expanséo, transformagéo perpétua
e processo - de saude, exceléncia e vitalidade. A vida a que é dirigida pode
ser entendida como algo parecido a uma versdo imanentizada da vida
eterna sobre a qual a ética cristd e o poder pastoral ja tinham cuidado. O
pensamento biol6gico pode ter - na verdade tem — efeitos conservadores e
tanato-politicos poderosos, mas ndo poderia gerar esses efeitos, ndo teria a
forca, se ndo fosse além de muitas outras coisas.

Asdimensdes corporai s, emotivase estéticas do pensamento biol 6gico
€. portanto, a implantagéo da ética na governamental idade biopolitica estéo
localizadas na positividade do biol6gico. Esta é obscurecida pela rendicéo
dos argumentos de Foucault e de Arendt no Homo Sacer de Agamben, que
voltaa concentrar aatencao na criticado pensamento biol 6gico em cimadas
idéias - filosofia e direito —, ignorando o corpéreo, 0 emotivo, o estético e
o lado ético do pensamento bioldgico; a positividade que Foucault e Arendt
identificam a medida que eles se movem para aém dos aspectos idealistas da
politica, como exposto pelaideologia critica, no sentido de uma genealogia
gue comega com as forgas positivas, esforgos e as lutas consagradas pelo
poder.

Agamben esta mais proximo de Arendt em sua avaliagdo da politica
modema do que de Foucault, e este elo marca um contraste e tenséo intensa
entre Arendt e as idéias de Foucault. Arendt e Foucault diferem em suas
avaliagOes sobre arelagdo entre individuagdo e a norma, ou normatividade,
dentro da modernidade. Considerando que a forca de normalizagcdo da
sociedade modema se ople, para Arendt, a toda a individualidade, a
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individuag8o é uma parte da normatividade modema para Foucault — ou
melhor, a forgca e autoridade da comunidade e das normas estdo, de acordo
com Foucault, envolvidas dentro de individuacdo. A individualidade,
portanto, ocupa um lugar muito diferente na avaliagdo da (bio) politica
modema, bem como a sua oposi¢éo potencial, de acordo com as avaliagdes
de Arendt e Foucault.

Biopolitica em Agamben

Agamben comega Homo Sacer introduzindo uma distin¢éo entre as
diferentes concepcdes de vida que estavam presentes na filosofia grega. Os
gregos ndo tinham termo Unico para a "vida', em vez disso, eles tiveram
dois terrnos distintos, um relativo ao simples fato de viver, a vida nua, e
outro que pertence a ago como ‘o0 modo de vida'. O termo zoe "expressa
o simples fato de viver em comunidade com todos os seres vivos (animais,
homens ou deuses)”, enquanto bios "indicaaforma ou modo de vida préprio
a um individuo ou grupo (AGAMBEN, 1998: 1). No pensamento cléassico,
as questdes relativas a zoe, e, portanto, questdes de sobrevivéncia, eram
excluidas do dominio da politica - apolis. As preocupacfes de zoe eram
tratadas na privacidade e no despotismo da casa - o oikos. O homem foi,
para Aristoteles, um animal vivo com capacidade adicional, rigorosamente
separado de existéncia politica

Agamben faz amaior parte das referéncias de Foucault a Aristoteles
na conclusdo da Histéria da Sexualidade.l , em que Foucault afirma que o
homem moderno €, ao contrério do que era para Aristoteles, “‘um animal cuja
politicacol oca sua existénciacomo um ser vivo em questao”; (FOUCAULT,
1978: 143; AGAMBEN, 1998: 3). Biopolitica € o que acontece quando o
homem politico se toma preocupado (e obcecado) com a sua existénciacomo
um ser vivo natural, e “as espécies e o individuo como simples organismos
vivos' se tomam o que esta em jogo nas estratégias politicas (AGAMBEN,
1998: 3). A biopolitica de Foucault e a modernidade do homem bioldgico
s80 - segundo a leitura de Agamben - a entrada de zoe nas preocupagdes da
polis e sua sujeicdo a politica techné do poder soberano.

Este € um movimento de des-historicizagdo por parte de Agamben,
des-historicizagdo em um duplo sentido. Primeiro, os comentarios de
Foucault sdo removidos de seu contexto: qual seja, de uma genealogia
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da sexualidade, que se preocupa com o status histérico e construido de
gualquer nocéo pré-politica da fisicalidade, (excluindo quaisquer distingdes
trans-historicos, como zoé/bios, vida-bruta/vida-humana ou naturezal
culturd). Em segundo lugar, a especificidade histérica de no¢des que sdo
centrais para 0 pensamento biol 6gico, como aespécie, € obliterada enquanto
todo pensamento da vida fisica é reduzido auma 'mera’ fisicalidade; “‘vida-
bruta” que se pode escrever igualmente bem tanto na antigapolis como hoje
também. Agamben, em seguida, transforma a densa histéria de Foucault, o
conceito geneal6gico de “vida bioldgica’, em um conceito abstrato que se
refere a uma suposta categoria trans-historica- zoe.

Esta des-historicizagdo € em um sentido intencional, na medida em
gue Agamben defende que Foucault estavaenganado em amarrar abiopolitica
exclusivamente a modernidade. Foucault, ele parece sugerir, efectivamente
comprou uma ficgdo aristotélica e acredita que até a modernidade a politica
do dominio publico havia se limitado a questBes relativas a bios e a boa
vida, relegando questdes de mera sobrevivéncia- zoé — aum reino aém da
politica. Agamben vé-se através desta ficcdo e ira alegar que a biopolitica
€ adgo como a verdade secreta de toda a politica ocidental, da filosofia-
politica e da lei. Ao contrério da (suposta) tese de Foucault, zoe tem sido
incluido na polis da politica ocidental o tempo todo, desde a sua criagéo
antiga. Zoe é incluido como a exclusdo necessaria, o estado de excegéo,
gue (inversamente) tem efeitos no interior da polis e do poder soberano.
Vida nua - zoe - € o objeto necessario do poder soberano. “A atividade
fundamental do poder soberano é [e foi desde a antiguidade], a producéo da
vida nua como elemento politico originario e como o limiar da articulagdo
entre natureza e cultura, zoe e bios" (AGAMBEN, 1998: 181). Sem vida
nua (o estado de excegdo do direito politico) ndo existe um poder soberano.
Desse modo, a politica techné sempre teve de se engajar na delimitagdo e
sujeicao de zoe.

Isso ndo quer dizer que ndo houve, de facto, uma transformacgéo
radical da biopolitica na modernidade, de acordo com Agamben. O que
distingue amodernidade, para Agamben, ndo é aentrada de zoe para aesfera
dapolis, como tal, nem aintroducéo de zoe como um objeto de poder (estes
sdo fenbmenos antigos), mas a transformacao indistinguivel da bios a partir
de zoe. O “reino da vida nua - que esta originalmente situada as margens da
ordem politica- gradualmente comeca a coincidir com a esfera politicae a
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exclusdo e inclusdo, dentro e fora, bios ezo¢, direito e fato, entrando em uma
zona de irredutivel indistincdo" (AGAMBEN, 1998: 9).

De acordo com a andlise de Agamben, h4 uma forga extremamente
redutora neste momento moderno. A vida politica, propria do ser humano
da cidade (cultura), é reduzida ao nu, a vida "biologica’ da animalidade
(natureza) - que, mais problematicamente, é também a vida que esta isenta
da protecdo da lei e pode, legitimamente, ser morta. Entdo a biopolitica
modema é especifica, e sua especificidade é sobre a reducdo do homem
politico, culto, de cultura ao nu da "vidabiolégica" da animal idade em toda
apolis.

N&o é de admirar, entdo, que os grandes estados totalitarios do século
XX parecam para Agamben como os "lugares exemplares' da biopolitica
modema (AGAMBEN, 1998: 119). O campo de concentracéo ¢, ele propde,
0 "nomes" do mundo moderno. Hoje ndo € a cidade, mas o campo que é o
paradigma biopolitico fundamental do Ocidente (1998: 181). Para Agamben
qualquer tratamento da vida biolégica € um tratamento como vida nua. Nao
ha positividade no bioldgico. E toda biopolitica, da eliminacdo de judeus,
através da purificacao do corpo biol 6gico, naeliminagéo dos doentes mentais,
a eliminacéo das classes pobres através do desenvolvimento econémico ...
todas sdo redutivas, eliminatorias, tanato-politicas - tudo isso transforma o
objeto de poder (Judeus, o doente, o Terceiro Mundo) em vida nua e tenta
elimina-la (1998: 179-180).

Entdo Agamben iguala a"vida biolégica' com uma espécie de fato
de vida trans-histérica, extra-politico, morte e sobrevivéncia. E uma vida
"nua" que esta sempre sujeita mesmo quando é igualmente sujeicdo. Ela
estd em contraste com a cultura, o logos, a “‘forma de vida' e a prépria
existéncia politica. Neste movimento Agambem faz, pelo menos uma vez,
da vida bioldgica um fendmeno a-histérico (ou pelo menos imensamente
trans-historico), e (re)instala o pressuposto de que a vida bioldgica é
necessariamente algo redutor, objetivado, "nu". Trazendo a vida bioldgica
para 0 jogo politico, iremos inevitavel e infalivelmente constituir um
movimento de forca redutora, se quisermos seguir Agamben. Vida biol6gica
€ uma categoria a-histérica e a entrada do pensamento bioldgico para o
campo politico € necessariamente um processo de objetivagdo e redugéo
(destruindo a histéria, logotipos, cultura). Em ambos estes aspectos,
Agamben esta em desacordo com o entendimento de Foucault sobre a vida
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biolbgica e, portanto, das configuracdes biopoliticas das relacdes de poder,
encarnacéo e ética

Problemas com a abordagem de AGAMBEN sobre FOUCAULT

H4, sem duvida, muitas apreciagdes nos argumentos de Agamben
sobre a vida nua e estados de excecéo, argumentos que foram submetidos a
consideravel expansao na década que decorreu desde a publicacdo de Homo
Sacer, e que vertem um maior conhecimento sobre a politica do século XXI
do que do século XIX (AGAMBEN, 2004; 2005). Mas, independentemente
do mérito independente de seu pensamento, Agamben distorce seriamente as
idéias de Foucault sobre a vida bioldgica, o que ndo € sb uma critica como
uma deturpagdo do que Foucault tem a dizer, escondendo a especificidade
historica e apositividade do "bio" da biopolitica

A vida biolégica de que Foucault estd falando ndo existia no século
XVIII, sem falar no 3° século antes de Cristo (FOUCAULT, 1970: 127-8)! E
anocdo de que uma distingdo categorica entre coisas como bios e zoe poderia
permanecer por milénios esta totalmente fora de sintonia com a concepgéo
foucaultiana de histéria e a natureza densa e primorosamente construida de
qgualquer entidade de poder/conhecimento. A vida bioldgica que entra na
politica no século XX, segundo Foucault, ndo poderia estar emjogo mesmo
cem anos antes de ter sido, de facto, sem falar no tempo trans-histérico de
abstracdo e que Agamben teoriza'.

Mais especificamente, a vida, como uma entidade bioldgica, esta
subordinada aos recursos historicamente situados, como o desenvolvimento
da anélise estatisticaao longo do disciplinador século XVI11, que facilitaram
a compreensao (e apreensdo) do fendmeno vital, como 0s que ocorrem no
nivel de populagdo (HACKING, 1982). Estatisticas permitem que fendbmenos
especificos da vida da populacdo sejam gravados e, assim, permitem revelar
que os fendmenos vitais ndo estdo contidos na escala de familia (Foucault,
2007: 104-5). E através dessas tecnologias que o homem gradualmente
aprende o que significa “ser uma espécie viva, ter um corpo, condigdes

2 Para uma critica aprofundada da natureza excessivamente abstrata de conceitos de
Agamben sobre biopoder e soberania, em contraste com Foucault, ver “Reflexdes sobre o
Conceito de Biopoder Hoje", de Rose e Rabinow (2003).
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de existéncia [€] probabilidades de vida": (FOUCAULT, 1978: 142, grifo
nosso). Sem isso a vida bioldgica ndo existe de fato. A vida bioldgica ndo é
qualquer vida velha, nua, animal, fisica ou natural (FOUCAULT, 1970). Eo
tipo especifico de vida de que espécies e populacdes sdo parte, e que, se ndo
exatamente descoberto ou inventado por técnicas modernas de produgéo de
conhecimento. pelo menos trouxe a vista "esculpida como um dominio da
realidade" pela primeira vez nos séculos XVIIl e XIX (FOUCAULT, 2007:
93).

Ha, naturalmente, pouca ambiguidade no fato da diferenca entre
Agamben e Foucault, quando se trata da questao da especificidade histérica
da biopolitica. Como vimos, as antigas criticas explicitas (ou "completa"),
as Ultimas sobre esse ponto, afirmam que Foucault ndo percebeu a natureza
trans-histérica da biopolitica (AGAMBEN, 1998: 9). Meu ponto & no
entanto, que na "trans-historicizagao" da vidaque entrana politica, Agamben
radicalmente deturpa a vida de que Foucault esta falando, forcando as
palavras de Foucault em argumentos que tém muito pouco a ver com - sdo
em certo sentido com o oposto — as suas palavras (de Foucault).

Agamben quer que os tratados de Foucault sobre a biopolitica sejam
sobre a reducdo da cultura a natureza, a humanidade a animalidade, e da
generalizacdo de um estado (excegdo) de regimes totalitarios. Agamben
quer que Foucault passe de suas alegages iniciais sobre biopolitica em A
Histéria da Sexualidade | a uma discusséo de regimes totalitarios e campos
de concentragdo. Isso. afirma Agamben, € o que poderia ser legitimamente
esperado(AGAMBEN, 1998: 119). Que Foucault ndo discute o que Agamben
espera, entretanto, é indicativo de que Foucault ndo é nem nunca esteve
falando sobre a mesma politica de Zoe que Agamben esta tentando chegar.

3 Sobre a"emergéncia" da populagdo e com ela as ciéncias humanas que analisam o homem
como ser vivo e espécie (como sujeito falante e trabalhador individual) Foucault disse:

"Uma interacéo constante entre as técnicas de poder e seu objeto gradual mente esculpe na
realidade. como um campo da realidade. a populagéo e seusfendmenos especificos. Toda
uma série de objetosforam feitas visiveis para as possiveisformas de conhecimento sobre
a constituicdo da populagdo como o correlato das técnicas de poder. Por sua vez. porque
estasformas de conhecimento constantemente esculpem rnovos objetos, a populacéo pode
serformada, continua epermanece como o correlato privilegiado de modernos mecanismos
de poder” (2007: 79).
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Infelizmente, Agamben ndo discute os rumos inesperados nos quais
a obra de Foucault realmente se desdobra. Na verdade o neo-liberalismo, e
nao o totalitarismo, € o tema da série de leituras a que Foucault deu o titulo
O Nascimento da Biopolitica, enquanto volumes subsequentes da Histéria
da Sexualidade terminam investigando a ética e a autonomia, subjetivacdes
e nao objetivacdes".

Nao é simplesmente uma diferenca entre os dois autores sobre o
“quando e por que" da biopolitica. H4 uma grande diferenca entre eles sobre
a questdo do que € a biopolitica. Em contraste radical com Agamben e seus
estados totalitarios de excegdo, Foucault esta falando sobre uma politica de
vida, em que se alguma coisa é exemplar, € o liberalismo no qual avidaem
questdo €, em aspectos realmente importantes, expansiva, autonomizada e
positivamente carregada.

N&o € como ja disse, minha intencdo desenvolver uma critica da
teoriade Agamben sobre biopoliticaem seus propriostermosaqui’, O fato de

* Com nenhuma argumentacdo ou evidéncia Agamben afirma que a subjetificacdo que
Foucault identificou na antiguidade tornou-se objetivacdo na modernidade (Agamben,
1998: 119).

5 Para uma discussdo muito mais aprofundada das relacGes entre Foucault e Agamben,
gue envolve mais amplamente a literatura de Agamben e destaca temas semelhantes aos
manifestados aqui. ver Ojakangas, 2005. Ojakangas argumenta que Agamben expde mal
a posicdo de Foucault sobre biopolitica porque obscurece a especificidade historica. bem
como apositividade da biopolitica. Para Ojakangas, porém. esta positividade esta vinculada
exclusivamente a agéncia de atendimento. de tal forma que a racionalidade biopolitica pode
ser equiparada com a cura mata. Os problemas com tal politica sdo semelhantes aquelas
maes dominadoras: a biopolitica pode ser sufocante. Isto contrasta com a posi¢cdo que estou
desenvolvendo neste paper. na medida em que eu estou argumentando que a positividade
da biopolitica também inclui uma perpétua compulsao. e o fascinio. expansdo das forcas e
processual idade. O ponto em que isso levaria Ojakangas e eu mesmo a uma tensdo esta no
que diz respeito a relacdo entre os valores de biopolitica, a biopolitica modema, racismo
e sua relagdo com o genocidio moderno. Para Ojakangas, a biopolitica, dado o racismo
biopolitico. pode justificar o exercicio do poder soberano de matar, mas isso € tudo. Nao
poderia. por assim dizer. promover a governagao através da eliminagdo. Em contrapartida,
eu diria que, dado o racismo moderno, a liminar biopolitica para maximizar a vida e a
necessidade permanente da biopolitica para a transformacéo pode certamente ser exercida
através de processos de eliminacgéo ftsica e politica, em que a qualidade de vida coletiva
€ "melhorada’. Sua visdo sobre tal dindmica. especialmente no contexto do totalitarismo,
€ uma das contribuicdes mais importantes de Arendt para a interpretacdo atual das teorias
da biopolitica. E uma visdo que eu estou convencido de que ela compartilha com Foucault,
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Agamben falar de algo diferente sobre Foucault ndo faz, em s mesmo, com
gue o que Agamben esteja falando sgja errado. Mas faz sua propria reducéo
infeliz e imprecisa dos argumentos de Foucault. Segja 14 o que Agamben
esteja falando enfaticamente, ndo é a mesma coisa de que fala Foucault.
Essencialmente, a perspectiva biopolitica da existéncia humana ¢,
segundo Foucault, subjetivacdo e ndo objetivacdo. A governamental idade
biopolitica, como Foucault descreve, é dirigida a um mundo de fenémenos
vitais e autbnomos. Na verdade, é o liberalismo, com suas ideias naturalistas
sobre o comportamento social e econdmico e 0 processo autogenético, vital,
natural de autorregulacédo que deve ser tanto respeitado (sozinho) como
protegido (seguro). que é a forma arquetipica de govemanca biopolitica,
de acordo com Foucault. Mesmo nas suas manifestacbes mais intolerantes,
mesmo em estados totalitérios, a govemanca biopolitica mantém em seu
centro o dilema liberal; “como ndo governar demais' (FOUCAULT, 2003b:
202; SENELLART, 2003: 383-4; OSBORNE, 1996). Esta ndo é uma forma
de pensar sobre 0 mundo que trata as pessoas como objetos, ou que trata
da mera sobrevivéncia de seres vivos. Biopolitica € dirigida a um mundo
de agéncia auténoma. E isso é realmente fundamental para a compreensao
do caréter e das capacidades da biopolitica como Foucault os descreve, até
porque as capacidades de autonomizar e de subjetivagdo do pensamento
biol 6gico constituem o espaco da ética, provendo a estética e a incorporagao
concreta- e produzindo a autoridade - da govemamentalidade modema.

AGAMBEN eARENDT

Outro grande pensador da biopolitica na modernidade, segundo
Agamben, € Hannah Arendt, que em A Condi¢&o Humana tragou 0s processos
pelos quais o animal laboral, e com €ele todas as questdes privadas anteriores
de simples sobrevivéncia da vida, entram e destroem o publico (ARENDT,
1998; AGAMBEN, 1998: 3). Vida-como-a sobrevivéncia é elevado a0 mais
alto valor eacriatividade e coragem de ag&o politica genuina sdo interditadas
de antecedéncia (ARENDT, 1998: esp. ch.Il).

Arendt aproveita a distingdo classica entre o privado e a polis e
argumentaque aidade modematem visto asrecentespreocupacdese angustias

mesmo que ele ndo a expresse t&o bem.
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do trabalho ~ a vida como sobrevivéncia - admitidos na esfera publica
(ARENDT, 1998: 46-48). Se esta admissdo ndo € exatamente redutora, é
certamente imensamente destrutiva, eliminando qualquer vestigio de uma
esfera publica e, assim, as chances de uma agdo politica/criativa genuina
(ARENDT, 1998: 40-41), enquanto exige que o0 mundo comum o0 mundo
gue é construido por esfor¢cos humanos e que permite as pessoas encontrar
sentido e valor por meio de seus esforcos na arte e perfei¢cdo - € sacrificado
(1998: 256). A era modema tem visto as questdes humanas de vida e morte
removidas do dominio privado da economia familiar e transformadas numa
preocupacao publica. Esta "libertagdo" do trabalho efetivamente destroi a
divisdo publico/privado, e em vez de as familias mais o publico temos uma
"sociedade" com "familias de super-humanos". entidades do tipo-biolégico
(1998: 29, 39-40). Questdes de vida e morte sdo agora atendidos em uma
escala maci¢a nas sociedades e empresas, e isso ndo € somente a politizagdo
da vida como o "lifesizesation" da politica. A beleza é esquecida enquanto a
"virtude politica por exceléncia", que quer é dizer coragem, € incompativel
com uma esfera “publica” em que a preocupagdo com a sobrevivéncia, ao
contrario de coragem, tomou-se todo o consumo (1998: 36).

O foco de Agamben sobre a soberania, direito e filosofia dificilmente
€ compativel com as metodologias "densas" de Arendt de antropologia
politica e genealogia. O método de andlise proprio de Arendt é pluralizar
categorias, construir minuciosamente definicdes precisas e insistir numa
interpretacdo estritamente historica dos conceitos. Ela esta constantemente
procurando dissipar (ou destruir) confusdes de um estado de coisas com
outras — que seria o do esforgo com trabalho e agcdo (ARENDT, 1998), o
imperialismo com o colonialismo (ARENDT, 1968), ou totalitarismo com
o0 autoritarismo (ARENDT, 1968; 1993: 91-142). E muito pouco provéavel,
portanto, que ela haja efetuado muitas trocas com as perspectivas redutoras,
abstratas, "ontoldgicas" (DILLON, 2005) de Agamben sobre a histéria
politica ocidental, ou com suas abordagens falidas e totalizadoras sobre
diversidade de politicas da vida (as muitas manifestacbes sobre a mesma
|6gica tanato-politica, as recorréncias com 0 mesmo Nomos - 0 campo).

No entanto, o retrato desolador de Agamben sobre os assuntos da
biopoliticamodemao colocamais confortavel mente na relagdo com o timbre
geral da escrita de Arendt do que com Foucault. Além disso, a insisténcia
de Agamben em manter a distingéo entre a vida como bios (politica, agdo,
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origem) e avida como zoe (trabalho, permanecer saudavel e manter-se vivo)
constitui uma verdadeira repeticdo da posicdo de Arendt. A alegacdo de
Agamben para Arendt como um predecessor €. como tal, consideravelmente
bem mais plausivel que sua alegacéo para Foucault.

AGAMBEN, ARENDT e FOUCAULT?

A forma como Agamben apresenta as ideias de Foucault é
enganosa. e sua afirmagdo de que os escritos de Foucault sobre biopolitica
s80 precursores dos seus proprios escritos € imprecisa e implausivel. Sua
apresentacéo de alguns dos argumentos de Arendt sdo mais convincentes,
e ha consideravelmente maior acordo entre as suas avaliacbes sobre o
estado das coisas na modernidade. Isto ird4, sem duvida, permitir que muitos
daqueles que compartilham da minha irritagdo com a interpretacdo que faz
Agamben de Foucault descartem a ligacéo fora de mdo entre Foucault e
Arendt - o desenho dessa ligagdo foi muito associado com Agarnben, no
momento presente.

Seria uma vergonha fazer isso, mas, de qualquer forma, ha
ressonancias reais e genuinamente esclarecedoras entre Foucault e Arendt
sobre temas da biopolitica (e outros). Agamben ndo foi o primeiro a fazer
a ligagdo entre Foucault e Arendt sobre biopolitica, e ndo fez isso da forma
mais interessante ou apurada (cf. BELL, 1996; BRAUN, 2007; OULAN,
2005). E, de facto, 0 caso que as ressonancias mais esclarecedoras entre
Foucault e Arendt sobre o tema da biopolitica relacionam-se precisamente
com aquilo que Agamben obscurece ou ignora em suas teses, e ndo com
aquilo que ele destaca. E onde Arendt se aproxima mais de Agamben, com
guem ela e Foucault mais claramente entram em desacordo.

ARENDT e FOUCAULT

Arendt e Foucault associam a entrada da vida na politica com a
"era moderna" e, especificamente, com o desenvolvimento de estatisticas
e as longas (e intensificadas) concretizacdes que eles ajudaram a esculpir;
"sociedade" para Arendt, " populagfes” para Foucault. Quaisquer que sejam
0S processos tanato-politicos, destrutivos e opressivos e 0s eventos que iréo
associar com "biopolitica’ ou “vida em publico", ambos insistem, porém
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com muito pesar, sobre a sua imensa positividade ... que certamente nédo
€ para dizer bom, mas talvez seja para dizer "exceléncia", "vitalidade" ou
mesmo "apelo popular”. E sobre este tema - a positividade do pensamento
bioldgico no processo politico — que os argumentos de Foucault e de Arendt
coincidem. Juntos, langcam uma luz sobre o carater e o funcionamento da
ética em relagdo a politica moderna. Ambos os pensadores nos ajudam a
entender a possibilidade desta positividade, bem como apontar algumas
de suas implicacdes para as racionalidades politicas do século XX, para o
totalitarismo e liberalismo .., e do socialismo e feminismo para esse assunto.
A ressonancia entre Foucault e as teses de Arendt circulam em torno das
questdes da processualidade, ética e positividade do biolégico ou da vida
"organica emancipada’ Nao em torno do que Katherine Braun chamou de
"zoéificacdo da vida', como Agamben (e Braun) implicam.

A posicao geneal 6gica de Foucault e as criticas de Arendt do bioldgico

Foucault e Arendt ndo compartilham de uma visdo magica de algum
segredo trans-historico da sociedade ocidental; nem compartilham da
denudnciada modernidade como um zoéificagdo de vida ou uma concepgao da
estrutura discursiva de vida biol 6gica/organica como uma forca redutora na
politica. O que elesfazem, em parte, € uma critica ao pensamento biol 6gico
e politico que esta atento a sua positividade. Aqui, ambos estao tentando
compreender o apelo performético, o jogo da corporeidade, da estética e
apoderamendo no discurso biopolitico, fazendo um esforco explicito para
fugir da abordagem da "critica da ideologia" (ARENDT, 1968: 7,470-1,
FOUCAULT , 1980: 118). Ao invés de demonstrar que tais e tais discursos
politicossdo "falsos", tanto Arendt como Foucault, natradi¢do da genealogia,
procuram demonstrar de onde o discurso e os seus valores vém e qual € a
natureza do seu recurso.

Suas exploragBes do pensamento bioldgico no olhar politico sdo
tentativas de se envolver com uma estrutura de pensamento (a que, na
verdade, todo mundo tinhao habito de se opor e criticar) apartir do interior,
para analisar aquele pensamento em termos dos valores que se pretendem
defender e em termos de aspectos positivos — a expansdo da forca e da
corporeidade — que é realmente oferecer para aqueles que o tomam como
uma visao de mundo.
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Tanto Foucault quanto Arendt mostram as capacidades sedutoras de
pensamento bioldgico no processo politico. Foucault relaciona biopolitica
a medicina e ao liberalismo para cuidar dos corpos e da autonomizacao de
processos e pessoas. Arendt, no entanto, a dentes cerrados, descreve aentrada
do trabalho para a esfera publica como uma "emancipagéo”, resultando na
mais excelente das realizagBes. O trabalho publico — a vida da sociedade
- fez tanto brilhantismo técnico no mercado de trabalho de sobrevivéncia
da vida que transformou todo 0 mundo habitado em algumas centenas de
anos'.

Segundo Arendt vida organica, ou “trabalho”, da expressdo a
experiéncia do processo como valor. O processo ilimitado, processo como
fim em s mesmo, foi, ela argumenta, a descoberta mais importante do século
XIX, e isso ndo foi somente por causa das suas capacidades sedutoras e
afetivas. O imperialismo, por exemplo, foi como uma praticae racionalidade
sedutora, pois permitiu que os empresarios e os burocratas se sentissem
a incorporacdo do ilimitado, fluxos de forcas impessoais - forcas que se
expandem apenas por causa de sua propriaexpansado (ARENDT, 1968: 215).
A vida orgénica se tornou o valor supremo, em parte porque parecia ser a
expressdo de todas essas experiéncias de processo; de ser além do presente,
do singular.

Por causa da positividade, processualidade, o caréter expressivo e
expansivo da vida na esfera publica ndo &, de forma alguma, um argumento
contraasua cul pabilidadeno processo redutor, conservador, objetivadotanato-
politicamente que ele convida ou amplia (contra o pedido de Ojakangas de
que biopolitica sd podejustificar, e ndo incentivar, atanato-politica (2005),
ver nota 4. acima). O apelo afetivo da expansao e processualidade, de acordo

¢ Arendt escreve: Aatividadedo trabalhado. emboraemtodas as circunstanciasrelacionadas
com o processo de vida no seu sentido mais elementar, o sentido biolégico. permaneceu
estacionaria por milhares de anos. preso na eterna recorréncia do processo de vida a qual
estavavinculado. Aadmissdo do trabalho na estaturapublico ... tem ... libertada este processo
do seu retorno mon6tono e circular e transformou-a em um desenvolvimento progressivo
e rapido. cujos resultados tém. em alguns séculos. mudado totalmente o mundo habitado.
O momento do trabalho foi liberado das restri¢cbes impostas por sua expulsdo para a
esfera privada ... era como se 0 elemento de crescimento inerente a toda a vida orgéanica
fosse completamente superado e coberto o processo de decadéncia em que a vida organica
é controlado e equilibrado na casa da natureza (Arendt, 1998: 46-7).
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com Arendt, esta até no coracdo do totalitarismo: uma racionalizagdo da
governacado gue visa, em ultima andlise, a perpetuacdo do partido como este
movimento. As capacidades negativas, destrutivas e redutoras da biopolitica
SO sdo possiveis devido a positividade que este partido também engendra.

Em contraste com uma abordagem da ideologia critica sobre
biologismo na politica, Arendt e Foucault descrevem biologismo em termos
de sua positividade e capacidades, iluminando a dinamica afetiva que da
verdadeiramente as pessoas razoaveis motivos concretos para adotarem um
conjunto de idéias e concretizacoes.

Processo em Foucault e Arendt

Em um artigo recente, Katherine Braun afirma que uma interseccéo
dasteses chavesde FoucaulteArendt sobre biopoliticaenvol vetemporalidade
processual (BRAUN, 2007). As andlises de Braun das ideias Foucault e
Arendt e seu relacionamento € muito mais convincente que as de Agamben.
A distancia entre as suas compreensdes da biopolitica é marcada por sua
insisténcia, contra Agamben, que o estudo do totalitarismo de Arendt, As
Origens do Totalitarismo, esta muito preocupado com abiopolitica(BRAUN,
2007: 6). Isso ocorre porgue a biopolitica deve ser entendida, de acordo com
Braun, principalmente em termos de uma politica de processos impessoais
da lel natural e da vida das espécies’. Eu, certamente, concordo com Braun
gue As Origens esteja tdo bem informado por uma consciéncia biopolitica
como estd A Condi¢do Humana. Eu também concordo com a afirmacéo de
Braun que uma intersecdo crucial entre Arendt e o pensamento de Foucault €
uma preocupacdo com uma temporalidade especificamente processual. Isto
dito, a interpretacdo especifica de Braun sobre a temporalidade processual
gue estd em causa é, ameu ver, problemética e, portanto, eu ndo compartilho
com todas as inferéncias que ela faz a partir desta percepcao.

Em ambas, As Origens e A Condicdo Humana, Arendt identifica
a descoberta do processo como um evento-chave na constituicdo da
modernidade. *“[O] conceito de processo” ela escreve, “se tomou 0 proprio

" Braun aponta também para a zoéificagdo da vida como um aspecto fundamental da
biopolitica. mas isso ndo é um aspecto importante de seu artigo, € € menos relevante para
nossas consideracdes presentes.
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termo-chave da nova era. bem como das ciéncias, histéricos e naturais,
desenvolvidas por ela’ (ARENDT, 1998: 105). Processualidade tem um
aspecto cultural extremamente importante para a politica cultural modema
(filosofia, poesia ...), de acordo com Arendt. Como observa Braun, Arendt
afirma que a imersdo na processual idade constitui uma resposta para as
guestdes da morte, finitude e soliddo na era modema (BRAUN, 2007: 12).
E isto é uma resposta a condi¢do de solidéo que é mobilizada por todas
as formas de formulagdes politicas modernas, incluindo a ideologia racista,
o imperialismo e, evidentemente, o totalitarismo. A ossificacdo é mortal
para 0s movimentos totalitarios; a forma governamental que esté registrada
no slogan de Trotsky é “revolu¢do permanente” e do programa nazista de
"selecdo racial que nunca pode ficar parado” (ARENDT, 1968: 389-91).
Esses totalitarismos tém de estar em movimento. Seus apelos dependem da
sua capacidade de deixar a individualidade dentro do presente, encarnagéo
do processo impessoal e trans-histérico. Para Arendt, imersdo no processo
constitui algo como o coragdo afetivo ou estético da governagcdo modema,
incluindo o totalitarismo.

Braun observa corretamente uma intersecdo entre o pensamento
de Arendt sobre processo e 0 pensamento de Foucault sobre biopolitica,
sublinhando o facto de que o novo poder que Foucault descreve é dirigido
ao processo impessoal, para além do individuo, biolégico. Este biopoder
ndo se destina a individuos como seres vivos, ndo opera pelo exercicio do
controle direto sobre o corpo e ndo intervém na vida individual. “Em vez
disso", Braun escreve “tem como alvo os fendbmenos coletivos, como a taxa
de natalidade, ou a esperanca média de vida' (BRAUN, 2007: 11, grifos
originais). Biopolitica &, para Foucault, sobre a tomada de controle da vida
e 0s processos bioldgicos do homem-corno-espécie, como populagdo. Os
processos em que a biopolitica é a destinatéria acontecem para aém do
tempo de vida dos individuos. O nascimento e a morte de um individuo ndo
s80 o ponto limite de governanca biopolitica, mas, precisamente, o seu lugar
de mediagdo e de operagéo, de tal forma que “os objetivos da biopolitica
tém uma dimensdo supra-individual, ndo apenas num sentido numero,
mas também, em um sentido temporal.” (BRAUN, 2007:11)8. A andlise

8 As Referéncias de Braun sdo um paper de uma conferéncia apresentada em 2005 por N.
Gerodetti. "Biopolitica, eugenia e do uso da histéria".
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foucaultiana da racionalidade biopolitica chega muito perto de analise de
Arendt do pensamento processual. especialmente quando ele destaca o
pensamento evolutivo como um paradigma geral, “ndo simplesmente como
uma maneira de transcrever um discurso politico em termos biolégicos ...
mas uma verdadeira forma de pensar sobre as relagdes entre colonizagéo,
a necessidade de guerras. a criminalidade, os fendbmenos da loucura e da
doenca mental. a histéria das sociedades com as suas diferentes classes e
assim por diante" (FOUCAULT. 2003a: 257).

A biopolitica e a interseccao dos pensamentos de Foucault e de
Arendt tratam principalmente da temporalidade processual, de acordo
com Braun. Infelizmente. porém, Arendt compreende a temporalidade
processual de forma limirada, circunscrevendo-a somente 2 impessoalidade
dos processos biolégicos e as leis naturais. Braun est4 preocupado com a
processual idade como uma forma de pensar sobre individualidade que
oblitera a individualidade, processa COIno um fenbmeno transcendente que
inclui individualidade e avida individual, operando no ponto da sua resciséo.
Como a biopolitica é tudo sobre esta processual idade transcendente, néo é
de admirar que o totalitarismo sgja — Como o é para Agamben - a sintese
e a grande culminac&o da biopolitica para Braun. O que, como j& vimos,
certamente ndo é para Foucault.

Eu estou de acordo com a afimlagéo de Braun de que uma atencéo
a temporalidade processual constitui uma intersecdo crucial entre as
histérias de Arendt sobre a era modema e as teses de Foucault sobre
biopolitica. No entanto, muito da literatura contemporanea sobre ontologia
processual, epistemologia e ética elencam esta reivindicagdo em uma luz
bastante diferente. Nas literaturas concernentes a ética processual , ontologia
processual e novos vitalismos, o processo € associado precisamente com
a normatividade imanente, com a intencdo ao invés de extensdo, com a
transcendéncia horizontal ao invés da vertical (BAMMER, 1991; FRASER
et a, 2005; LASH, 2007; IRIGARAY, 2004). No ambito desta literatura
ndo h4, certamente, nenhuma relacéo riecessaia entre processualidade e a
subordinag&o da individualidade a forc:as transcendentes e impessoais. De
fato, alguns teriam processual idade (erradamente, na minha opini&o) apenas
associados a imanéncia, individualidade e autonomizacdo radical. Como
tal, enquanto eu concordo com Braun que a temporalidade processual &
central para as ressonancias verdadeiramente esclarecedoras entre Foucault
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e Arendt, gostariade afirmar que isso ndo nos impede de pensar a biopolitica
tanto (ou mais) em termos da problematica do individualismo e liberalismo
como de totalitarismo e de totalizag&o.

Estudos de Foucault sobre a ética, as quais seguiram sua série
de palestras sobre biopolitica, foram direcionadas aos processos de
formacdo de sujeitos que constituem (ou permitem a autoconstituicao de)
sujeitos autbnomos praticando criativamente a ética processual. A idéia
de "sujeitificacdo" desenvolvida nesses estudos tem feito muito para
gjudar pensadores contemporaneos no esclarecimento da centralidade da
normatividade imanente a governamental idade modema (ver BURCHELL,
1996; DEAN, 1996; ROSE, 1999). Uma atenc¢do atemporalidade processual
tem, ent8o, implicagdes muito diferentes para Foucault e suas idéias do que
a apresentacao da processualidade de Braun nos levaria a esperar. E mesmo
em Arendt, cujo pensamento sobre o processo, em grande parte, diz respeito
a processos impessoais, hA uma atencdo para as qualidades intensivas da
experiéncia do processo e uma distingéo, inferior a preto e branco, entre
a temporalidade processual do trabalho/vida-organica, a ag&o politica
adequada, as capacidades humanas de criatividade e natalidade (que Arendt
comemora).

A implantacdo da forca afetiva de processualidade ndo indica
necessariamente a subordinac&o totalizadora da individualidade a uma forca
maior. A participagdo do presente no discurso, cujo momento ndo é 0 N0Sso
proprio (cf BELL, 1996: 93), significaque atranscendéncia-de-si processual
poderia muito bem ser imanente para o trabalho do self, o trabalho sobre s
mesmo. A temporalidade processual da biopolitica pode, como tal, pertencer
ao trabalho da ética, efetuada dentro e através da individualidade, mais do
gue (apenas) a imposicao da autoridade transcendente, das leis naturais ou
processos-supra-individuais que obliteram aindividualidade. A centralidade
da temporalidade processual para a biopolitica ndo nos liga, entdo, a uma
concepgdo de biopolitica como necessariamente ou apenas totalizante.

A vida biolégica como alma eterna imanente?
Outro eco entre os textos de Foucault e de Arendt diz respeito ao
lugar do Cristianismo na origem do biopoder moderno. Foucault localiza

a origem da govemabilidade biopolitica modema no "poder pastoral" da
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Igrgja Crista (FOUCAULT, 2003c: 131-4,2007: esp. Palestra 8), enquanto
Arendt argumenta que o valor radical colocado sobre a vida na sociedade
modema constitui a continuagdo da crenca cristd na santidade da vida apos
0 declinio secular dafé cristd (ARENDT, 1998: 313-30).

Foucault argumenta que o Cristianismo ndo sd inaugurou um novo
codigo de ética, mas uma nova forma de relagdo de poder; o que Foucault
chama de ‘“'poder pastoral” (FOUCAULT, 2003c: 131-2). Poder pastoral:
esta orientado para a salvagdo (por oposicdo ao poder politico), o seu
objectivo fina é assegurar a salvacéo individual no outro mundo; é oblativo
(em oposicao ao principio da soberania), o que significa dizer que deve ser
preparado para se sacrificar e ndo s6 demandar sacrificio; € individualizante
(em oposicao ao poder juridico), cuidando de cada individuo durante sua
vida ao invés de cuidando de toda a comunidade; e, "finalmente, esta forma
de poder ndo pode ser exercida sem conhecer o interior da mente das pessoas,
sem explorar suas almas, sem fazé-las revelar seus segredos mais interiores.
Implica um conhecimento da consciéncia e uma capacidade de dirigi-la"
(2003c: 132).

O Estado moderno pode ser entendido, em parte, como O
desenvolvimento do poder pastoral da Igreja. Uma série de mudancas
constituiram a novidade deste poder pastoral a medida que transformaram o
Estado moderno, incluindo uma transformacdo em seus objetivos. "N&o era
mais uma questdo de levar as pessoas a sua salvagdo no outro mundo, mas
sim garantir isso neste mundo” (2003c: 132, grifo meu). Neste contexto,
o significado da palavra "salvagdo" é transformado para se tomar, em vez
disso, em salide, bem-estar, riqueza suficiente, padrdo de vida, seguranca.
"Uma série de objetivos 'mundanos’ tomaram o lugar dos objetivos
religiosos dos cleros tradicionais® (2003c: 132). O poder do pastorado
aumentou e se estendeu muito além das institui¢cbes em declinio da Igreja,
enquanto os objectivos e 0s agentes do poder pastoral se dividiam em duas
especializacbes, uma relativa ao conhecimento do homem como individuo
e outro como populacdo. Foucault redescreve o surgimento do Estado
moderno como a divulgacdo do poder de tipo pastoral para todo o corpo
socia (FOUCAULT, 2003c: 133; 2007).

Ha cerca de trés sécul os, uma episteme classica e uma forma de poder
centrada em estadismo separam a Reforma do desenvolvimento da biologia
como uma disciplina e com a inauguracdo da biopolitica adequada. Assim,
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devemoster cuidado com exagero neste caso. No entanto, Foucault descreve
0“dilema” do poder em que aindaestamos amarrados como este “‘novo poder
pastoral” (FOUCAULT, 2003c: 133), e a ele dedica a maior parte da série
de palestras que faz sua genealogia da governabilidade biopolitica do poder
do pastorado (FOUCAULT, 2007). E, portanto, legitimo propor que, para
Foucault, a “‘vida biol6gica", que é o objeto da governabilidade biopolitica,
€ algo como o imanentizado, figuracdo mundana da vida eterna da alma,
gue era o telos do pastor cristdo”, Foucault certamente pretende enfatizar a
continuidade do poder pastoral como cuidado e como individualizagdo na
biopolitica do presente.

O foco de Foucault sobre o pastor na geneal ogia da biopoliticaressoa
com o capitulo final de Arendt A Condicdo Humana, no qual ela alega que
foi precisamente a vida (mais do que o trabalho ou ag&o) que foi capaz de
assumir um imenso valor na modernidade, pois o evento da modernidade
(ainversdo da vita contemplativa e da vita activa) ocorreu em um contexto
especificamente cristdo (ARENDT, 1998: 313-30). A boa noticia que
o cristianismo trouxe para o mundo antigo foi a da imortalidade da alma
humana. Isso "promoveu a coisa mais mortal, a vida humana, a posicéo
de imortalidade, que até entdo ocupava o cosmos" (ARENDT, 1998: 314).
A vida na Terra - a vida que comega com 0 nascimento e termina com a
morte — assume uma nova e imensa importancia no pensamento cristdo (uma
importancia que nunca poderia ter lugar na filosofia classica), porque ao
mesmo tempo “[v]ida na Terra pode ser apenas a primeira e mais miseravel
fase do eterno; mas ainda € vida, e sem essa vida, que serd encerrado na
morte, nfo pode haver vida eterna’ (ARENDT, 1998: 316). E o pensamento
cristdo que coloca primeiro um valor unico, como se fosse transcendente,
eterno e divino sob a vida mortal.

A elevacao da vida organica para o valor maximo na modernidade é,
segundo Arendt, o que se consegue quando se cruzam a elevacao crista da
vida mortal para a eternidade e o valor divino com a rejei¢éo da divindade
modema, o colapso da eternidade e rebaixamento de contemplacéo. Vida
afirmou-se como o0 maior bem da sociedade modema e como o ponto fina
de referéncia, porque “a inversdo do moderno operado dentro do tecido

% A entrevista completa do tema nos levaria através da constituicido e do colapso das
continuidades mundanas na episteme cléssica, ou o poder da arte de governar.
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de uma sociedade cristd, cuja crenca fundamental da sacralidade da vida
tem sobrevivido, e tem até permanecido completamente inabalavel pela
secularizacdo e ao declinio geral da fé cristd" (ARENDT, 1998: 314).

Foucault salienta o cuidadoso trabalho do pastor e do Cristianismo
como uma forma de poder, enquanto Arendt foca em cima da histéria
filosofica e teol 6gicados valores, e sobre o cristianismo como uma formagéo
de ética. Em ambas as abordagens, porém, a vida biol 6gica/organica aparece
como o valor final ou o telos na modernidade e, em ambas as abordagens, ela
parece algo como uma versao imanentizada da vida eterna da alma, que é o
objeto do poder Pastoral e o telos da subjetivagéo cristéd. Este enraizamento da
biopolitica nas tradigdes cristads pela vida € prova suficiente para insistirmos
sobre a centralidade da ética e positividade na visdo da biopolitica que
Foucault e Arendt tém em comum.

*k*k

Ha, entdo, inlmeras ressonancias entre Foucault e Arendt, e estd a
alianca com uma maior clareza em tomo de questdes de positividade e ética
na biopolitica. Isto significa que Foucault e Arendt estdo em forte sintonia
precisamente em questOes que Agamben obscurece em sua escrita. Na
verdade, € onde Arendt mais se assemelha a Agamben que ela e Foucault
entram nas maiores tensdes. O grande ponto de divergéncia entre Arendt e
Foucault diz respeito ao caréter de normalizacéo e, especificamente, o lugar
de individuagao dentro dela.

Normalizagéo, Totalidadeelndividualidade-A diferencaentreARENDT
e FOUCAULT

Uma questédo crucial sobre a qual Foucault e Arendt claramente
ndo concordam diz respeito ao local de totalizagdo e individualidade em
relacdo ao impeto da normalizacéo que, para ambos, est4 associada com
a modernidade. Para Arendt, a normalizacdo da sociedade modema &
totalizante, mediocrizante e exclui a individualidade (ARENDT, 1998:
40-2). Para Foucault, o poder de normalizacdo modema € a0 mesmo tempo
totalizador eindividualizante: trabal hos de normalizagdo através de processos
de individualizagdo, conforme *“o caso" (FOUCAULT, 2003c: 126-132;
OSBORNE, 2008: 110-111). Como Fredrick Dolan defendeu, considerando

79



- Claire Blencowe

gue "Arendt vé anormalizagdo como o resultado da pressdo social informal
e andnima para se conformar, Foucault compreende a normalizacdo para
proceder de umaforma que €, em grande medida, 'agonistica’; para Foucault
o poder normalizador € dirigido aos cidaddos que estdo em liberdade
(DOLAN, 2005: 375). A modema organizagdo burocratica, para Arendt, é
totalizadora; e é tanto totalizadora como individualizadora para Foucault. A
diferenca entre eles sobre esta questdo é talvez o0 mais evidente no contraste
entre a afirmacdo de Arendt de que o "ninguém" para quem a sociedade
modema é regulada "néo deixara de se pronunciar por ter perdido a sua
personalidade” e ainsisténciade Foucault de que precisamos, precisamente,
cortar a cabeca do rei em nosso pensamento e parar de imaginar o poder
como algo que é exercido por uma pessoa soberana (ARENDT, 1998: 40;
FOUCAULT, 2003d: 309).

Além disso, Arendt argumenta gque o despotismo da familiatoma-seo
model o de governo na idade modema. Diz ela que surgiu uma nova entidade,
“a sociedade", e esta sociedade constitui uma espécie de massificacdo da
familia. A era modema, a era da sociedade, é normalizadora porque € como
uma familia caracterizada pelo despotismo e conformidade, em vez de
individualidade e de agdo. A¢do é excluidacomo o custo do comportamento,
aindividualidade é excluidado "publico" (quejanéo é publico) e umaimensa
forca de conformismo é exercida sobre todos. A igualdade dos membros
das sociedades modernas *‘se assemelha a nada mais que a igualdade entre
os membros de familia antes do chefe de familia despético” (ARENDT,
1998: 40). Foucault, no que pode ser lido como uma resposta implicita
atese de Arendt, argumenta, em contrapartida, que com o surgimento da
populacdo, a familia desaparece como um modelo de governo, tomando-se,
em vez disso seu instrumento privilegiado (FOUCAUIT, 2007: 104-5). Né&o
“o estilo familiar totalmente despoética’, mas 0 que caracteriza a sociedade
modema &, segundo Foucault, a individualizacdo, a regularizacdo, ainda a
autonomizacdo e definitivamente a gover nabilidade dispersa, normalizando
o impeto e tudo mais.

A relacdo entre a individualidade, a totalizacdo e a normalizagéo
modema (ou norrnacao) é, assim, consideravelmente mais complicada na
avaliacdo de Foucault do que em Arendt. A individuacdo em Foucault (e
subjetivacdo) constitui algo como uma internalizagcdo ou um envolvimento
da comunidade e sua autoridade (ver DEAN, 1996; DELEUZE, 1988:
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78-101), de modo que a individuagdo € um agente e ndo um opositor da
normacdo. Esta diferenca entre os pensamentos de Foucault e Arendt €
ainda mais manifesta, de forma inversa, nas suas abordagens em aspiral
da possibilidade de uma verdadeira autonomia como politica (Arendt) e de
existéncia ética/estética (Foucault). Embora possa parecer que a politica de
Arendt é coletivista e performativa, enquanto a ética de Foucault marca um
recuo para o selfe é intelectualista, € na verdade o caso em que tanto a
politica de Arendt como a ética de Foucault sdo coletivas e tém lugar em
um espaco publico. A diferenca é que o trabalho da ética de Foucault ocorre
dentro e em cima de um tipo de espago publico internalizado, constituido no
discurso e subjetivacdo (BELL, 1996: 93-4).

O espaco que esta tensdo abre entre Foucault e Arendt é fascinante e
levanta todos os tipos de questdes que podem contribuir imensamente para
nossa compreensdo de ambos os pensadores. Infelizmente, a exploracéo
dessas questdes estd muito além do nosso escopo atual. O que é importante
observar, para os fins especificos do presente artigo, é que esta tensdo esta
agui, na questdo da natureza totalizante da sociedade modema, onde Arendt
Se aproxima mais, no seu pensamento, da abordagem sombria de Agamben
sobreo estado de excegdo moderno dos negdcios que Arendt estaem desacordo
com Foucault. O desacordo de Arendt com Foucault assinala precisamente o
ponto de seu acordo com Agamben. Podemos, assim, assegurar aintersec¢ao
esclarecedora entre os pensamentos de Arendt e Foucault, a0 mesmo tempo
em gue rejeita a perspectiva das idéias de Agamben.

CONCLUSAO

Eu tenho uma grande simpatia pelo projeto superficial de Agamben,
para apontar aos mortos e continuar a apontar. Este artigo ndo pretende ser
uma espécie de apaziguamento - para dizer "oh, abiopoliticando étdo ruim
como todos pensavam!”. Infelizmente € sem duvida, exatamente tdo mau
guanto Agamben teria feito paratodos aquel es que sdo apanhados na logistica
da tanato-politica das relagfes de tipo bioldgico, cuja morte — politica ou
fisica- garantiu o papel de dinamizagdo-da-vida da populacéo pelos agentes
da biopolitica contemporanea neoliberal, neoimperial e neoteocratico.
O aspecto da critica positiva ndo é para ser complacente 0 mundo. Trata-
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se de ser realista - para descrever 0s processos do mundo em termos de
positividade real, o seu impacto, a expansao da forca

Tenho toda a simpatia pelo esforco de Agamben para apontar aos
mortos e denunciar. Receio, porém, gue sua reescrita de Foucault e Arendt
sobre os riscos da biopolitica inverte avangos cruciais na nossa capacidade
de compreender e comprometer o funcionamento do poder opressor. Ele
parece esquecer que o0s agentes da biopolitica sdo agentes de moldagem, que
estdo engajados na producdo de um desempenho; que a racionalidade deve
trabalhar performativamente, deve apelar para sua audiéncia. Foucault e
Arendt sdo partedo movimento pos-estruturalistavoltado paraacompreensdo
da apel agdo daquelarazao para os aplausos. E se nos perdemos essa di menséo
do seu pensamento, perderemos a maior parte de sua contribuicéo a teoria
politica. Filésofos e tedricos politicos de esquerda também estdo sempre
prontos para realizar a reacdo de horror, a necessidade de denunciar em sua
ontologia do social. Também est&o preparados paraadotar a dupla posic¢ao de
denunciar o poder e exonerar vitimas; amensagem sobre as vidas individuais
que sdo apanhadas nas terriveis maquinas, sobre quem *‘nada nos surpreende
mais poderosamente do que a sua inocéncia' (ARENDT, 1968:6). A tarefa
do profeta ndo é, no entanto, atarefa do analista politico e estrategista, nem
do pensador ético para esse assunto". A denincia moral ndo é o fato do
acontecimento. Buscar a inocéncia das vitimas € subordinar a ontologia da
politica ao esforco moral de encontrar um lugar fora do poder do qual pode
denuncia-lo. E, no final, agarrar-se a impoténcia. Portanto, reagdo de horror
- endo aacéo de revolta.

O feminismo, pds-colonialismo e, portanto, o pos-estruturalismo tem
acontecido, e muitas licdes foram aprendidas nas tentativas de compreender
a acdn. ndo menos do que é sobre a necessidade pelo realismo. Grande
esforgo politico e ético tem sido gasto na tentativa de aprender como “‘pegar
as ferramentas de onde eles mentem" onde 0 acesso comega muito antes de
tudo com a admissao da existénciade tais ferramentas”; com acompreenséo
da positividade do poder (BUTLER, 1990: 145).

A teorizacdo foucaultiana do poder moderno como biopolitica,
juntamente com aantropol ogiade Arendt da politica moderna e as condic¢des
da humanidade constituem poderosas contribuices para esses esforgos.

10NO pensamento ético. ver Bernauer, 1992: 268-72.
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Esforcos distintivos que socializaram Nietzsche mais do que Freud. Eles
demonstram a centralidade dos valores bioldgicos - salide, vitalidade,
processo — e de conceitos bioldgicos para o discurso politico moderno em
todos os espectros. Neste, eles fazem racionalidades politicas abominaveis e
estratégias mais compreensiveis - mais enderecavel ao invés de simplesmente
mais abominavel. Além disso, eles tomam estranhos esses valores mais
familiares, os*‘nossos” valores Ultimos, avida, aliberdade, acriatividade ou a
segurancasocial, demonstrando asua historicidade econsequente fragilidade.

Como tal, eles nos tomam mais livres de nGs mesmos, ironicamente, mais
vivos, abrindo espacos e fraturas para as quais imaginamos e incorporamos
alternativas politicas reais. Se Agamben escreve a positividade - o cuidado,
a ética, a processual idade intensiva, e, acima de tudo, o empoderamento -

fora da biopolitica entéo ele destréi os esforcos. Tal movimento ndo pode
fazer nada, mas volta-nos para o buraco onde iremos chafurdar na inocéncia
e impoténcia, gritando em um vazio aém do poder, enquanto os sonhadores
da biopolitica continuam o seu jogo para a multiddo descarada.
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