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RELACOES ENTRE O BRASIL EA AFRICA:

os desafios da producédo dum conhecimento critico.

Elisio Salvado Macamo'

Como é da praxe, mas ndo sO por isso, vou comegar por agradecer
0 convite que me foi feito para participar deste encontro. Eu sinto-me
genuinamente honrado e isto por varias razfes, muitas das quais tém a ver
com a cidade do Recife e com 0 assunto que vamos tratar a0 longo dos
proximos dias. O Recife - espero que Gilberto Freyre, do ato da verdadeira
Casa Grande onde ele se encontra agora, tome nota da vénia que fago ao
artigo definido que acompanha o nome da cidade.

O Recife ndo é uma cidade qualquer. E eu jadei uma razdo: Gilberto
Freyre. Grande socidlogo, grande cientista social, orgulho das ciéncias
sociais brasileiras, intelectual organico, incauto - talvez - ou distraido, mas
a quem eu pelo menos ndo guardo rancor. Com as suas idéias mal-avisadas
sobre o luso-tropicalismo proporcionou a muitos de nés os mel hores flancos
para atacarmos o colonialismo, como também para percebermos o que esta
em jogo quando se fala de relacdes.

E a propdsito de jogo, e ja agora "ataque”, Juninho Pernambucano,
futebolista de portentoso remate, cujo passe livre € ja agora lendério. Sera
talvez por, metaforicamente, evocar a outra parte da histéria do Recife, a
parte do trabalho escravo, do engenho, da cana-de-agUcar, enfim, a parte
gue ndo consta la muito bem na historiografia oficial, a parte que cede lugar
ao Conde de Nassau, ao Zeppelin, aos Mascastes e, naturalmente, a Veneza
do Brasil, que eu conheci hoje quando vinha para a conferéncia. A heranga
africana - a excecdo da sua folclorizacdo em museu, no Candomblé, na
Capoeira- ficavotada ao siléncio, aquilo que, parafraseando mal outro filho
ilustre desta cidade, Paulo Freire, fica votada ao cultivo dum siléncio que
ndo pode augurar bem para ateologia de libertacdo de Dom Hélder Camara.

1Conferénciade aberturado Simpdsio Brasil-Africade Educagdo Superior. proferidaem 22
de abril de 2009, Recife. Pernambuco.
s Universidade de Bayreuth, Alemanha; Universidade da Basiléia. Suica
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Enfim, obrigado pelo convite. Como véem, eu tentei informar-me sobre o
local do crime.

Ebom estar aqui parafalarmos destas coisas. Eincrivel.jaque estamos
nisto. como a histéria duma cidade, guando maldosamente interpretada, pode
conter todaatragédiado nosso encontro, o tragico e o cérnico naquilo que nos
fez, nos faz e nos quer fazer. Isto € simplesmente incrivel. Os organizadores
do Simpoésio propuseram-me um titulo, homeadamente "Relacdes Brasil
e Africa e os desafios de producdo dum conhecimento critico". Mas, em
reveréncia a Paulo Freire e sua nocdo de conhecimento real produzido no
didlogo, eles convidaram-me a propor o titulo que melhor me conviesse
para, suponho eu, em verdadeira pedagogia critica, encetar o dialogo tao
necessario a emancipacao. E eu, em atencéo a dialética do concreto de Karel
Kosik, ilustre referéncia de Paulo Freire, prefiro manter o titulo e festejar a
minha coragem em aceitar o desafio que me foi lancado.

Contudo, velhos habitos marxistas frutos de uma socializa¢éo
incipiente nos meandros dessa outra teologia de libertacdo ou pedagogia dos
oprimidos europeus, ndo resisto a tentacdo de apropriacéo do titulo através
dum velho trugue de Marx, gue consiste em questionar a pergunta quando
nao se esta certo da resposta. Pensei, portanto, que fosse Util para todos
nés comegannos por dar voltas ao titulo proposto: que tal se, ao invés de
"relagdes Brasil Africae os desafios de producdo dum conhecimento critico",
falassemos — como, alias, e em meu entender a histéria nos parece obrigar a
falar - do conhecimento critico que produz as relagdes Africa-Brasil?

Que ta colocar o assunto desta maneira: o conhecimento critico na
producdo duma relacéo? A perspectiva fica outra, pois a nossa experiéncia
cotidiana, a experiéncia dos menos felizes nas suas op¢bes matrimoniais
ou amorosas, nos diz que o conhecimento critico ndo é boa base para a
producdo duma relacdo. Eu estou a lembrar-me do menino da escola na
Alemanha que volta a casa e conta ao pai, todo excitado, que na aula de
cultura geral o professor havia contado que existem sociedades nho mundo
onde os homens ndo conhecem as suas mulheres até depois do casamento.
"Entre nés também é assim, meu filho" respondeu ele filosoficamente. Eu
ndo repito esta anedota sb para vos fazer rir. Na verdade, repito-a porque ela
ilustra um problema central do conhecimento, sobre cuja resposta reside o
sucesso ou insucesso dumarelagdo. O problematem umahistérialonga, uma
histéria que é constitutivada propria Histéria, mas também das condi¢ées de
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possibilidade de Africabem como da relagdo Africa-Brasil, ou Brasil-Africa.
O problema est&4 na nocdo de conhecimento, suas condi¢des de possibilidade
e sua validade. Antes mesmo de qualificarmos o conhecimento precisamos
refletir sobre o que o toma possivel.

Santo Agostinho, por exemplo — ja agora para ndo comegarmos
propriamente em Addo e Eva, mas simplesmente para reclamarmos
credibilidade erudita —, o grande Santo, dizia que a fé era a condicdo do
conhecimento. Estariaele afalar daféaqua os africanos entre nds procuram
provavel mente fazer recurso para acreditar na genuinidade do bragco amigo
gue o Brasil nos estende apesar dos longos anos de siléncio em relagdo a
nossa presenga no devir brasileiro? Siléncio esse hoje rompido pela agdo
afirmativa que atualrnente, pelo menos na academia, esti afazer da cor preta
de novo uma op¢édo no mosaico brasileiro e em sua exuberante coreografia,
tdo bem descrita por Lilia Schwarz no seu Espetaculo das racas. Mas Santo
Agostinho falou cedo demais, pelo menos na 6pticadum outro Santo, Toméas
de Aquino - continuo, por assim dizer, com homens brancos mortos -, que
preferiu reservar certas coisas a fé e outras arazéo.

Devido & dolorosa histéria que faz a relagéo entre a Africa e o resto
do mundo, incluindo o Brasil, adistin¢&o entre nés ndo €, nem pode ser, entre
arazéo e afé, mas sim entre a vontade do poder, como diria Nietzsche, e a
credulidade. N&o nos esquecamos que 0 comeércio de escravos foi possivel
e tolerado dentro dum contexto discursivo que apregoava a dignidade
humana. N&o nos esquecamos que a constituicdo americana proclamava
a liberdade origina do homem alegremente aheia a condi¢céo escrava.
Enfim, n&o nos esquegcamos da marca positivista que fez o Brasil e que ficou
eternamente inscrita no slogan "Ordem e Progresso" que flutua no ar sempre
gue a bandeira do vosso nobre pais € icada e, mesmo assim, durante varios
anos ndo se importou que a ordem que festejava fosse também a ordem
dos engenhos, e 0 progresso que apregoava fosse o progresso daqueles que
se serviam indignamente do trabalho de outros, outros africanos, outros
miseraveis da terra, como dizia Frantz Fanon.

E o Santo Tomas de Aquino marcou-nos. A sua distin¢cdo entre o
conhecimento que é adquirido através da fé e o conhecimento que é adquirido
através da razdo, que, na procura de certezas que caracterizou a atividade
cientifica, intelectual e politica européia no século XVII e subsegiientes,
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elevou arazdo fundada numa fé inquestionavel ao estatuto matematico de
ago infalivel, forma perene, verdade inabalével.

Eu faco parte dagueles que se riem dum grande escritor africano,
grande escritor da negritude de origem senegalesa, Leopold Sedat Senghor,
quando proclamava sem pestanegjar que a emogdo era negra, e a razéo
grega. Eu por vezes envergonho-me deste riso. Envergonho-me porque €
bem possivel que Senghor estivesse a abordar a realidade a partir duma
perspectiva que ainda ndo comegamos a entender. E bem possivel que ele
estivesse a chamar a nossa atengéo para 0 mal que arazéo cartesiana nos fez.
Esta razédo que se elevou como o mocho de Minerva dos escombros duma
historia politica européia tenebrosa e turva foi a mesma que se abateu sobre
nds em Africa sob aforma de prerrogativa divina, ou historica, outorgada a
outros de nos trazer a luz, de nos mostrar o caminho, de nos tirar de onde,
gue eu saiba, nenhum de nés tinha manifestado o desgo de sair. E como
dizia um escritor nigeriano, Chinua Achebe, ndo cabe na sua mente de Igbo
aidéia de gente que percorre mais de 3000 quilémetros para ir dizer a outras
pessoas que a sua religido é falsa

Mas 0 que ndo cabe na mente dum africano tem espaco amplo na
histéria. E infelizmente, sO isso é que interessa. Essa convicgdo de que nos
os africanos vivemos no erro € que esta na origem do nosso encontro ontem
e hoje. Ela estrutura a nossa identidade, o que somos capazes de aprender
um do outro, 0 que vemos e supomos, a nossa maneira de falarmos de nos
proprios.

René Descartes foi ma noticia para os africanos. A razéo que ele
impbs, conforme bem demonstrado pelo fildsofo Stephen Toulmin, sobrepds
0 escrito ao oral, o universal ao particular, o geral ao local e o eterno ao
efémero. Eu ndo vou entrar nos detalhes dessa sobreposi¢cdo — para ndo
criar muita confusdo. De qualquer maneira, o que quero dizer aqui € que
ha um momento crucial na histéria européia marcado por uma revolucéo na
producdo do conhecimento. Essa revolucéo tem na sua vanguarda Descartes
e implica necessariamente, conforme alguns colegas deste lado de ca dos
mares - estou a pensar em Enrico Dussel, Anibal Quijano e Walter Mignolo,
para citar alguns apenas — tém vindo a dizer, uma espécie de marginalizacéo
do que ndo faz parte da ordem das coisas, isto € do que ndo faz parte da
ordem do Ocidente.
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Eu ndo alinho com tudo quanto estes colegas dizem, mas neste ponto
eles tém obviamente razdo. A soberania duma razao escrita, universal, geral
e eterna ndo conduziu ao conhecimento e a descoberta de Africa como
alguns de nds gostamos de pensar. Nao, a soberania desse tipo de razéo
foi 0 momento de construcdo de Africa naquilo que Valentin Mudimbe, um
fil6logo de origem congolesa, chamou de "Invencao de Africa™, o triunfo
da opini&o sobre o conhecimento. A Africa que somos ¢, por conseguinte, a
Africada representacdo t&o essencial avontade de poder do Ocidente.

Eu dei uma grande volta para chegar ao ponto que me interessa e o
ponto € simples. Quando faco questéo de inverter os termos da tarefa que
0s organizadores me propuseram ndo o fago por maldade ou por simples
vontade infantil de ser renitente. Faco-o por uma razdo pedagdgica que
consiste em agucar a nossa atencao para o que esta envolvido no fenémeno
"conhecimento critico" e seu lugar na producdo dumarelacdo. Conhecimento
critico €, neste sentido, arejeicédo da soberania duma razdo surda ao contexto
local e insensivel a histéria feita por homens e ignorante das suas proéprias
condi¢bes de possibilidade. Conhecimento critico é a substituicdo da
credulidade pela davida, mas uma duvida que ndo mete sorrateiramente a fé
como Descartes fez, mas se manifesta num interesse especial pela histéria
do que é e pelos constrangimentos estruturais que o que é nos impde como
gente que pensae sonha. Conhecimento critico € em minhaopiniéo, o tipo de
conhecimento que vai fazer de nos cidadaos no verdadeiro sentido do termo,
isto €animais politicos, gente que vive com outros e é sensivel ao sofrimento
dos outros. S6 a consciéncia da cidadania é que pode ser fundamento solido
duma relacdo (til entre a Africa e o Brasil. E as palavras-chave aqui s&o0
conhecimento critico, relacdo, cidadania, esfera publica e palavra na sua
relacdo com o ensino superior.

Permitam-me tecer algumas consideracdes sobre estas palavras-
chave.

Eu penso gue precisamos de alguns conceitos em relagéo ao que faz
de nés cidadaos e, por conseguinte, membros duma comunidade politica
porque, no fundo, falar de conhecimento critico numa relacdo é falar da
nossa condicdo de membros de algo comum, algo que ndo nos é indiferente,
algo, enfim, com o qual estamos comprometidos. A relaco entre aAfricaeo
Brasil sb pode ser politica pelo que aquestao é de saber o que faz de nés uma
comunidade politica. Havera alguma coisa que faz de nés uma comunidade
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politica? E suficiente apenas pensar em relagdes de dominag&o como ponto
de partida dessa comunidade? Havera entre nos relacbes de dominacéo e
isso seria suficiente? N&o creio.

A propria nogcdo de dominacdo, pelo menos numa perspectiva
socioldgica, jarevela muito mais para aém do que ela sugere. Na verdade, a
sociologia politica distingue entre poder e dominagdo. O poder pertence ao
reino da forga bruta, isto é da imposicdo da vontade dum individuo sobre o
outro, mesmo que este ndo queira. A dominacgdo, pelo contrario, € o exercicio
do poder legitimo. De modo que o desafio que enfrentamos na constituicao
duma comunidade politica como contexto para o conhecimento critico
consiste essencialmente em inventar conceitos e abordagens que tomem
possivel erea um mundo caracterizado por dominagdo e menos pelo poder.
A relacdo que a Africa manteve com o resto do mundo foi sempre marcada
pelo poder ou pela impoténcia, na perspectiva dos africanos. Mesmo no
caso do Brasil, 0 sucesso da relagdo dependera da capacidade de substituir
0 poder pela dominagdo. O poder sO pode ser resistido, mas a dominagao,
essa - se tivermos presente a idéia de autoridade, legitimidade - pode ser
interpelada.

Ou por outra, precisamos duma dominagdo que pode ser objeto do
nosso ol har critico. Portanto, a questdo que devemos colocar, e responder, na
procura de conhecimento critico capaz de reproduzir uma relacdo sa entre a
Africa e o Brasil € mesmo esta: 0 que faz de nds uma comunidade politica?
Creio gque pelo menos no desiderato, isto € nos pronunciamentos politicos
e nos eventos culturais, o que faz de nés uma comunidade politica € o que
faz de todos os outros paises no mundo que se reclamam democréaticos uma
comunidade politica. Na base deste conceito de comunidade estéo os direitos
dos individuos, isto &, os direitos de cada um de nos nesta sala.

Eu explico.

A nocdo de liberalismo foi trivializada nos ultimos tempos,
largamente, por causa das associagdes que tém sido feitas com as politicas
econdmicas neoliberais. E € uma pena que tenha sido assim. Na verdade, o
liberalismo como filosofia politica ndo tem muito aver com o neoliberalismo
enquanto ideologia econdmica. E verdade que um ponto de convergéncia &
uma aparente aversdo pelo Estado. Estou um pouco envergonhado em falar
sobre o liberalismo aqui porque ontem a Eliane ofereceu-me um livro sobre
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Florestan Fernandes, em que descobri que tenho uma perspectiva reformista
da sociologia. Masj& ndo dava para alterar o texto...

Bom, no caso do neoliberalismo, esta aversao é real e é uma questéo
de principio baseada numa interpretacdo dogmaética e ideoldgica da idéia
de que a liberdade do individuo se protege melhor quando este € protegido
da arbitrariedade do Estado. E isto que é transposto & economia para
produzir a idéia de que o mercado funciona melhor quando sofre menos
interferéncia do Estado. E os efeitos nocivos deste dogma podem ser vistos
em todo o lado por onde €le passou, sobretudo nos paises que tiveram que se
gjustar estruturalmente pela méo do Banco Mundia e do Fundo Monetério
Internacional. N&o obstante, o verdadeiro liberalismo é diferente. O que
interessa ao liberalismo é a defesa da liberdade do individuo e para esse
efeito 0 papel do Estado ndo é tido para todo o sempre como sendo nocivo.
O liberalismo como filosofia politica aceita que o Estado possater um papel
e € por acaso por isso que alguns dos seus mais eloguientes defensores dos
ultimos tempos — tipo John Rawls, Ronald Dworkin, ambos americanos
- fala(va)m de justica e igualdade como principios na base duma ordem
liberal.

Portanto, aquestéo de saber o que pode fazer de ndés uma comunidade
politica € muito profunda. Quer o Brasil, quer a Africa se ressentem da
auséncia deste fundamento t&o crucial a comunidade politica que cada um
deles tenta ser. Em Africa nfio ser4 em pouco tempo que vamos suprir as
lacunas que nos foram legadas pela colonizacdo. Um grande cantor, musico
angolano, Bonga, exprime muito bem este desapontamento quando canta
gue o cravo de Angola morreu porque nunca deixaram entrar na espingarda
do soldado. E em Allah n'est pas obligé, de Ahmadou Kourouma, um grande
escritor, falecido, togolés e costa-rnarfinense, ele também descreve, pela
pena duma criancga, aironia da nossa trajetéria histérica pds-independéncia.

No Brasil ainda se esta a construir este fundamento, sendo a agédo
afirmativa um dos seus pilares. Ambos precisamos desse fundamento para
gue possamos, por nossa vez, construir a nossa relagdo. E esse fundamento
é acidadania.

A cidadania é a nossa condicdo de membros duma comunidade
politica. Se a comunidade politica é o conjunto de relagbes de dominagéo
como vimos h& bocado, entéo eu sugiro que olhemos para a cidadania como
um conceito que toma a estrutura da ordem e da obediéncia relevante para
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o individuo. Mas isto vem da prerrogativa legitima que uns tém de nos
dar ordens e da nossa obrigacdo de obedecermos. Penso que isto tudo tem
como pano de fundo avida em sociedade e remete-nos para a velha questéo
dum sociélogo alemdo, Georg Simmel, sobre como a sociedade é possivel.
S6 precisamos de nos recordar do Leviatd e do que o seu autor, Thomas
Hobbes, queria dizer, nomeadamente que a paz trazida pelo Leviata era uma
paz necessariamente fragil porque ndo assentava somente na forca bruta
dos detentores do poder. Essa paz assentava também numa convicgao de
que a paz dentro do Leviata era melhor do que a possibilidade de se sagrar
vencedor numa guerra permanente de todos contra todos.

O Estado - o lado institucional, portanto, da regulacéo das relacdes
de dominagéo - é algo que nos criamos na falta de algo melhor para garantir
a nossa liberdade individual. O idea seria, naturalmente, uma vida em
sociedade feita de harmonia e tudo quanto de bom gostamos de projetar
sobre a natureza humana; uma vida caracterizada pelo envio de telenovelas
brasileiras aos outros paises que ndo tomem os amores e paixdes das
classes de lazer de Rio de Janeiro e Sdo Paulo pela realidade brasileira, mas
abordem corajosamente arealidade da excluséo social, da desigualdade e da
construcao dum Brasil melhor, como canta, memoravelmente, Martinho da
Vila, enm Tom maior:

E entdo. quando €le crescer

Vai ter que ser um homem de bem

Vou ensina-lo aviver onde ninguém é de ninguém,

Vai ter que amar aliberdade e s6 vai cantar em tom maior
Vai ter afelicidade de ver um Brasil melhor

Umavida caracterizadapel o envio de missionariosdo didlogotolerante
e ndo de pregadores duma teologia da prosperidade que sufoca o espirito
critico. Mas por ser este ideal praticamente impossivel, precisamos, na fata
deste tipo de sociedade, destas relagdes de dominagdo que nds sujeitamos ao
nosso ol har critico. A nossa condi¢&o de cidadaniatomaaordem e obediéncia
relevantes para o individuo porque ela, na verdade, assenta numa ficcao Util.
Se calhar estou a ser demasiado cinico neste ponto, mas € uma maneira de
evitar argumentos mais filosoficos que me iriam levar para muito mais longe
do gue eu gostaria de ir e do que o tempo que temos hoje.

42



Relagdes entre o Brasil e a Africa: os desafios da produgdo dum conhecimento critico

Digo, doutro modo, que a cidadania se traduz em direitos politicos.
Al esta a ficcdo: uma espécie de instrucdes ao Estado. E uma ficgdo com
conseqiiéncias e aindabem que éassim. A legitimidade que n6s reconhecemos
ao poder exercido por outros sobre nés € a promessa de garantia e prote¢éo
do nosso direito de sermos membros da comunidade politica. E este direito
€, em filosofia politica, entendido de varias maneiras, desde a propria nogcao
de "direitos", passando por "justica", até a nogdo de "igualdade". E seja
qual for o entendimento subjacente do direito de ser membro da comunidade
politica, é evidente que o Estado se define primeiramente pela sua fungéo
perante esse direito.

Acho que podemos comecar a ver aqui algumas das implicagfes da
articulagcdo da cidadania com o que faz de nés uma comunidade politica.
Com efeito, o que quero realmente dizer é que s6 faz sentido falar politica
se 0 objeto do nosso discurso for a interpelacdo da nossa sociedade para
garantir e proteger a nossa condi¢cdo de membros da comunidade politica.
Neste sentido, o que devia fazer de nés uma comunidade politica ndo é
simplesmente a codificacéo da cidadania, mas também a interpelacéo critica
da sua realizacdo ou nao. E ai onde, mais uma vez, o conhecimento critico
€ chamado a dizer “presente!”. E ele vai dizer isso dentro daquilo que nés
podemos chamar de esfera publica.

Se me permitem desfigurar de novo Martinho da Vila, o conhecimento
va imaginar avida onde ninguém é de ninguém; vai ter que amar a liberdade,
mas uma liberdade feita da ficcdo de direitos; e se tiver mesmo que cantar
em tom maior, entdo tem que ser possivel incluir a riqueza tonica das
linguas bantu porque sb no reconhecimento da diferenca é que podemos ser
agraciados pelafelicidade de vermos ndo s6 um Brasil melhor, como também
uma relacdo melhor entre aAfricaeo Brasil. Portanto, ainterpel acao critica,
e isso acontece na esfera publica.

A referéncia no que diz respeito a esfera publica é, naturalmente,
um pensador social alemdo, Jirgen Habermas, Faco sempre questédo de
mencionar pensadores alemaes quando estou fora da Alemanha para ndo ter
problemas com o governo alemao. Habermas dizia que a emergéncia duma
classe burguesa com meios de se afirmar na sociedade tinha conduzido a
transformacgdo do espago publico e do debate. Ele partia, portanto, duma
idéia de sociedade baseada em interesses que entram em choque. A sua idéia
de dominag&o assentava no pressuposto segundo o qua ela seriaa afirmacgdo
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de certos interesses sobre outros. Os que conhecem muito bem as teorias
marxistas hdo de se recordar do ditado de Marx segundo o qual a opiniéo
dominante seria a opini&o das classes dominantes. E esta idéia que Habermas
também tinha da esfera publica, nomeadamente um espagco dominado
por certos interesses. Hoje ele mudou de idéias e tem enfatizado mais a
predominancia duma raz&o instrumental sobre uma raz&o comunicativa.

Penso que estas idéias sdo Uteis até um certo ponto. Elas ajudam-nos
a perceber até que ponto a articulagéo entre a nossa condi¢do de cidadédos
e 0 Estado — que deve velar por ela- cria um espaco intermédio dentro do
qual interesses entram em conflito. A conceitualizagdo que Habermas faz
da esfera publica é Gtil no sentido em que nos permite termos uma idéia
clara da articulagéo entre a nossa condi¢&o de cidaddos e o Estado que deve
proteger e garantir condicdo. O problema é simplesmente de exagerar
a conflitualidade. Habermas acaba assim limitando a nossa concepcao
de cidadéo com o risco de nos privar de maneiras mais abrangentes de
participacdo politica.

Dito doutro modo, Habermas sugere que somos cidaddos porque
temos interesses, pelo que a nossa participagdo politica é justificada pela
nossa necessidade de nos organizarmos em grupos de interesse, e insistirmos
na sua afirmag&o. Agora, vamos nds reduzir as relagbes Africa-Brasil aos
interesses, por exemplo, da empresa Vae do Rio Doce, aos interesses da
Igreja Universal do Reino de Deus, atelevisao Globo, aos partidos politicos?
Vamos fazer iss0? Essa posicédo, salvo algum erro de interpretacéo da minha
parte, ndo nos permite sancionar moralmente, e de forma consensual, a agao
do Estado, uma vez que este sempre refletira os interesses de classe daquel es
gue detém o poder. Isto me parece totalmente contraproducente e Paulo
Freire deve estar a contorcer-se de raiva |4 onde ele esta

Nos anos 20 do século passado um filésofo americano da escola do
pragmatismo, John Dewey, escreveu um livrinho em que refletia sobre esta
no¢do de esfera publica. E ele o fez duma maneira que me parece ainda atual
e extremamente pertinente para esta reflexdo sobre a nossa comunidade
politica e sobre anossa condic¢éo de cidaddos. Dewey definiu aesfera publica
de forma muito simples. Ele disse que era simplesmente o0 espaco criado
pela necessidade que todos temos de controlar os efeitos negativos da agdo
dos outros. Ha um toque individualista nesta reflexdo, mas acho que ja deu
para entender que a minha preferénciavai por ai mesmo.
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N&o sdo interesses que justificam a politica, mas sim a necessidade
de garantir que o que o Jodo faz ndo afete negativamente a Maria, e vice-
versa. O que € negativo na agdo de uns e tudo quanto fundamenta a nossa
necessidade de controlar isso € resultado da nossa cidadania. Isto € os
nossos direitos individuais terminam onde o seu usufruto pode implicar que
outra pessoa ndo usufrua os seus. E € neste ponto em que acho a defini¢do
de espaco publico feita por Dewey extremamente Util. E neste ponto em que
também sinto que o conhecimento critico pode interpelar com maior vigor
ainda as nossas relagoes.

Na verdade, ha um desafio enorme aqui em definir melhor o espaco
de interpelacéo das relagbes entre o Brasil e a Africa, mas uma interpelagéo
gue reforce e ndo comprometa a nossa cidadania. Mas laesta, agui ha alguns
obstaculos, um dos quais é a natureza da experiéncia historica en Africa. E
eu, como representante de Africa neste encontro, gostaria de aproveitar os
ultimos momentos da minha intervencao para refletir sobre estes aspectos na
tentativa de ganhar a sensibilidade dos brasileiros entre nés em relagéo aos
constrangimentos que nos, os africanos, enfrentamos na construgdo duma
relacdo saudavel com sgja quem for.

Eu vou me socorrer dum filésofo camaronés, portanto africano,
Jean-Godefroy Bidima, que tem uma das melhores reflexdes sobre o
assunto, subordinada ao que ele chama de perda da palavra. E uma outra
maneira de falar da cultura do siléncio. Bidima publicou as suas idéias num
livrinho com o titulo La palabre. Ele identifica a palavra com o politico. Ele
escreve que a palavra € o lugar do politico. Quando falamos, envolvemos
as outras pessoas numa relacdo, pois a nossa fala tem um receptor, veicula
significados e tem uma historia. Bidima concentra a sua atencéo na palavra
proferida no momento de divergéncia e interroga-se sobre as suas condic¢oes
de possibilidade. Ele quer saber quem fala, quando, como, para quem e em
gue condicdes. E ele faz uma defesa apaixonada e apaixonante da palavra
como o grande ausente da nossa esfera publica em Africa.

Embora ele ndo o diga explicitamente, ele recupera, na verdade, uma
tradicdo filosofica que desapareceu da Europa no limiar da modernidade
no seculo XVII e que insistia, tal como os filésofos gregos o fizeram, no
lugar central que a retérica devia ocupar na apreensdo do mundo. E essa
tradicdo - que é a tradicdo de Bacon, Montaigne e mesmo de Vico, todos
eles insistindo na impossibilidade da certeza - recebeu duros golpes de

45



Elisio Salvado Macamo

Descartes e do racionalismo que se apoderou do pensamento intelectual. E
com a alianga infame que o racionalismo fez com o colonialismo e com o
etnocentrismo, a retorica desapareceu completamente. No seu lugar impos-
se a légica, com L maiusculo, um sistema de producgdo e de validagdo de
verdades transcendentais e eternas.

Bidima ndo diz isto, mas € evidente que ele ndo é indiferente a esta
genealogia. Ele diz, e provavelmente com muita razéo, que o poder colonial
vai ser um dos primeiros carrascos da palavra em Africa, seguido duma
autoridade tradicional instrumentalizada para esse efeito e que por vezes
vem a superficie em alguns tipos de estudos africanos que se fazem no
Brasil - estou a pensar no excelente livro de Fabio Leite sobre A questao
ancestral, que, mesmo assim, me deixa com um sabor amargo na boca
pela sua idealizagcdo duma esséncia aistorica - e, claro, do unanimismo de
partido Unico que se abateu sobre a Africa independente com a necessidade
de preservacéo da unidade nacional.

Mas com o silenciamento histérico dos nossos povos em Africa a
academia sobrou, ou emergiu, como o Unico espago ainda capaz de preservar
a palavra. A palavra, portanto, segundo Bidima, € este lugar critico por
exceléncia. Ela tem um emissor, 0 emissor tem um receptor, ambos tém
um contexto dentro e a partir do qual emitem ou recebem, enfim, a palavra
envolve-nos, tece relagdes, convida-nosaser mais sensiveisao que evocamos
com ela. Referimo-nos a mesma coisa? Como sabemos? E 0 que nos leva a
supor que aforma como sabemos uma determinada coisajustifique o que nés
sabemos? E mais: a constitui¢do da palavra revela relagbes de dominagéo:
quem pode falar, quando, como e sobre o qué?

Creio que areflexdo de Bidima nos ajuda a repensar a esfera publica
entre nés e seu papel na constituicdo das nossas relagbes. Para sermos
cidadaos precisamos também de recuperar a palavra. Qualquer que sgja a
idéia de esfera publica que temos, ela s6 faz sentido se for articulada com a
nossa capacidade, mas também com apossibilidade, de nos articularmos. No
fundo, o uso da palavra define a esfera publica, d&lhe contornos e toma-a
visivel e relevante para 0 nosso cotidiano. A questdo ¢, neste sentido, de
saber o0 que significa entre nés recuperar a palavra.

Creio que ndo preciso comecar a responder a questdo. O ensino
superior ainda tem espaco para a palavra. E dela que nds precisamos para
dar voz e corpo ao conhecimento critico - conhecimento critico esse que €
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fundamental a producdo duma relagéo sd e mutuamente Util entre o Brasil
e a Africa. E inspiracio ndo nos vai faltar. Afinal estamos no Recife, terra
do Mestre Mula, mas também de Josué de Castro, autor da geopolitica da
fome. Por que ndo falarmos de conhecimento critico como uma fome que
precisa ser satisfeita para que, de barriga cheia, falemos em pé de igualdade
sobre relagBes Brasil e Africa? Um conhecimento critico que seja de bem
e nos permita ensinar aos estudantes africanos que vém ao Brasil e aos
estudantes brasileiros que vao a Africa aviver onde ninguém é de ninguém?
Um conhecimento critico que lhes incuta o amor a liberdade para quejuntos
cantemos em todos os tons possiveis cientes de que a China vem ai e o
Mandarim tem ainda mais tons do que todas as linguas africanas juntas?
Enfim, um conhecimento critico que nos abra as portas da felicidade de ver
um mundo melhor.

Desgjo a todos ndés muitos sucessos nos proximos dias. Espero que
0 Simpdsio ndo nos ocupe tanto ao ponto de 0s nossos colegas do Recife
ndo nos poderem desegjar “Boa Viagem". O mundo melhor comega nestas
pequenas coisas como, por exemplo, curtir apraia

Obrigado pelavossa atencéo!
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