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REACAO A MAX WEBER NO
PENSAMENTO BRASILEIRO:
O CASO DE GILBERTO FREYREI

Roberto Motta

Resumo

Uma caracteristica fundamental do pensamento de Gilberto Freyre encontra-se
na recusa em entender o desenvolvimento do Brasil segundo os principios da
racionalidade weberiana. Entreo autorpernambucano e Max Weber existeoposi¢ao
diametral,ainda que asreferéncias diretas a Webersejam relativamenteraras na
obrade Freyre o qualdesenvolve o contraste entreo que denomina *‘o Cristianismo
inflexivel no tempoe no espago”, ou "Cristianismoeuropeu-burgués-capitalista',
e o Cristianismoassociado"a um tipo luso-tropical de civiliza¢do". Emboraessa
reagdo antiweberiana se aguce nos anos 1950 e 60, em ligagdo com os
desenvolvimentos culturaise politicosdo periodo, € de fato desde seus primeiros
trabalhos, sob a influénciade Charles Maurras, que se insurgecontraa concepgao
do progresso e do tempo (que vem a constituir um tema explicito da reflexao
freyriana a partir de 1955) ligada a racionalidade "protestante", a qual opde o
"franciscanismo" supostamente dominantena tradigdo luso-brasileira.
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REACTION TO MAX WEBER IN BRAZILIAN SOCIAL THOUGHT:
THE CASE OFGILBERTO FREYRE

Abstract
Abasicfeature ofGilberto Freyre'sthought consists inhisrefusal to interpret Brazil's
developmentin accordancewith the principles of a rationality such as understood

I Apresentado originalmente ao Grupo de Trabalho 16: Pensamento Social Brasileiro, no XIII
Congresso Brasileiro de Sociologia (29 de maio a I0dejunho de 2007. UFPE, Recife).
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by Max Weber. Thereisdiametrical opposition between thesetwoauthors, although
Freyre, who is fond of developing a contrast between what he considers as a
"Christianity inflexible intime andspace", associated with the capitalist bourgeois
cultureofNorthem Europeand Northem Europe, and the "Christianity associated
witha Luso-Tropical kind ofcivilization",only rarely refers explicitly to Weber.
Freyre's antiweberianism increases in the 50's and 60's ofthe 20" century as a
reactionto somepolitical and cultural trendsin Brazilto whichhe was vehemently
opposed. Yet,since the 20's and the 30's, largely under the influence ofFrench
thinker Charles Maurras, Freyre had refused a conception oftime and progress
allegedly derived from a Protestant rationality, to which he opposes the
"Franciscanism" whichhe clairmed to be dominant inthe Luso-Brazilian civilization.

Keywords
Gilberto Freyre. Max Weber. Stalin. Modemization. "Tropicologia".

1 Introducio

Apesar de minha simpatia pelas que considero que sejam as premissas
fundamentais da obra de Gilberto Freyre, fago restri¢des a sua nogao do "tempo
hispanico", sobre a qual falarei mais adiante. Meu comentario tem uma feigao
decididamente fora de moda, da qual estive plenamente consciente enquanto o
redigia. Gilberto Freyre trata do "tempo hispanico" sobretudo em trabalhos
publicados de 1955 a 1975 e eu quis, deliberadamente, voltar a essa época.
durante a qual estava em moda uma disciplina chamada "Sociologia do
Desenvolvimento". Tentoconsolidarumareflexaoque eu sempretive vontadede
fazer, e que de fatoja esboceiem trabalhos anteriores.' Mas minha reflexao esta
também fora de moda, porque a vida nao espera pela arte. Quero dizer que o
ritmo, o tempo brasileiro,comportamentos, atitudes, valores,nao esperarampara
modificar-se, gerando umasociedade em muitosaspectos irreconhecivel paraquem
ativesse conhecidonas décadas de 40, 50 e 60 do século XX e s6 agora, entrado

? Inclusive nos prefécios a varios volumes dos anais do Seminério de Tropicologia, por mim
organizados. que sintetizei no artigo "Iropicologia, historia e desenvolvimento' (MOTIA.
1977)
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o século XXI, retomasse contato com nosso pais. O tempo real nao esperou pelo
tempo de Gilberto Freyre, nem de Sérgio Buarque de Holanda, de ViannaMoog,
nem, pedindodesculpaspela pretensdo, de RobertoMotta. Porém, quantas vezes
ja ndo se disse que nossos olhos contemplam a luzde estrelas mortas ou, noutros
termos, que a coruja da filosofia, ou da ciéncia social, s6 bate as asas quando o
diaja passou?

O nucleo a volta do qual se articula toda a obra de Gilberto Freyre é a
reflexdo em tomo da validade histérica do Brasil. Ou, noutras palavras, ¢ o
problema de saber em que medida o Brasil se conforrnaou deixa de conformar-
se, deve ou ndo conformar-se ao modelo de desenvolvimento compartilhado -
apesar de divergéncias, inclusive terminoldgicas - pelo idealismo hegeliano, o
materialismohistoricomarxista e a sociologiahistoricade Max Weber. A questao
quese colocaé ada compatibilidade das "raizesdo Brasil", parausara terminologia
de Sérgio Buarque de Holanda (1994) e Antonio Candido (2004), com o
"desenvolvimento historico". Claroque taisexpressoes precisariam aindade muitas
redefini¢des e de muitas distingdes, que ndo poderemos aqui elaborar. A tese de
Holanda e Candido (supondo correta a interpretagdo do primeiro pelo segundo)
diz que seria necessario todo um processo de "negagdo de raizes". De acordo
com essatese- que, como demonstrei noutros trabalhos,' é fundamentalmentea
mesma de Vianna Moog", de Roberto da Matta e de muitos outros autores
haveria um tUnico modelo basico de desenvolvimento, o da racionalidade
supostamente associada ao protestantismo e ao capitalismo, como entende nao
apenas Max Weber, mas também Karl Marx.

ParaMax Webeg o verdadeiroespiritodo capitalismo, brotando. segundo
o que ele pensava, da ética protestante, opde-se aculturada festa. ou melhordite'.
de acordo com a expressdo que adota, a "cultura da sensibilidade' ou "cultura
dossentidos" (Sinnenkulturno original), quesemduvidaengloba o que entendemos
por 'cultura da festa', mas que ndo implica sempre e necessariamente 111

' Entre esses trabalhos encontram-se Morta. 2000 ¢ 2002 .

* Acredito que Gilberto Freyre, nos trabalhos do periodo que aqui mais interessa a este
comentador. isto €, de aproximadamente 1955a 1975, quisesse refutar. muito conscientemente,
mas sem julgar necessario fazé-lo de modo mais do que implicito. o entdo muito comentado
Bandeirantes 11 Pioneiros, de Vianna Moog (1955), o que o teria levado a uma critica explicita
com relacdo a tese de Max Weber sobre a ética calvinista ¢ o esp irito do capitalismo. Porém.
saliente-se que ¢ ja a partir de seus prime iros trabalhos que procura contradizer o que renho
considerado como modelo ortogenético de histona e desenvolv irneruo.
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sensualidade erdtica ou orgia. Weber se refere essencialmente, para dizer com
suas palavras, a

atitude radicalmente negativa [por parte do Calvinismo]
com relagdo a todo elemento sensivel e emocional na
cultura e na devocdo subjetiva — elementos considerados
como inuteis para a salvagdo e capazes de suscitar ilusdes
sentimentais e supersticdes iddlatras. E assim foi eliminada
toda possibilidade de uma cultura da sensibilidade.
(WEBER, M., 2001, p. 58).

Note-se ainda que, estivesse Weber consciente ou ndo disto, esse
desencantamento radical, essa rejei¢do do sensivel, do tatil e do concreto, essa
recusa de toda imagem ¢ na raiz o mesmo "culto do homem abstrato" de que fala
Marx no primeiro capitulo do Capital, associando-o a sociedade na qual os
produtores "reduzem seu trabalho individual a medida do trabalho humano
homogéneo". Independentemente do problema altamente metafisico da relagdo
das idéias com a base material da vida social, ca ¢ 1a, em Marx e em Weber,
estamos diante do mesmo espirito.>

Ao escrever Casa-Grande & Senzala (FREYRE, 1933), Gilberto estava
muito pouco preocupado com problemas de 'desenvolvimento', na acepg¢io que
o termo viria aadquirirnos ambientes ligados a primeirissima SUDENE, de Celso
Furtado e seus companheiros. Teria sido até anacrdnico se assim nao tivesse sido.
Pois so depois da Segunda Guerra Mundial- e largamente em oposi¢do ao modelo
marxista-leninista, principal vencedor do nacional-socialismo nesta guerra - € que
a"Sociologiado Desenvolvimento", no sentido mais técnico da expressao, viria a
impor-se no Ocidente e nos paises sob controle ocidental.

E aresisténcia de Gilberto a consideragdes de desenvolvimento econdrnico
tomou-se tanto mais forte quanto mais se falava, no Brasil, no Nordeste e em
Pernambuco, em desenvolvimento, projetos de desenvolvimento e autarquias de
desenvolvimento. Muito provavelmente em nenhuma fase de sua vida Gilberto
resistiu mais aidéia de progresso material e técnico do que no periodo que vai
aproximadamente de 1955 a 1975. Voureproduzir agora um trecho seu altamente
caracteristico dessa €poca, tirado de um livro publicado em 1975, mas reunindo
contribui¢des anteriores - O Brasileiro entre os Outros Hispanos (FREYRE,

* Sobre esses e outros conceitos de Max Weber, veja-se Mona. 1995c¢.
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1975a) -, em que assume, até as ultimas conseqii€éncias, seu antiweberianismo,
seu antidesenvolvimentismo e, por vias travessas (se assim posso exprimir-me),

seu anti-sudenismo:

O curopeu nordico e protestante conservou-se desde o
inicio [...] em atitude como que superior, aparentemente
erudita e ¢ética e moralmente profilatica ou distante [...].
O europeu hispanico e catdlico em face da mesma
realidade [00.] vem seguindo [.00] uma atitude como que
franciscana [.0] de confraterniza¢do com os indigenas,
com seus valores de cultura e com a natureza vegetal ou
animal de espagos quentes. [00.] Dai observadores nordicos
¢ protestantes terem, durante séculos, estranhado, no
Oriente, na Africa e na América tropicais, o que um deles,
Bates, chamou, referindo-se ao Brasil, "the mixture of
European - or Portuguese - and Indian custorns". Esse
critico inglés atribuiu tal fraqueza [00.] ao fato de serem os
colonos hispanicos da América tropical que ele conheceu,
em grande nimero, analfabetos ou quase-analfabetos. [.]
E verdade que encontrou também, entre colonos hispanicos
da Amazodnia que viviam em casas quase iguais as dos
nativos € comiam quase a mesma comida que os nativos,
além de dormirem em redes como os indigenas, gente que
tinha livros; e entre esses livros, classicos latinos. Gente
pobre mas sem a supersticdo calvinista de pobreza
significar desgraca. (FREYRE, 1975a, p. 31-32).

Gilberto Freyre, como se depreende da ultima citacdo, ndo pensa
propriamente em negar a tese de Weber e de outros autores sobre o calvinismo
como causa (ou pelo menos uma das causas) do capitalismo burgués do norte da
Europa O que, sim, explicitamente contradiz ¢ a reivindica¢do de validade universal
desse modelo de desenvolvimento. Em trabalho da mesma época do anterior, ndo
faz amenor questdo de admitir que:

O calvinismo teria sido, segundo Weber [1.] ndo a causa,
mas uma das causas do capitalismo assim burgués: um
capitalismo do qual talvez se possa dizer hoje que o
catolicismo franciscano foi uma das influéncias que
dificultaram seu desenvolvimento na América Hispanica.
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Inclusive no Brasil. Dai - em parte - ndo se terem
desenvolvido nem aqui nem na América Espanhola, nem
com a mesma grandiosidade nem no mesmo ritmo,
industrias como as que se desenvolveram em terras frias,
colonizadas por noérdicos mais ou menos calvinistas.
(FREYRE, 1959, p. 56).

Gilberto estd portanto disposto a aceitar, ainda que com alguns retoques,

as premissas de A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo. Os paises
protestantes, por causa do seu protestantismo, tomaram-se as grandes poténcias
econdmicas. Mais ainda, esta disposto a admitir que o catolicismo, pelo menos
sob a forma do "franciscanismo", representa um real obstaculo ao desenvolvimento

do capitalismo burgués, protestante e nordico. O que evidentemente ndo aceita, €
ndo poderia aceitar sem subverter todo o seu sistema de interpretagdo do Brasil,
¢ que a ascensdo dos paises protestantes se deva a obsolescéncia do catolicismo

ou que a civilizagdo dos paises catolicos seja inferior por for¢a justamente do seu
catolicismo. Como diz em trabalho da mesma safra:

O Troépico, o Homem situado no Tropico, as culturas
condicionadas pelo Trdpico estdo longe de ser apenas
pitoresco. Ou puro exotismo. Ao contrario; sdo uma parte
do mundo e da humanidade tdo normal quanto a outra,
embora com motivos de ordem bioldgica ¢ de ordem
cultural para se desenvolverem de modo diferente da
européia e da norte-americana. (FREYRE, 1962, p. 24).

E nesse Tropico, pelo menos quando Trépico hispanizado ou lusitanizado,
desenvolveu-se, ao que pensa, coisa melhor do que o capitalismo dos povos

protestantes:
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Desenvolveu-se — ou vem se desenvolvendo — um tempo
lento porém criador de valores mais nobres, talvez, que os
industriais capitalistas, uma civilizacdo que representa nao
a pura transferéncia da européia a um novo espago, mas
o comeg¢o de uma terceira civilizagao, que por ser de
origem européia ndo vem se limitando a ser subeuropéia.
Uma civilizagdo predominantemente cristd em que os
valores exaltados pelo franciscanismo se acham
presentes, sob formas que lhes ddo algumas de suas
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melhores originalidades. Uma delas, a do mesti¢go pobre,
irredutivelmente pobre e irredutivelmente mestico, mas que
seja um artista ou um poeta, ou um sabio ou um santo, vir
tendo maiores possibilidades de afirmar-se, individuo
superior aqui, como nas demais areas da América Latina
e Catodlica, que na América Saxdnica e Protestante. O
caso do peruano Martinho de Porres, do brasileiro José
Mauricio, do mexicano Diego Rivera. (FREYRE, 1959,
p.57).

Meu mestre Gilberto entrega-se com gosto a arte do amalgama. Ou aquela
forma de raciocinio que os 16gicos antigos caracterizavam como 'pars pro toto".
Pois entre hispanos, lusos e mesti¢os, visitados por Bates, pouquissimos deveriam
efetivamente ser os que compensassem o estado de destitui¢do, caracteristico da
maior parte da populagdo da Amazonia, com a posse "de livros e entre esses
livros, classicos latinos". Pode muito bem existir a "supersti¢do calvinistade pobreza
significardesgraca". Tudo indicaria também ser historicamente verdadeiro isso de
que, entre nds, vem "o mesti¢o pobre [...] tendo maiores possibilidades de afirmar-
se [...] que na América SaxOnica e Protestante.” Pode-se igualmente argumentar
- de acordo com a intui¢do mais profunda de toda a obra de Gilberto Freyre -
que os povos ibéricos catdlicos e seus descendentes ultramarinos, representados
pelo Brasil, por Cuba e por outros paises de origem hispéanica, avangaram muito
mais, no que diz respeito a coexisténcia de ragas ou a sua interpenetracdo, em
termos genéticos e culturais, do que paises supostamente situados na ponta do
desenvolvimento cientifico e econdmico. Mas nada disso, por mais verdadeiro
que seja, pode servir como palavras que consolam. Existe também uma
superioridade-ndo absoluta, mas relativa, porém em todo caso superioridade-
do capitalismo burgués, protestante e nordico ou como mais queiramos chama-lo.
Nao vou aqui entrar na enumerag¢do dos critérios de desenvolvimento, mas ¢
evidente que, hoje em dia, sobretudo nas Ameéricas, iberos e catdlicos (entendendo-
se estes termos em sentido muito amplo) estamos em desvantagem em tudo que o
desenvolvimento econdmico pode acarretar como padrdes mais altos de vida

® Na qual, apesar da existéncia, na época presente, de dois sucessivos secretarios de Estado
de origem afro-americana, ndo me parece provado que tenha havido os equivalentes histéricos
do Aleijadinho. de Machado de Assis e de Lima Barreto, além de Sdo Martinho de Porres.
explicitamente mencionado por Gilberto .
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material e (por que ndo?), intelectual e artistica,na medida em que condicionadas
pelo progresso material.

Eu agora vou tentar surpreender os meus leitores com uma referéncia
inesperada mesmo nestemeu contextode reflexdes forade moda. Vou citarninguém
menos do que Stalin - e, de tudo que conheco de Gilberto Freyre, acredito que
ele considerasse esse contraste lisonjeiro-, quando o lider soviético exclamava, a
proposito, se bem me lembro, do langamento do primeiro plano qiiinqiienal, que
“ou ndésnosindustrializamos ou elesnos esmagam". Minhaperguntanestemomento
seriaa seguinte: como quer que nos concebamos essa "industrializa¢do", que por
estas alturas do século XXI evidentemente ndo poderia seguir o mesmo modelo
da década de 1920 ou de 1930 -tanto mais que em grande parte ja se fez, sem
esperar por nossas prescri¢des de socidlogos ou antropologos -, serd que ela €
compativel com a atitude franciscana? E minha pergunta continua: nio sera que
essa "industrializagcdo", entendida, repita-se, de maneira muito ampla, envolveria
necessariamente a adog¢do de atitudes ligadas a mentalidade por Gilberto
denominada "biblica", com tudo o que pode conter de valorizacdo da palavra
escritae abstrata, de método e racionalidade? O que eu quero dizer, nestas minhas
consideracdes fora de moda, é que eu ndo sei até¢ que ponto as atitudes ditas
"franciscanas", sem alguma misturade atitudesditas "calvinistas", foram ou serao
capazes de permitir 0 nosso ingresso, ndo necessariamente em uma modernidade
abstrata, neutra, padronizada e cosmopolita, copiando servilmente a modernidade
"nordica", mas uma moderniza¢do capaz de evitar-nos, entre outras coisas,
epidemias de dengue, e amanha talvez de febre amarela, e estados aviltadores de
dependéncia econdmica, politicae ideologica.

2 O tempo desencontrado

O tema do tempo, entendido como ritmo de vida e de atividade, domina a
obra de Gilberto Freyre no periodo que aqui mais nos interessa, isto é,de 1955 a
1975. Ele considera que o tempo "hispanico" seria o tempo adequado para o
periodo que concordou em chamar de pés-moderno. Em vez de tentar definir
abstratamente o pensamento de Gilberto, farei mais algumas citagdes:

Os Espanhois e Portugueses que conquistaram essas terras

para sua gente e para a Igreja Catdlica ndo tinham atingido
uma fase capitalista e burguesa em seu desenvolvimento
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técnico ¢ econdmico. [...] Eram arcaicos nisto e arcaicos
também em seu sentido de tempo: um tempo pré-industrial
que ndo associava tempo com produgdo econdmica ou
com dinheiro. [...] Mesmo antes da inven¢do da maquina
a vapor e do comeco, através dos trens expressos, do culto
anglo-saxdnico da velocidade [...] da prontiddo, a
pontualidade, do habito de cumprir rigorosamente o horario
— jamais o menor atraso - os Europeus do Norte
comecaram a associar sua atividade economica com a
noc¢ao puritana de que "tempo € dinheiro" e dinheiro alguma
coisa que ndo ¢ para ser encarada com desprezo, mas
como sinal de prosperidade protegida por DeUS. O homem
ibérico tipico jamais adotou essa filosofia do tempo ao

mesmo tao pragmatica e tdo religiosa. (FREYRE, 1975a,
p.133).7

E seguindo o mesmo espirito que Gilberto serefere &

nocdo ibérica sociologicamente significante de tempo
social, [que] apesar de inadequada para uma civilizagao
industrial baseada principalmente na arregimentagdo de
trabalho humano, parece corresponder, melhor que a nogao
de tempo estritamente anglo-saxdnica, a uma civiiizacao
baseada na automacao e cujo destino serd provavelmente
muito diferente daquele que o determinismo marxista ou
quase-marxista atribui ao futuro do homem. (FREYRE,
1975a, p. 139).

Gilbertoassimilao tempo por ele considerado como hispaniCO ao tempo
da chamada pos-modemidade.? J4 tendo feito uma alusdo a assuntos russo-

7 Esta citacdo é extraida de artigo no qual Freyre, para grande conveniéncia do leitor,
sistematizou sua cronovisao, isto €, sua doutrina sobre o tempo hispanico em contraste com
o tempo anglo-saxdnico. Trata-se de Freyre, 1963, reproduzido, em sua lingua inglesa original
e com o mesmo titulo, como apéndice a Freyre, 1975a.

8 Um dos primeiros trabalhos que publiquei em toda a minha vida versou justamente sobre
esse assunto. Foi aresenha do livro de Gilberto Freyre Sugestées de um Novo Contacto com
Universidades Européias (FREYRE, 1961Db). Ai escrevi: "O autor [Gilberto Freyre] salienta
que, como decorréncia da automacao das industrias, esta Europa, no problema de nao saber
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soviéticos € logo envolvendoninguémmenos que Stalin,ndo hesitareiagoraem
fazer outra. Haaqui, implicitamente, muitos pontos de contato com o debate travado
na Russia sobre se seria possivel a passagemdireta da comunidade camponesa,
representadapelo mir, ao socialismo.

Gilberto Freyreafirmaque:

[A] "hora inglesa" - pontual, exata, rigorosa ~ &, como
expressao ética de tempo, o objeto sagrado de culto que
foi até durante a época do trem expresso. O avido veio
reconciliar o homem moderno com o tempo hispanico. Veio
dar ao homem moderno paciéncia — a paciéncia hispanica
— para como os transportes atrasados. Veio reabilitar o
"mais ou menos" como medida do tempo . Veio, também,
com varios outros aperfeicoamentos de carater técnico ~
aumentar o tempo livre do homem para o lazer; e quase
obrigar esse homem moderno a aprender com o hispano
de cultura ainda em grande parte folclorica a encher esse
cada vez mais vasto tempo livre, dangando, cantando,
rezando, comendo devagar, bebendo lentamente, fumando
voluptuosamente charuto em vez de rapida e nervosamente
cigarro, deixando para amanha preocupacdes na verdade
adiaveis. (FREYRE, 1975a, p. 65-66).

Noutrotrabalho Gilbertoopde

a chamada "hora inglesa", se ndo uma hora, um tempo
hispanico. Um tempo largo bastante para admitir um lazer
sobrecarregado de valores estéticos e religiosos: lazer para
o qual caminham as supercivilizagdes de hoje, através da
automatizacdo ou da automagdo. (FREYRE, 1961a,p. 11).

Masminhaduvidaaquié se,no periodo chamado pds-moderno, poderemos
jamais usufruir, sem sermos antes esmagados, do tempohispanico, supostamente
comseu "lazer sobrecarregado de valoresestéticos e religiosos", se ndo tivermos

como aplicar todo este tempo de repente liberado, volta-se para as licdes de povos hispanicos.
para os quais tempo significa espaco vital, de formas de vida muito mais humanamente
voltadas, de modo criador, para valores teltricos e folcloricos." (MOITA, 1961,p. 191).
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passado pela disciplina da hora inglesa. E muito improvavel que possamos saltar
automaticamente, messianicamente, milagrosamente, da "cultura do malandro" ou
da "cultura do jeitinho" (termos com certeza mais inspirados em Roberto da
Matta que em Gilberto Freyre) para a cultura pés-modema ou pds-industrial.
Gilberto confunde o arcaico e o pés-moderno. Ora, contrariamente as afirmacoes
inacreditavelmente ingénuas de Gilberto, o avido ndo veio "reconciliaro homem
moderno com o tempo hispanico". Muito ao contrario e bem mais do que na
época supostamente paleotécnica do trem expresso", o avido - e tudo que a ele se
encontra associado na época contemporanea -, ainda que possa também exigir
uma "paciéncia hispanica" quando se atrase, veio refor¢ar extraordinariamente a
racionalizacdo, o tratamento metodico e preciso do tempo e do espaco, literalmente
sob pena de morte.

Se concebermos como caracteristica central da modernidade o surgimento
e o crescimento da racionalidade, implicando ordem, método e sistema no uso
dos fatores de producao (inclusive do tempo), incentivando a pesquisa cientificae
suas aplicagdes tecnologicas, ndo poderemos deixar de constatar que, apesar de
muitas diferencas de estilo e de um inegdvel aumento no tempo disponivel para o
lazer (mas um lazer que tudo indica cada vez mais seguir os principios da a¢ao
metoddica e racionalizada) que se observam no periodo em que vivemos, a
modernidade ndo apenas ndo se esgotou, mas cada vez mais se radicaliza na
aplicacdo dos seus principios, em campos aparentemente tdo diversos quanto
informatica, transportes, medicina e at¢ mesmo alimentagao, sexo e reproducao.
Nunca tempo foi mais dinheiro do que hoje. Cada vez mais, por conseguinte,
dependemos da chamada "horainglesa", que em linguagem de computador assume,
entre outras denominacgdes, a de "tempo real". O "tempo hispanico" tem muito
pouco a ver com este estado de coisas. E a verdade ¢ que ou nés adotamos a
disciplina da hora inglesa ou elesnos esmagam. Elessdo também trens, avides e
outras maquinas que, conforme se vé o tempo todo nos jornais e na televisao,
esmagam os individuos que deles se aproximam sem estarem imbuidos de um
ethosde racionalidade envolvendo, entre outras coisas, regras estritas de utilizagdo
do tempo e do espacgo.

o Trens expressos, cada vez mais rdpidos e obedecendo a hordrios cada vez mais exatos,
continuam a ser cada vez mais usados, ja entrado o século XXI, em paises como Franca,
Alemanha e Japao.
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Gilberto acreditaque esse"tempo hispanico" possuasempre, € em todas
as areas hispanicas ou hispano-tropicais, "valoresestéticos e religiosos" capazes
de compensar atrasos técnicos e economicos. Ha sem diivida um excesso de
otimismo quando afirma que:

Para os povos antes existenciais do que essenciais no seu
viver, o tempo amanhece e anoitece, morre e renasce,
como se existisse para 0 homem, como o homem, dentro
do homem; e ndo fora dele e contra ele. Para os povos
antes essenciais que existenciais em sua cultura, o tempo
se vem objetivando cada vez mais em horas mensuraveis
at¢ em segundos, que fluem num plano matematico,
quantitativo, que ndo ¢ o da existéncia humana, por
exceléncia qualitativa, e com esses povos ndo tem sido
facil aos hispanos identificar-se a ponto de poder lhes
transmitir os valores essenciais que foram transmitidos,
pelos portugueses, ao indiano civilizado, pelo espanhol, ao
asteca, a0 maia € ao inca; e ndo apenas a gentes primitivas.
(FREYRE, 1975a, p. 67).

Nao € nada certo, para dizer de maneira simplificada, que brasileiros,
peruanos, mexicanos ¢ filipinos, enquanto representantes da civilizagao hispanica,
ainda que possam oferecer ao mundo p6s-moderno uma concepgao menos
produtivista de tempo (aceitandopor sua vez, se ndo quiseremser esmagadose
tripudiados, o essencial dadisciplina da "horainglesa"), tenham mais consciéncia
dos valores estéticos e religiosos do lazer do que canadenses, australianos e
neozelandeses, enquanto representantes ultramarinos dacivilizagdo dahorainglesa.
Nem tem, por outro lado, faltado a hispanos, a comecar pela considerada por
Gilberto, um tanto maisrapidamente quede direito, unacademic oumenos ortodoxa
SantaTeresade Avila,bem comoa S3oJodo da Cruze a Santo Inaciode Loiola,
um sentido rigoroso de contabilidade dos minutos, que valiam muitomaisdo que
dinheiro, nemummomento podendo serdesperdicados no esfor¢o de santificacao
e depropagacao da fé e de outrasvirtudes. 10 A racionalidade damisticaespanhola,
carmelita, jesuita,dominicana, ou outra, ligada a construgdes teologicas e praticas
de ascese altamente metodicas e sistematizadas, ndo era com certeza em nada

10 Sobre este assunto ja ousei publicar alguns artiguetes, entre eles Motta, 1995a.

196



Reagao a Max Weber no pensamento brasileiro: o caso de Gilberto Freyre

inferiora chamadaascese intramundana do calvinismo, presumida geradora do
"espirito do capitalismo".

Gilberto incide, comexcessivo gosto e nemsempre segura erudi¢do, numa
simplificacdo exagerada de conceitos e em generalizagoes precipitadas, comonas
passagens seguintes, cujaandlise completa exigiria varios artigos bemmaiores que
oatual:

A mesma espécie de relacionamento existencial, livre, ndo
sistematico, entre arte criativa e tempo criativo, resultou
em algumas das obras-primas mais caracteristicas da
literatura ibérica. Disto Don Quixote € certamente exemplo
¢ sabemos que de Tirso de Molina, de Calderon, e até de
Lope de Vega, criticos estrangeiros escreveram que suas
obras eram 'deficientes em sistematizacdo'. O mesmo
poderia ser dito por um Boileau!'!" das obras
academicamente ndo convencionais de Santa Teresa de
Jesus e das paginas igualmente ndo académicas da
Peregrinagam de Ferndo Mendes Pinto. (FREYRE,
1975a,p.139-140).

Demaneiraanaloga,ele sereferea

autenticidade hispanica que esplende nos proprios exageros
do modo por que Unamuno foi existencial ¢ a0 mesmo
tempo essencial, em sua filosofia de Historia ¢ de Vida, e,
sobretudo, de Tempo em relagdo com o além-tempo: ¢
que se encontra na sua plenitude nos grandes misticos
como Santa Teresa [...] nem sempre ortodoxa na
genialidade de sua expansdo. (FREYRE, 1975a, p. 73).

Aindaarespeito de SantaTeresaobserve-seque, sob a espontaneidade
do estilo, encontra-se um pensamento extremamente rigoroso e, a seu modo,
aristotélico-tomista até as tilltimasconseqiiéncias. Note-sealidsque a santa,bem
informada que eradosrigores da Inquisicao inclusive (ousobretudo) comrelagdo

n Poucos autores, por serem "deficientes em sistematizag@o", t€m sido tdo acusados (ou
elogiados), por criticos franceses, quanto Shakespeare, contrastado ao muito sistematico
Racine.
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a religiosos de ambos o0s sexos, foi sempre extremamente cautelosa quanto a
expressao ortodoxade sua doutrina.

Nistotudotemosque evitarpalavras que consolam. E citoagora, também
a guisade conclusdo destasegdo, um dos hispanistas mais ilustres, Don Claudio
Sanchez-Albomoz, em sua obra-primaque ¢ Espana.: Un Enigma Historico .

La Habanera por el teléfono, escribié Ganivet. Castro no
podia caer en lo grotesco Yy dice: La Celestina por el
termdmetro.i'" Pero es el caso que otros pueblos ha creado
junto ai term Ometro algunas obras maestras de la literatura.
La cuestidon es otra. Somos o no racionalmente capaces
para la filosofia, la ciencia y la técnica? Quién conozca el
intimo sentido de la historia gritard airado un no tajante y
estentéreo. Nada ha habido eterno en el pasado de una
comunidad historica. Todas han perdido un dia la capacidad
de hacer lo que habian hecho antes. O un dia han adquirido
la posibilidad de hacer lo que hasta alli nunca habian hecho.
Y através de la historia, bajo cipulas espirituales distintas
y aun bajo una misma cupula ideologica, los espaiioles
han sido ora capaces ora incapaces para la creacion
filosofica, cientifica y técnica. Es forzoso reducir la
cuestion a términos menos desmesurados para intentar
desentraiiarla. (SANCHEZ—ALBORNOZ, 1971, p. 492-
493).

3 Boas ou Maurras?

O antropologo recifense Epitacio Fragoso Vieira opde o "ponto de vista
sociolégico", associado adticade Sérgio Buarque de Holanda e Antonio Candido,
ponto de vista esse tendente a liquidacao das raizes do Brasil, ao "milagre da
Antropologia", ligado a "revoluco boasiana". Sempre segundo Epitacio, "Gilberto

120 sentido deste trecho, em que Sanchez-Albornoz certa ou erradamente critica, levando-
as ao ridiculo, passagens de Ganivet e Américo Castro, é que sdo meras palavras que consolam
dizer que, se a Espanha ndo inventou o telefone, é espanhola La Habanera (composigio
musical), e se ndo inventou o terrndmetro, compensou com La Celestina, a comédia atribuida
a Fernando de Rojas (1465-1541). Outros paises, Franca, Alemanha e Inglaterra, produziram,
sem prejuizo de inveng¢des de carater técnico e econdrnico, obras literarias néo
necessariamente inferiores a La Celestina ou aos Lusiadas.
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Freyre teve a sorte de estudar com aquele que reputamos o maior antropélogo da
Antropologia Cultural norte-americana. [...] Franz Boas salvou Gilberto Freyree,
de certa forma, salvou também o Brasil." (VIEIRA, 2002, p. 15). Meucolega
opde uma sociologia intransigentemente unificadora de povos e civilizagcdes a uma
antropologia aberta a diversidade, a, como ele chama, "alteridade", a
espontaneidade criadora das culturas.

Seria demasiadamente simples lembrar que ha muitas moradas no reino da
sociologia. Simples demais inclusive porque é verdade que a preocupacao central
da sociologia, tal como transparece da obra dos grandes classicos da disciplina-
Comte, Marx, Durkheim, Tonnies, Weber, Talcott Parsons - €, num ou noutro
vocabulario, a passagem da tradi¢do a modernidade. A sociologia trata portanto
de problemas especificos de sociedades ocidentais, ocidentalizadas ou em vias de
ocidentalizacdo. E por assim concentrar-se sobre as condi¢cdes de advento e
expansdo da modernidade, a sociologia, ou pelo menos a tendéncia classica ou
dominante dessa disciplina, acaba adotando, apesar de muitas variagdes individuais
entre os autores, o modelo queja denominei orto-historico(MUTTA, 2000).

Mas teria Franz Boas sido efetivamente "mestre" de Gilberto Freyre,"
como Epitacio dd a entender em varias passagens do seu livro?" O principal

13 A pior coisa que nos acontece, a nds autores de provincia, ndo ¢ nem que nao sejamos
lidos pelos autores dos grandes centros. E nossas contribuicdes passarem despercebidas
aos conterraneos, como se cada um de nds estivesse empenhado em comunicar-se, lendo-
os ¢ na medida do possivel sendo lidos, com os autores metropolitanos. Epitacio, que
comprovadamente tem por mim a maior boa vontade, menciona em sua bibliografia um sé
artigo meu, que alids ndo tem muito a ver com o tema de seu livro. Penso que ele jamai

s suspeitou que escrevi toda uma série de artigos, publicados ja ha alguns anos no Recife,
sobre o tema especifico do relacionamento de Gilberto Freyre com Franz Boas. Sdo estes
artigos: 'Boas e Gilberto' (Diario de Pernambuco, 6 novo1993);'Menos Boas e Mais Gilberto'
(Diar io de Pernambuco, 20 novo 1993); 'Ingrato? Verdadeiro?' (Jornal do Commercio, 24
novo 1993); '"Em Resumo' (Diario de Pernambuco, 4 dez. 1993); 'Ainda Boas e Gilberto'
(Diario de Pernambuco, 25 dez. 1993). Acredito alias que esses artigos - bastante anteriores
ao recente livro de Maria Lucia Garcia Pallares-Burke (2005), Gilberto Freyre: Um Vitoriano
nos Tropicos, que alids os menciona com desdenhosa leviandade - representaram talvez a
primeira contestacdo, ou pelo menos uma das Unicas contestagdes, na vasta bibliografia
sobre Gilberto Freyre, da sua qualidade de aluno de Boas, afirmando simultaneamente ter
sido no Departamento de Histéria da Columbia University, e ndo no de Antropologia, que
fez estudos de mestrado.

4 Pinco aqui dois trechos: "Gilberto Freyre entendeu muito bem as idéias de Boas e as
aplicou criativamente, sem subserviéncia ao mestre, ao estudar a formagao cultural brasileira."
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argumento nesse sentido convém reconhecer que ¢ muito forte. Trata-senada
menos do que o proprio Freyre declarano prefacioa primeiraedicdode Casa-
Grande & Senzala, publicadaem 1933. Epassoa citar:

O Professor Franz Boas ¢ a figura de mestre de que me
ficou até hoje maior impressd@o. Conheci-o nos meus
primeiros dias de Columbia. [...] Foi o estudo de
Antropologia sob a orientagdo do Professor Boas que
primeiro me revelou o negro e o mulato no seu justo valor
-separados dos tracos de raca os efeitos do ambiente ou
da experiéncia cultural. Aprendi a considerar fundamental
a diferenca entre raga e cultura; a discriminar entre os
efeitos de relagdes puramente genéticas e os de influéncias
sociais, de heranca cultural e de meio. Neste critério de
diferenciagdo fundamental entre raga e cultura assenta
todo o plano deste ensaio. Também no da diferenciacdo
entre hereditariedade de raga e hereditariedade de familia.
(FREYRE, 1980,p.Ivii-1viii),

Gilberto teria portanto aprendido com Boas a discriminar entre raga e
cultura, o que constitui, comohoje em dia geralmente se admite, o procedimento
antropologico porexceléncia Mesmo assim esse reconhecimento, essahomenagem
ostensiva de Freyrea Boas,suscitabemmais problemas biograficos, historicos, e
até sociopoliticos, do que a primeira vistase pensaria. Haem primeiro lugaruma
dificuldade institucional. No periodo de um ano, no inicio dosanos 1920, em que
Gilberto foi estudante pos-graduado da Universidade de Columbia, tendo adquirido
o graude Mestre sem continuar esses estudos atéa obtenc¢do do doutorado (Ph.D.),
eleesteve matriculado no Departamento de Histdria. Boasnaofoi, na Universidade
de Columbia, orientadorde Freyre- no sentidotécnicodeste termonos cursos
depds-graduagio - nemdeestudos, nemdetesede Mestrado. Registre-se também
queonomede Gilberto Freyre, do que constaa este comentador, ndo se encontra

(VIEIRA, 2002, p. 61). "Ele [Gilberto Freyre] sempre aprendeu bem as ligdes do mestre e
sempre lhe foi afetuosamente grato, sem nunca lhe ser subserviente: primeiro, porque o
proprio Boas nfo lhe deu um sistema pronto; segundo porque Gilberto Freyre era inimigo de
ortodoxias. No sentido da fidelidade doutrinaria, o mestre de Apipucos nédo foi discipulo de
ninguém. Nem foi escravo do método. Mas, reconhece até o fim da vida a contribuicdo de
Franz Boas para asua obra." (Ibid., p. 81).
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em estudos sobre Boas e sua escola, redigidos por antropdlogos ou historiadores
norte-americanos.

Sua dissertagdo de Mestrado, Social Life in Brazil in the Middle ofthe
Nineteenth Century, foi apresentada ao Departamento de Histdria e pouco depois
publicada com o mesmo titulo, ndo como livro, mas como artigo, em revista
tipicamente voltada para problemas de Historia na América Latina, a Hispanic
American Historical Review (FREYRE, 1922). O texto dessa belissima
monografia haveria, por si s, de garantir ao autor lugar de destaque na historia
dos estudos historicos e sociais" sobre o Brasil. E nele ndo ha referéncia a Franz
Boas. H4, de professores de Gilberto Freyre na Universidade de Columbia,
referéncias a Franklin Giddings, Alfred Zimmern e Carlton Hayes. O modo como
este ultimo € citado merece destaque especial: "Como assinala o meu mestre de
Historia Social na Universidade de Colurnbia, o Professor Carlton Hayes [...]"
(FREYRE, 1977, p. 67). Ha, no entanto, diversas referéncias a Boas nos prefacios
asedi¢des em lingua portuguesa deste trabalho, a primeira das quais data de 1964.

Em minha opinido hé outro ponto de partida, outro critério, tdo ou mais
importante em Casa-Grande & Senzala do que aquele que Gilberto atribui a
Boas. E este, se ndo se encontra logo no prefacio, encontra-se logo no inicio do
primeiro capitulo do livro. E é o da "singular predisposi¢do do portugués para a
colonizagdo hibrida e escravocrata dos trépicos" (FREYRE, 1980, p. 5). Trata-
se da valorizagdo, da reabilitacdo (termo empregado por Gilberto em Freyre,
1942, p. 16) do colonizador portugués, da civilizacdo ibérica e catolica. Parece
altamente improvavel que essa atitude remonte a Franz Boas ¢ ao ambiente
antropoldgico da Universidade de Columbia, na década de 1920 ou noutras
épocas. 16

Esse elemento filo-lusitano e filo-catolico parece-me que com mais facilidade
derive dos contatos, pessoais e intelectuais, de Gilberto com Charles Maurras e
outros representantes da Action Francaise, 7 movimento que exerceu enorrne

1s Sou alias dos que pensam, sem querer negar diferencas nas énfases metodologicas, que
ndo pode haver verdadeira Histéria que ndo seja ao mesmo tempo Sociologia, nem verdadeira
Sociologia que ndo seja ao mesmo tempo Historia.

16 Pode-se supor que eu me encontre em posicao privilegiada para conhecer o Departamento
de Antropologia da Universidade de Columbia na Cidade de Nova lorque. seu clima
ideoldgico e suas tradi¢des, ja que tenho a honra de por ele ser doutor (Ph, D.). com tese
orientada pelo professor Robert F. Murphy e defendida em 1983.

I” Nio reivindico para minhas observac¢des sobre Gilberto ¢ a Action Francaise carater
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influéncia na Franga e fora da Franca nas cinco primeiras décadas do século :XX,
tomando-se porém muito incorreto politicamente com o fim da Segunda Guerra
Mundial, devido a associacdo de muitos de seus expoentes com o regime do
Marechal Pétain, estabelecido em 1940 em seguida a derrota militar da Franga.
Do programa da Action Francaise - o qual, repita-se, nem de longe podera
receber aqui tratamento monografico - constava a reabilitacdo da tradigdo
francesa, inclusive das tradi¢des das regides francesas, com seu catolicismo visceral
e em oposi¢do ndo menos entranhada ao legado da Revolugdo Francesae a ética
protestante dos povos nérdicos, com seu "espirito do capitalismo" e sua civilizagdo
burguesa."

Acho que esta hipotese poderia apoiar-se em passagens da obra de
Gilberto, inclusive na andlise criticade sua imensa obrajornalistica. Em nota
autobiografica, caracterizadapor certo refor¢o de name-dropping e reproduzida
no frontispicio de varios livros, Gilberto Freyre declara que, na década de 1920,

em Paris e Oxford conviveria com Imagistas,
Expressionistas, Modernistas de varias tendéncias e
também com intelectuais do grupo Péguy, da Action
Frangaise (Maurras e outros) e da corrente chestertoniana
Catolica — novas tendéncias das quais adaptaria valores
contraditérios ao Brasil, onde iniciaria o seu préprio
"Modernismo" em 1923, sem seguir o do Rio-Sao Paulo.
(FREYRE, 1975a, p. ix).

H4 um excesso de améalgamas neste ultimo trecho, que proporciona
entretanto boas pistas para pesquisa. As meng¢des a Maurras € a maurrasianos
sdo mais explicitas no livro entre diario e memorias que é Tempo Morto e Outros
Tempos:

pioneiro. Sem ter necessariamente criticado seus vinculos com Franz Boas, outros
comentadores ja atinaram para essa correlagdo que, entretanto, do que me conste, ainda nao
recebeu o tratamento monografico exigido pela posi¢do central ocupada por Gilberto Freyre
na histdria do pensamento brasileiro.

18 Sobre Maurras e a Action Francaise a bibliografia ¢ imensa, expandindo-se a cada ano.
Voulimitar-me aum titulo, em lingua inglesa: Weber, 1962.
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Saio de Paris sob a grande impressdo do movimento
Maurras-Daudet, menos no sentido de restaurar-se a
Monarquia na Fran¢a que no de descentralizar-se a vida _
ou a cultura, francesa [...] Escrevo depois de uma conversa
de café com Regis de Beaulieu e outros Maurrasistas e
alguns Sindicalistas a la Sorel. Eles se entendem. A
iniciativa de compreensdo critica - tdo comum entre

franceses - € rara noutras inteligéncias nacionais.
(FREYRE, 1975b, p. 118-119).

4 Mitologias

Parece portanto existir, na obra de Gilberto Freyre, um elemento mais
decisivo do que a banalidade boasiana de separagdo entre raga e cultura. De fato,
banalidade que nem ao menos chega a ser boasiana e que ja esta pelo menos
implicita na famosissima passagem de Tylor (1871, p. 1): "Cultura ou civilizagao,
tomada em seu amplo sentido etnografico, € aquele todo complexo que inclui
conhecimento, crenga, arte, moral, direito, costume, quaisquer outras capacidades
e habitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade. 19

Convém portanto relativizar, e muito, a influéncia de Franz Boas sobre
Gilberto Freyre. Penso que de grande interesse seria acompanhar a formacgao e os
desdobramentos do mito de Boas como mestre de Gilberto, comecando pelo que
o proprio Freyre afirma em Casa-Grande & Senzala e, em seguida, pelo modo
como o suposto cardter boasiano da antropologia freyriana veio a ser incorporado,
como articu/us stantis aut cadentis ecclesiae, por organismos e personalidades,
de Pernambuco, mas ndo s6 de Pernambuco, que se outorgaram o dever de zelar,
tal como a concebem, pela memoria de Gilberto Freyre.

A religido da Gilbertidade tende alias a confundir-se com o culto da
Pemambucanidade (o que ndo passa despercebido a homens publicos e séquitos).
E de fato, a apoteose de Gilberto tem alguma coisa, digamos assim, de
arquetipicamente pernambucana." Mas ndo nos enganemos. Este fendmeno tdo

19 Claude Lévi-Strauss (1975, p. 397) comenta este trecho do seguinte modo : "A nogdo de
cultura € de origem inglesa, posto que se deve a Tylor té-la definido pela primeira vez [...] Ela
relaciona-se com as difereng¢as entre o homem e o animal, dando assim origem a oposi¢ao.
que ficou classica desde entdo, entre natureza e cultura."

20 E aqui que o Capibaribe se encontra com o Beberibe para formarem o Oceano Atlantico.
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pernambucano € também universal. Max Weberpassa por processo analogode
canonizac¢do," inclusivena Frang¢a, onde as diversas igrejas que reivindicam o
legadodo grande alemao, socidlogo, historiadore, pode-se pensar, tedlogo, sao
asvezes marcadamente intolerantes e inquisitoriais. Mesmo havendo paises e regioes
emqueamentalidade'desencantada’, implicando naanalisecriticae racional das
biografias e no desmonte das mitologias, seja mais forte do que noutras, nunca
seradefinitiva nem irreversivel a passagemdo regimede repeti¢ao arquetipica ao
dasincertezas e aventuras da histéria. Nem nuncasera definitiva ou irreversivel a
passagem doregimemitologico a critica cientifica.
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