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INSATISFACOES COM A FAMILIAE
SOCIEDADES CONTEMPORANEAS:
umacomparagao entre
comunidades catdlicas e New Age

CeciliaLoreto Mariz
GlauciaBuratto Rodrigues de Mello

Resumo

Este artigo destaca similaridades entre experiéncias vividas por membros
das "Comunidades de Vida no Espirito Santo", surgidas em grupos de oragéo
da Renovacdo Carisméatica Catolica, e as de membros de comunidades
organizadas por praticantes de religiosidades do estilo NewAge ou NovaEra,
especificamente as ligadas aos movimentos Hare Krishna, Osho e Santo
Daime. Um discurso sobre ainsatisfacdo com o modelo de familiaeavidada
sociedade contemporanea € um ponto comum aos movimentos pesquisados.
Observa-se que esses movimentos propdem regras paraavidasexual erelactes
de género que expressam essas insatisfacdes, na medida em que rompem
com as regras dominantes na sociedade mais ampla. Pretende-se também
entender o contexto que fomenta a busca pela experiéncia de vida em
comunidades e as necessidades sociais aque 0s discursos desses movimentos
respondem.

1 Uma primeira versdo deste trabalho foi apresentada no GT 17- Pessoa, familia e ethos
religioso - durante o XXI X Encontro Anual da ANPOCS (25 a 29 out. 2005). As pesquisas
gue geraram os dados analisados tiveram apoio do CNPqg e da FAPERJ, sendo um dos
resultados do projeto Grupos de Nova Era no estado do Rio de Janeiro: comunidades
milenaristas ediscurso apocaliptico, desenvolvido por GlauciaBuratto Rodrigues de Mello,
enguanto pesquisadoraassociada- bolsista da FAPERJnaUERJ no periodo de 01.07.2003
a 30.06.2005; e do projeto Os rumos atuais da renovacdo carismatica em perspectiva
comparada: reavivamentos, globalizacdo efundamentalismos religiososnoBrasil, de Cecilia
Mariz, apoiado pelo CNPq. Agradecemos acolaborac&o dos estudantes da UERJ, dentre os
guais destacamos os bolsistas CNPq e PIBIC: Paulo Victor L. Lopes, Débora Minuzzo,
Walace Ferrreira, Eduardo Nazareth e Rosiane Silva.
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DISSATISFACTION WITH CONTEMPORARY FAMILY AND
SOCIETY: comparing catholic and NewAge communities

Abstract

In this article we call attention to the similarities of life experience in the
"Comunidades de Vida no Espirito Santo", that have been emerged from
Catholic Charismatic Renewal prayers groups, and the life experi encesin the
communities organized by those who practice a type of religiosity that has
been classified as New Age, in this last case we deal specifically with Hare
Krishna, Osho and Santo Daime communities. We also observed that these
communities share a similar criticai discourse on dissatisfaction with
contemporary family model and the contemporary society.life style The
religious movements, to which these communities are related, express this
disagreement and unhappiness by proposing sexual and gender rul es that break
with the broader society rules. We also try to understand the social context
that fosters the search for community life experi ences and also the social
needs that those discourses on contemporary family and society try to fulfill.

Keywords
Catholicism. Charismatic Renewal. Community. Modernity. New Age.

1 Intr oducéo

O surgimento de métodos anticoncepcionai s confi aveis e a"revolucéo
sexual" dos dltimos quarenta anos tém gerado mudangas nas estruturas
familiares etambém nos estilos possiveis de vidasexual no Brasil e nas demai s
sociedades modernas. Dados de censos recentes no Brasil mostram reducdo
no numero de pessoas nas famili as e aumento de famili as monoparentais e de
chefia familiar feminina. Essas mudancas objeti vas geram transformag 6es
nas vidas afetiva e sexual dos individuos, o que Giddens (1993) denomina
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"transformacdes da intimidade". As transforrnag6es da intimidade tém sido
responsaveis por novas questdes e dilemas nos projetos de vida e na construgéo
de identidadesindi viduais, osquais, por sua vez, fomentam reag 6es e respostas
diferentes nos diversos grupos religiosos.

Como mostraWeber (1982), quando areligido tende ase racionalizar,
como ocorre no Ocidente, as esferas da familia, do erotismo e da religido
tendem a se separar e a adquirir uma dinémica propria, com metas e valores
distintos e competitivos. Por esse motivo, cada uma dessas esferas tenta
colonizar as outras para ndo ser coloni zada ou para nd sucumbir as demais.
Adotando de forma simplificada o0 modelo de Weber, podemos interpretar
varios conflitos da vida contemporénea como fruto da tenséo entre os valores
das esferas do erético e da familia; ambas competem entre s e com a esfera
dareligido. O projeto do cristianismo ocidental de colonizar aesferadafamilia
e do erotismo j& € bem conhecido. Tentando superar tenses com aesferada
familia, areligido crista defende um discurso pré-familia que implica forte
regulacéo da vida erética. Dessa forma, religi 8o e famili a se tomam aliadas
paramelhor conter a esfera erotica, que € percebida como agranderiva e a
maior ameaga, tanto avidaespiritual e religiosa quanto aos lagos familiares.

A revolugéo sexual tinhacomo meta o desmonte desse tipo de projeto
dacivilizacdo ocidental, o qual , apesar de suas raizesreligiosas, esteve presente
na cultura burguesa mais ampla e também nos discursos cientifico e médico.
No mesmo cenério contracultural onde se desenvolveu a revolugao sexual,
surgiram os movimentos feminista e homossexual, concomitantemente com
aentradadas religides pagas e orientais no Ocidente. Propondo novas formas
de viver afamilia e a sexualidade, cada um desses movimentos apresenta um
estilo préprio, diferente daquele das religides cristas. No Brasil, as religidoes
pagas e orientais alcangcaram um publico relativamente pequeno, se comparado
com aquele das igrejas pentecostais e do movimento carismatico catolico.
Apesar disso, devem ser analisadas pelo fato de serem percebidas como
ameagca pelos grupos hegemdnicos, sendo 'demonizadas’ por carismaticos e
pentecostais; e também por muitas de suas propostas e rituais, curiosamente,
se aproximarem das experiéncias vividas por catélicos carismaticos. E o que
podemos verificar nas préticas cotidi anas das Comunidades de Vida no Espirito
e em algumas comunidadesreligiosas dos Hare Krishna, do Osho edo Santo
Daime visitadas e analisadas por nos.
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Partimos da hipétese de que a formacgdo de comunidades pode ser
uma das respostas desses grupos religiosos para as mudancgas objetivas na
estrutura da familia, da mesma forma como pode ser uma resposta aos
problemas ontol6gicos e emocionais decorrentes dessas transformacoes.
Procuraremos neste trabalho comparar os discursos sobre familia e sexualidade
naquel es movimentos que decidem viver em comunidades, onde se encontram
os individuos que optam por compartilhar cotidiano, recursos e meios de
sobrevivéncia.

Embora as comunidades estudadas tenham se formado por motivo
religioso, os principios religiosos que adotam sdo0 bem distintos. Estamos,
portanto, analisando comunidades que se originaram a partir da experiéncia
de grupos de oragéo carismatica catolica e outras que adotam religiosidades
diversas: orientais (Hare Krishna e Osho) ede origem sincrética do catolicismo
popular aliado atradi¢Bes indigenas, xamanicas e espiritas (Santo Daime).
No trabalho de campo nas comunidades, feito pelas autoras, por bolsistas de
Iniciagdo Cientifica e outros estudantes colaboradores, praticamos a
observacéo participante e aplicamos entrevistas semi-estruturadas.

As comunidades carisméticas pesqui sadas estdo todas localizadas no
estado do Rio de Janeiro e nenhuma delas pode ser consideradarural. Na
cidade do Rio de Janeiro estdo Cancédo Nova (Laranj eiras e Centro), Shalom
(Botafogo), Tocade Assis' (Madureirae Sta. Teresa), Mée do Redentor (Santa
Cruz), Agua Viva (Brés do Pina) e Bom Pastor (Copacabana e Tijuca); em
outras cidades encontram-se Péo da Vida (Sertédo do Carangola, Petropolis),
Novo Mana (Vilade Cava, Nova lguagu) e Eiso Cordeiro (Fonseca, Niteroi).
Visitamos apenas uma casa de cada comunidade, com excecdo da Toca de
Assis, que teve duas casas visitadas, uma masculina e outra feminina. Os
dados referentes as comunidades que passamos genericamente a denominar
de Nova Era foram coletados em uma comunidade urbana e uma rural do
movimento Hare Krishna, localizadas na cidade do Rio de Janeiro e no

2 Os entrevistados da Fraternidade Toca de Assis explicaram que pretendem ser uma
congregacao religiosa, por esse motivo ndo se consideram como “comunidade de vida"' do
MRCC taiscomo as das demais estudadas. Também informaram gue o nome correto do seu
grupo é "Instituto de Vida Consagrada Filhos e Filhas da Pobreza e do Santissimo
Sacramento." No entanto, para fins analiti cos estamos identifi cando aqui a Toca com as
demais comunidadesj & que todas recrutam membros entrej ovensdo MRCC, compartilham
discursos similares e possuem a mesma espiritualidade pentecostal.
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municipio de Pindamonhangaba (SP), respectivamente; em uma comunidade
rural do movimento do Santo Daime, nos arredores da cidade de Visconde
Maua (RJ); e em uma comunidade urbana ligada ao movimento do Osho
(Namast &-Rio).

2 Movimentos religiosos que inspiraram as comunidades pesquisadas

Antes de analisar os discursos col etados em cada uma das comunidades
visitadas, tragcamos linhas gerais dos movimentos religiosos que as inspiraram
e as formaram. Faz-se necessario destacar as diferencas ou especificidades
de cada uma delas, relevando a sua origem espiritual e institucional.

2.1 O Movimento de Renovacao Carismatica Catolica (MRCC)

O MRCC surgiu nos Estados Unidos nos fins da década de 1960,
entre estudantes universitarios que realizavam encontros ecumeénicos com
protestantes pentecostais." Em 1969, pouco depois de seu aparecimento nos
EUA, dois jesuitas norte-americanos comecam a divulgar o movimento em
Campinas/SP (CARRANZA, 2000, p. 30-31) 4 Nesta cidade, o padre Harold
liderajovensuniversitarios e passa arealizar com eles 0 "Encontro de Oracéo
no Espirito Santo", considerado o embrido do MRCC no Brasil, tendo como
colaborador o também jesuita norte-americano padre Eduardo Dougherty,
atual mente responsavel pela Associagdo do Senhor Jesus e pelo Canal Século
XXI, que conheceu 0 MRCC em Toronto (CARRANZA, 2000, p. 32).

O movimento carismético se caracteriza por seu pentecostalismo.
Catdlicos falam em linguas estranhas, curam, profetizam. Seus rituais séo
alegres e musicais. Também chamam atencdo pelo uso da midia. Formado
por grupos de oragéo, o MRCC tem estimulado o crescimento do que tem
sido chamado de "novas comunidades" também conhecidas como
"comunidades de alian¢a e vida no Espirito Santo". O presente estudo vai
focar essas comunidades.

) Para mais detalhes ver Machado (1996) e Prandi (1997).
4 A chegada do MRCC em Campinas e sua posterior expansao por todo o pais foram bem
analisadas por Brenda Carranza (2000).
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2.2 Os movimentos de Nova Era

O movimento de contracultura, surgido nos anos 1960 como um
desdobramento da beat generation, movimento iniciado na década de 1950
nos EUA, espalhou-se por todo o mundo e prop6s a" sociedade alternativa",
gque contestava a ordem estabelecida, a tecnocracia, o sistema capitalista, o
materialismo e o racionalismo. Com a sociedade alternativa surgiu o
movimento hippie e o seu projeto de construcéo de um mundo de paz e amor
por via de trés principais orientacfes: retirada da cidade para o campo; da
familia para a vida em comunidades; do racionalismo cientificista para os
mistérios e descobertas do misticismo e do psicodelismo das drogas
(PEREIRA, 1984, p. 82). Ressaltamos aqui dois dos movimentos religiosos
orientais que impulsionaram as comunidades alternativas do movimento de
Nova Era, vindos para o Brasil nos anos 1970, na dindmica contracultural.
Magnani (2000) mostra a relacé@o entre a contracultura e a op¢éo pela vida
em comunidades seculares ereligiosas, tanto no Brasil como em outros paises.

Movimento Hare Krishna

A Sociedade Internacional para Consciénciade Krishna (International
Society for Krishna Consciousness- rSKCON) chegou ao Brasil em 1974, e
em apenas trés anos, segundo Magnani (2000, p. 2), ja contava com 18
comunidades urbanas e uma rural (Nova Gokula, visitada nesta pesquisa).
Silveira(2000) destaca como o movimento Hare Krishnafoi assimilado pelo
movimento contracultural da época. Em 1969, o fundador do movimento no
Ocidente, o guru indiano Swami Prabhupada (1896-1977) e seus seguidores
gravaram um disco com os Beatles (My sweet Lord); o mantra Hare Kri shna
foi incluido na trilha sonora do musical ic6nico do movimento de Nov a Era:
Hair; o cantor pop de musica de protesto Bob Dylan colocou em um de seus
discos umafoto sua entre os Baules, uma variante do Sankirtana de Chai tanya,
que esta na origem do movimento Hare Krishna, na india. O movimento
caiu no gosto dos nossosjovens, igualmente. O disco de 2004 de Nando Reis
traz, em duas faixas, aparticipacéo de devotos Hare Krishnacantando o mantra
do movimento.
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Movimento do Osho

Também conhecido como Rg eneeshismo ou, ainda, Movimento
Internacional Neo-Sannyasins, este movimento teve como fundador Bhagwan
Shree Rajneesh (1931-1990), ex-professor universitario de Filosofiada india
(AMARAL, 2000, p. 221). A partir da década de 1980, muitas comunidades
foram fundadas pelo mundo com base na sua filosofia e préaticas de meditacéo.
Com a sua morte, 0 movimento vem se transformando. Uma adepta nos
explicou que “o mestre" ndo queria que se interpretassem seus ensinamentos
como religido. O movimento foi rapidamente assimilado pela cultura
alternativa, que adotou as suas "meditacOes ativas'. As meditagdes ativas do
Osho colocam énfase no desenvolvimento pleno da sexualidade, da
consciéncia e das relacdes sociais e afetivas. Por ocasido da nossa visita a
uma "comunidade do Osho", denominada Namasté-Rio, ai viviam cinco
jovens terapeutas, que ofereciam estas praticas e servigos de terapias "que
proporcionam o crescimento humano”.

Movimento do Santo Daime

Apesar de ndo ter surgido no contexto da contracultura, mas no
contexto do ciclo da borracha na Amaz6nia, nas primeiras décadas do século
XX, este movimento tem sido arrolado entre os de Nova Era (AMARAL,
1996) . Fruto da tradicdo oral indigenaamazoénica, adoutrinado Santo Daime
incorporou elementos de variastradicdes- cristd, espirita, xamanica, esotérica
-, dai asua natureza eclética. Foi fundada por Raimundo Irineu Serra (1892-
1971), neto de escravos, natural do Maranhdo. O conhecimento e as préticas
da doutrina estdo diretamente associados ao uso ritual de um cha conhecido
como ayahuasca, secularmente utilizado por povos preé-colombianos e pelos
povosindigenas daAmazoniaOcidental," entre os quais apresentavarios
outros nomes. "Mestre Irineu" assimilou erebatizou o chd como Santo Daime
nos rituais da doutrina que ele sistematizou com 0 mesmo nome.

s Utilizado por, pelo menos, 72 tribos indigenas difer entes da Amazoénia, no Peru, Equador,
Col6émbi a. Boliviae Brasil (cf <www.xamanismo.com.br>l.
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3 A experiéncia nas comunidades religiosas: semelhangas e diferencas

Como ressaltaBauman (2003), tanto nadistingdo propostapor T dnnies
como também no di scurso do senso comum letrado, a dicotomia comunidade
e sociedade esta associadaa um juizo de valor. O viver en comunidade tem
sido identifi cado mais proximo do estado natural humano e, por isso, mais
espontaneo e pur o, sendo por vezes revestido por uma aura utopi ca, romantica.
de um viver em solidariedade, igualdade ¢ harmonia. As sociedades, ao
contrério, sdo artificiai s, afastando os homens uns dos outros e da natureza,
estimulam acompeticdo e o individualismo. Teori camentelivres deinteresses
mesquinhos, individuais, as comunidades valorizam acima de tudo os lagos
de solidariedade, o bem-estar coletivo, com prioridade para a qual idade do
conviviasocial, ao passo que as sociedades v8o acontecendo ' aleatoriamente’,
impulsionadas pelareuni & de indi viduos que formam popul acdes crescentes
e multiplas de culturas diversas, e vdo sendo estruturadas a partir de
estratificacOes sociais, marcadas por desigualdades e interesses competitivos
de cidadaos an6nimos, o que resulta na degradagdo das relagbes humanas
solidérias. Essas reflexdes nos permitem compreender a afinidade entre a
utopiadacomunidade e as das religi 6es que defendem a fraternidade universal.

As comunidades carisméticas catolicas sdo bem maisrecentesdo que
as comunidades alternativas do movimento de Nova Era. No Brasil, elas
remontam adécada de 1990. Embora a pratica de viver em comunidade sgja
muito anti ga natradi co cristd," as comunidades carismaticas aqui estudadas
constituem uma experiéncia nova. Elas surgem no contexto do Movimento
de Renovacdo Carismatica," que é uma reacédc ao catolicismo racional
desencantado. Essas comunidades tentam resgatar valores catdlicos que se
contrapdem a sociedade contemporanea, consider ada individuali sta,
consumista e hedonista.

& Inicial mente temos os relatos dos primeiros cristdos, que se tomam referencia mitico;
posteriormente, surgem asordens, osmovimentos milenaristas. as experiéncias dos Begardos
e Beguines, A nabatistas, Valdenses, entre outras,

7As comunidadescomo tal ndo se colocam como pane do movimento carismatico, mas seus
membros se motivaram para participar delas depois de experiéncias em grupos de oracdo
carism &icacatolica.
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Também as comunidades alternativas criticam a sociedade moderna.
Na RevistaEco Redes, que orientainteressados naformagao de comunidades
alternativas, as suas criticas sdo explicitadas nos seguintes termos:

Acreditamos que um dos maiores moti vos de formagéo
comunitéria se deve ao "inconformismo" com o sistema
vigente em seus multiplos aspectos. social, econémico,
religioso, educacional, cultural e espiritual. Quando vemos
que um sistema ja ndo nos satisfaz mais, criamos um
sistemaparalelo para substitui-lo e € o que denominamos
de "altemauvo"."

Aindaque em um primeiro momento os carismaticos e 0s novaeristas
se contraponham nas suas diferencas, podemos aproximé-los por algumas
caracteristicas em comum, que passamos a anal isar.

A opcéo de formar comunidades com um projeto alternativo de vida é
sempre acompanhada de criticas a sociedade modema, secular, industrial. A
critica que encontramos nos grupos alternativos torna uma conotagdo a
principio mais contestadora, quando questiona a sociedade capitalista e a
moderni dadetecnologica." Em sintonia com o discurso contracultural, surgem
grupos religiosos que também defendem valores mais voltados para um
naturalismo, para as préticas artesanais, explicitando mais fortemente a sua
critica a sociedade burguesa ocidental cristd, entendida como repressora,
antinatural, hipocrita, depredadora da natureza. Concomitantemente, o

8 A COMUNIDADE alternativa. Eco Redes, revista trimestral de prati cas comunitérias e
sustentavei s, n. t, 2002, Disponivel em: <http://www.abral 44.com.bri ecoredes.numeroli
comunidades.htm>. Acesso em 30 set. 2003.

® Nacomunidade rural do Santo Daime, uma entrevistada relata: " Quando a gente chegou
aqui, agente eratudo assim, meio hippie. Quer dizer, era burgués metido ahippie, entende?
Tudo querendo largar tudo. Eu larguei a Faculdade, larguei tudo pra comecar uma coisa
nova, uma coisa de liberdade. Uma coisa de estar junto. Tinha um ideal mesmo. Mas, aos
poucos, agente foi vendo que ndo era bem isso, né? E comecamos a ver que o importante é
o trabalho. O importante € vocé estar equilibrado. Vocé tem que estar bem, né? estar bem
vestido, ter satde, ter os médicos garantidos, né? ter o dinheiro pra pagar o dentista e tudo,
né? Ter uma vida assim digna mesmo, né? Entéo, vocé vai mudando um pouco os padrdes.
Vai tendo que trabalhar e vendo que aquele trabalho de hippie é... é trabalho, assim, do
minimo, né, aquele essencial pra.... Eu, eu moro numacasaboa, assim, sabe, bem construida.
Antigamente no. Eu achava que qualquer casinha estava boa [risog]."
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movimento alternativo fomentou a reabilitacdo das religifes pré-cristas
ocidentais (paganismo, xarnanisrno), adotou e reinterpretou préticas e
conhecimentos da cultura oriental, com suas crencas, filosofias, doutrinas e
terapias de natureza contemplativa e holistica. S& também valorizados os
conhecimentos adquiridos pela ci énciacom interpretagdes novas, nem sempre
aceitas pelo discurso cientifico canénico contemporaneo.

Diferentemente das comunidades alternativas, as carismaticas sao
exclusivamente catélicas. Seu discurso éde fidelidade e apoio algreja Catdlica
A criticaque fazem asociedade contemporaneatem outro tom. N&o se verifica
em seus discursos uma preocupagao com as questdes ambientais e naturalistas,
o foco recai mais fortemente sobre o hedonismo e o materialismo do mundo
contemporéneo. Comojafoi dito,o MRCC, tal como os movimentosorientais
Hare Krishna e Osho, chega ao Brasil também a partir dos Estados Unidos,
onde surgiu de uma experiéncia ecuménica entre estudantes uni versitarios
catolicos e pentecostais. Os catolicos passaram avivenciar os dons do Espirito
Santo e criaram 0 chamado pentecostali smo catdlico, que posteriormente foi
denominado de Movimento Carismético Catolico. Portanto, também o MRCC
surgiu entrejovens de camada média que dialogavam com religides distintas
das suas tradic¢oes de ori gem.

Aproximar esses doi s movimentos pode desagradar a ambos, na
medida em que el es entendam que os estamos reduzindo em suas diferencgas,
subestimando a for¢a e o contelido dos seus principios e utopias. Se, por um
lado, os novaeristas consideram os carismaticos conservadores e moralistas;
por outro, os lideres carismaticos entrevéem nas crencas e praticas de Nova
Era a presenca do demo6nio, como ja& foi mostrado em estudos anteriores
(CARRANZA, 2000; OLIVEIRA, 2003), devido ao ecletismo religioso, que
incorpora filosofias e espiritualidades diversas, adém de uma infinidade de
praticas terapéuticas e técnicas de cura, pincadas do hinduismo. do budismo,
de religi6esjaponesas, chinesas, xaméanicas e do pagani smo. Para esses grupos,
as comunidades de Nova Era sdo consideradas seitas e, por isso, sdo vistas de
forma negativa por varias outras igrejas cristas e por alguns gov ernos.wo

Em vérios paises como Argentina, Espanha e Franga, verifica-se o
surgimento de movimentos sociais anti-seita, No caso da Franca, Birman
(2000) mostra que esse movimento surgiu da iniciativa dos pais de jovens

' Ve Binnan (2000), no caso do governo francés.
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membros dessas pretensas seitas e logrou sucesso, pressionando o governo a
adotar uma politica restritiva para as mesmas. Consideradas perigosas e
agressivas, i as chamadas "seitas" sdo acusadas de intolerancia, de alienacao
mental e social e préaticade proselitismo, charlatanice, inautenticidade, fraude,
criagdo de falsos profetas e submissdo do individuo a um estilo de vida
autoritério e totalitarista. A elas sdo atribuidos ainda objetivos econ6rnicos,
mercantis e de carater empresarial, bem como objetivos politicos, servindo a
interesses escusos e estrangeiros (LANDIM, 1989). Em geral, essa critica é
feita a comunidades ndo-cristas, no entanto, Urquhart (2002) aponta essas
mesmas caracteristicas em grupos organizados por trés movimentos catélicos:
Neocatecumenato, Focolare, Comunhéo e Libertac&o.

Distanciando-nos dessa abordagem de naturezamaisideol 6gicae valorativa,
anossa preocupacao é entender abusca pelavidaem comunidade na medida
em que ela responde a problemas criados pela sociedade contemporanea.
Ainda que as comunidades estudadas parecam inteiramente distintas umas
das outras, buscamos aproximé-las aqui por semelhancas que passamos a
destacar.

Necessidades espirituais individuais

Quando questionados sobre sua motivacdo para ingressar na
comunidade, membros desses grupos fazem referéncia a necessidades
espirituais individuais. Embora abracem o estilo de vida comunitério, eles
foram forjados no paradigma individualista da sociedade contemporanea e

u Urquhart (2002, p. 68-72) aponta oito caracteri sticas das chamadas seitas: controle do
ambi ente (ou sga, control e sobre tudo o que o individuo V&, ouve, Ié. escreve. experimenta
ou exprime) ; manipulacao pessoal (exigéncia de padrfes especific os de comportamento e
de sensacBes na pratica proseliti sta) ; exigénci a depureza (restri ¢ao davida do individuo ao
grupo, tudo o mais é considerado mal e impuro); corfiss & (0o membro ndo deve ter segredos
pessoais, mas se confiar totalmente ao seu grupo, confessando dividas e desvios); sagrada
ciéncia (ou dogmatismo); papel da linguagem (ha regras querestringem alinguagem, o que
impli cari arestricéo da capacidade de pensar e de sentir); doutrina sobre apessoa (controle
sobre as experiéncias do adepto); dom da existéncia (direito de viver aqueles que se
submetem).

12 Algumas similaridades entre grupos desse tipo dej & foram verificadas por outros autores
antes. Lembramosque Victor Turner (1985) jaapontou similaridades entre o franciscanismo
e uma seita de devotos de Krishna na india.
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suas motivagdes concernem aexperiéncias e buscas individuais. Uma daimista

entrevistada nos conta:

Eu tinha uma busca dentro de mim muito grande. Eu ndo
entendia o qué que eu fazia no mundo. Como € que... eu
ndo entendia o mundo. Ent&o, eu buscavaem psicanalista,
por exemplo, eu ia a psicanalista e... entrei em Vvé&rios
tipos... por exemplo, bioenergética, experimentando pra
ver 0 qué que me ajudava a esclarecer o que eu
perguntava... Quem eu era, daonde eu vinha... e 0 Daime
me trouxe tudo isso. Trouxe todas as respostas de tudo
gue eu perguntava. O Daime pra mim era o mestre de
tudo, entende? Entdo, eu larguel tudo o que eu fazia de
psicanalise, eu fui largando... Eu encontrei o maior
psicanalista, que € 0 meu mestre. Esta me dando aresposta
de tudo o que eu quero saber.

Relato similar é feito por um jovem Hare Krishna:

E que, na consciéncia de Krishna [...] ela aborda temas
gue ndo encontrei em outros lugares. Sobre, por exemplo:
guem somos? De onde viemos? Pra onde vamos? Quem é
Deus? Onde €ele vive? Eu acho que em qualquer outra
religido que vocé perguntar isso, ninguém va saber
responder [...] Entdo, essas coisas eu jA me perguntava,
antes de ingressar na consciéncia de Krishna. Aqui, eu
encontrei respostas para estas perguntas que eu tinha. E
elas foram t&o detalhadas, estas informagdes, que eu ndo
encontrei em nenhum lugar. Ent&o vi que esse caminho...
€ um caminho bem pessoal, de volta a Deus.

Da mesma forma, umajovem da Toca de Assis narra sua decisdo de
entrar no grupo enfatizando uma experiéncia subjetiva particular:
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Foi Deus que falou [...] durante uma pregacao do padre
[...] ele nem falava de vocagdo néo [...] s6 que ele falando
assim, o meu coragdo comegavaaarder, queimar, queimar,
eu nunca senti t&o forte assim como aquele dia, € meu
coracdo queimavae, nossal , al eu comecei achorar assim,
e senti em meu coracao Jesus falando, né, que desejo isso
pro'cé. Jesus disse, era pra eu adorar. E era na Toca.
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Diferentes niveis de inser¢do e comprometimento dos membros

Os estudiosos vém observando que € comum existir diferentes niveis
de inser¢cdo e comprometimento de membros nos movimentos religiosos."
No caso dos grupos estudados, observamos que em um mais ato nivel de
insercéo estariam os membros que vivem nas comunidades e as assumem
integralmente; em um nivel um pouco mais abaixo estariam os que colaboram
financeiramente ou material mente para manter acomunidade, mas ndo vivem
nela. Existem aqueles que freqientam, oferecendo "servigos afins" ou
ajudando nos trabal hos do grupo, e os que buscam esses servicos. Por fim, h4
os freqiientadores ocasionais. E importante salientar que os membros passam
de um grau de comprometimento para outro maior ou menor durante sua
vida, e que, com essas mudancas, podem adotar novos discursos e praticas.
Dependendo do nivel de insercdo, variam igualmente as regras
comportamentais, a visdo de mundo e os seus discursos, da mesma forma
como varia o grau de conhecimento relativo aideologiado grupo.

Os que decidem viver em comunidade sd0 0s que procuram tomar-se
virtuoses religiosos, no sentido weberiano (WEBER, 1991). Alguns
"virtuoses' ou "consagrados" usam vestimenta especial e ganham um novo
nome, como é o caso de membros da Fraternidade Toca de Assis e do
movimento de Hare Krishna. H& grupos em que as vestimentas distintas sdo
usadas apenas em momentos rituais, como ocorre no caso da "farda" dos
daimistas.

Rituais relacionados a curafisica ou eiritual

S80 muito freglentes nessas comunidades rituais relacionados a cura
tisicaou espiritual (ou purificacdo). Compartilha-se acrengade que o encontro
com o sobrenatural traga purificagdo espiritual etisica, resultando ndo apenas
em conforto emocional eespiritual, mas em salde e bem-estar corporal. Apesar

13 Esse fenémeno € comum em quase todos 0s movimentos sociais, sejam religiosos ou ndo.
Hadiscussdes sobre esse grau diverso de inser¢éo nos diferentes grupos considerados New
Age em Magnani (2000), e entre pentecostais e carisméticos nos trabalhos de Mariz e
Machado (1998) e Mariz (2005, 2006).
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de adotarem rituais, discursos e préticas os mais diversos, esses grupos se
assemelham quanto aos resultados descritos e aos relatos dos participantes.

Forga da musica e da expresséo corporal nos rituais

Parte importante dos rituais, tanto dos carismaticos como das outras
comunidades estudadas (Hare Krishna, Osho, Santo Daime), o canto eamusica
acompanhados de expresséo corporal (ou danga) desempenham papel
fundamental. Portanto, todos esses grupos se distinguem das religides
historicamente predominantes no Ocidente por rituais que criam forte
experiéncia sonora e corporal. Quase todos esses rituais sdo abertos aos
visitantes, clientes. Nas comunidades catélicas, esses rituais por vezes se
transformam em eventos que relinem grande quantidade de participantes,
tomando-se quase eventos de massa, como €0 caso dos grandes encontros da
Cancéo Nova (grupos daimistas também j & fizeram eventos bem amplos).

Partilha e cooperacéo

A vidaem comunidade envolve partilha- de moradia, das refeicoes,
de servigos e cooperagdes para o bem-estar coletivo. Muitos desses servigos
geram alguma renda em beneficio da comunidade. Na comunidade catélica
P&o da Vida, em Petrépolis/RJ, funcionava uma padaria na época das primeiras
entrevistas, em 2004 . a comunidade Canc¢ao Nova possui uma TV, na qua
veicula programas de televendas — analisados por Carranza (2000). Na
comunidade do Osho eram oferecidos servicos terapéuticos alternativos. Na
comunidade rural dos Hare Krishna se produzem incensos naturais, entre
outros produt os e se of erecem servigos de hospedagem; na comunidade urbana

1 Essesrituais podem ser oragdes com imposicdo das maos, oraces em linguas diferentes,
céanti cos com expressdo corpora , meditacdo, ingestao de bebidas sagradas, dan ¢a, mantras,
terapias para a ampliagéo da consciéncia e da sexualidade.

15 A comunidade Pao da Vida em Petropolisjando mais existia em 2006 . Embora o lider se
identificasse ainda como vinculado a comunidade internacional durante o Ultimo contato
que tivemos em 2006, a comunidade de vida estava desfeita. Pelo que se péde perceber no
site francés dessa comunidade internacional ,a Pain dela Vie passava por uma crise profunda
em 2006, que pode ter levado a sua extingao.
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deles, um devoto entrevistado explicita a origem dos recursos das

comunidades:

Tem também os devotos de Krishna nas ruas, distribuindo
livros, o que também g uda a captar recursos para a
manutencédo. N6s temos também a lojinha, agui. Temos
esse sistemade almogo, as pessoas vém e ddo uma doagdo
também; entdo, tudo isso guda[...] La[em Paraty] , € uma
comunidade que esta quase auto- sufi cient e. Plantamos de
tudo [&. Os monges produzem bananas, que sdo embaladas
e distribuidas as lojas de produtos naturai s, para captar
recursos. Tém melado também. Temos vacas também.
Isso, em Paraty. Em Nova Gokula, em S&o Paulo, também
tem producdo de alimentos. Parece que em Caruaru
também.

Na comunidade rural do Santo Daime funciona um atelié para
aprendizado e fabricacéo de artesanatos e eles dedicam também algumas horas
semanais para os trabalhos na horta. A maior parte das comunidades conta
com doagBes. Uma entrevistada daquela comunidade fala sobre aimportancia

delas:

A gente pode receber doacgdes de fora, as vezes, a gente
pede doacBes. Por exemplo, quer melhorar alguma coi sa,
agente comeca apedir doagdes... pessoas que estdo ligadas
e que podem ... de repente, americanos... gente assim. E ai
elesmandam dinheiro, porque eles podem ser descontados
no imposto de renda deles. A gente manda com toda a
papelada, tudo. Tem que ter o registro certo, tudo
certinho... Entdo, a cozinha foi feita assim... Alguns
espacos aqui a gente conseguiu com doagdo" .

"Transito 'dos membros pelas casas da comunidade

A grande mobilidade dos membros, que transitam pelas varias casas
do movimento, é outra caracteristica partilhada por comunidades catélicas e
de Nova Era. Esses deslocamentos das sd em geral coordenados por um
lider hierarquicamente superior, e se vinculam a alguma misséo atribuida ao
deslocado. Pudemos efetivamente observar este ‘'movimento’ de membros
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nas comunidades visitadas. Sempre havia algum membro vindo de fora
hospedado nelas. Nas comunidades catélicas da Toca de Assis, Shalom e
Cancédo Nova explicaram-nos que essa pratica de se deslocarem e
permanecerem distantes da sua origem, familia, amigos favorecia o
crescimento espiritual e implicava uma maior dedicacdo ao "carisma" e a
missao de sua comunidade. 16

Submissao a rotinas cotidianas

No interior das comunidades, observa-se um escalonamento de tarefas
diarias que envolve os membros, tanto na manutengéo da comunidade, quanto
na realizacéo das tarefas rituais e sociais que a comunidade propde. Os
entrevistados comentam que tém todas as horas do dia preenchidas. Uma
jovem entrevistada na Toca de Assis (no bairro de Santa Teresa) contou-nos
sobre as suas multiplas atividades. Conforme ela disse, um membro da Toca
(um "toqueiro”, em suas palavras) pode dormir em qualquer lugar, porque
estd sempre muito cansado. Os dois "carismas?"' daToca- aadoragdo perpétua
e a ajuda a populacdo de rua — exigem muito esforco fisico do fiel. Para
realizar a adoragdo perpétua, o "roqueiro” tem que se prostrar de joelhos em
adorac&o durante duas horas diarias. Para cumpri-la, eles podem ter que se
acordar no meio da noite, jaque consideram que o Santissimo nunca pode ser
deixado sb. Para a realizagdo do segundo carisma, 0s "toqueiros" tém por
vezes que caminhar muito, seja para acompanhar a populacéo de rua, seja
parando gastar em transporte, um recurso que pode servir paraacasaou para
um irméo da rua

Os entrevistados da Cancdo Nova do Rio de Janeiro também
declararam que trabalham muito. Parece que o tempo gasto no trabalho de
midia é relativamente maior do que o de oracdo e outras préticas rituais,
especial mente quando comparados a grupos como Toca e Hare Krishna. Na
comunidade Hare Krishna, o dia comeca as quatro horas da manha. O

16 Para uma discussdo mais aprofundada sobre o deslocamento nas comunidades de vida
catélicas ver Mariz (2006).

17 De acordo com os entrevistados, 0 "carisma' de uma comunidade é revelado
espiritualmente a seu lider, e consiste na missdo da comunidade, ou sgja, é o motivo da
formacgédo da comunidade, aquilo a que seus membros devem se dedicar prioritariamente.
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desempenho de tarefas cotidianas envolve a limpeza e a organizagéo da
comunidade, aproducéo eo preparo dos alimentos, vendade livros, incensos,
col etade doagdes e abusca de recursos, indispensaveis ao bom funcionamento
e a manutencdo da comunidade. Os compromissos religiosos implicam
cuidados com o altar no templo, canto, danga, musica e o estudo da tradicdo
hinduista.

Ascese

Todos os movimentos religiosos pesquisados defendiam algum tipo
de ascese, 0 que é sempre mais fortemente cobrado dos membros internos
(que vivem na comunidade) do que dos externos. Ela imp&e interdi¢bes de
certas préticas comportamentais e cobra a atencéo e a autodisciplina tisica,
emocional e espiritual. O aspecto ascético do discurso carismético catolico
tem sido bem analisado pela literatura especializada. Menos conhecido, no
entanto, sdo 0 ascetismo e as restri¢cdes dos grupos de Nova Era, até porque
aqui cada caso € um caso. Mas eles também tém as suas asceses, conforme
pudemos verificar e nos foi declarado em entrevista. Umadai mistanos reporta:
"[...] Aqui tem regras. N& entra acool, ndo entram drogas. A gente tem
também umalinha, entende? E as pessoas respeitam porque é uma comunidade
espiritual. As pessoas sabem o que € uma comunidade espiritual."

Toda ascese busca pureza. Os devotos de Krishna ndo fazem uso de
cigarros, bebidas e substanciastoxicas, em geral. Cumpremrituaisevao assim
graduando-se lentamente. Devem cantar diariamente as 16 voltas do Maha
Mantra Hare Krishna e ndo comem carne. Tém por devocdo o habito de
oferecer a Deus o alimento puro que comem. Para evitar a contaminagao
espiritual um devoto Krishna deve observar quatro preceitos: 1) ndo comer
nenhum tipo de carne ou ovos; 2) nd consumir drogas, écool, cigarro e
cafeina; 3) ndo se envolver emjogos de azar; 4): ndo praticar sexo irrestrito.
A castidade é muito valorizada. Os celibatérios abdicam de qual quer relagéo
sexual. O divorcio é rejeitado. Também a ascese do discurso carismético é
rigorosa, em especial adaTocade Assis. Com efeito, um aspecto importante
da ascese dos diversos grupos se refere a regras em relagdo a vida sexual.
Essas regras vao depender da forma como cadagrupo percebe a sexualidade.
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4 A relacéo entre sexualidade e espiritualidade nos difer entes movimentos

A esfera da vida cujas atividades sd0 mais reguladas no universo
catélico carismético é sem davida a sexualidade. A visdo sobre sexualidade
das comunidades de vida no Espirito Santo sdo as mesmas do movimento
carismético, que ja foram bem registradas e analisadas por vérios autores
(MACHADO, 1996; CARRANZA, 2000; OLIVEIRA, 2003) . No material
de evangelizagdo da Cancdo Nova, bem como nas pregacfes de seu lider
fundador, padre Jonas Abib, hd uma grande énfase na questédo do pecado
sexual. A preocupacdo com esse tipo de pecado é quase que exclusiva no
movimento PHN (Por Hoje N&o...), encabecado por Dunga, ex-metal Grgico,
atualmente membro da Cancdo Nova, apresentador do programade TV dessa
comunidade e autor de livros parajovens (LOPES, 2005). Praticar sexo torna-
se pecado se ocorre fora do casamento. Essa prética € definida como "né&o
sadia" e é vista como um fator responsavel pela destruicdo da saide de um
namoro, de uma familia futura que se pretende formar. O termo 'saudavel'
aparece ai vinculado tanto mais ao espirito do que propriamente ao corpo: ser
saudavel éser espiritualmente puro, evitar o pecado.

Uma das principais criticas feitas a sociedade mais ampla éjustamente
amoral sexua que prevalece no mundo atual e que édivulgadapela midia. A
insatisfagdo com amidia secular sempre é muito grande. A opcéo de vida em
comunidade e o projeto de uma midia catdlica com mensagens adequadas a
esse estilo religioso estéo muito fortemente ligados arestricdo da sexualidade
exclusivamente ao casamento. Os doisgyrojetas procuram proteger o fiel das
influéncias da sociedade mais ampla.  peso das regras relacionadas a vida
sexual €, sem duvida, muito marcante nas comunidades carisméticas. Os
membros, seja qual for o seu nivel de insercéo, até os visitantes ocasionais,
sd0 exortados a adotar essas regras na sua vida sexual. Os entrevistados néo
tentam relativizar asregras, nem as consideram como especificas paraos que
optam pela comunidade, os Virtuoses. Essas sdo regras gerais paratodos os
catolicos.

Como foi mencionado acima, também entre os Hare Krishna a
preocupacao com a pureza sexual € marcada. No discurso Hare Krishna, a
pratica espiritual correta fara com que 0s desejos sexuais sejam cada vez
menos frequentes. De acordo com um dos nossos informantes, quando um
homem e uma mulher conquistam um plano de perfeicéo espiritual, deixam
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de desgjar o prazer egoista parada-lo aKrishna. Para eles, 0 sexo por prazer
€ espiritualmente negativo, portanto, ahomossexualidade ndo pode ser aceita.
O mesmo informante esclareceu, no entanto, que os homossexuais Ndo s&o
rejeitados ou condenados, mas poderéo aperfeicoar-se na espiritualidade com
abstencdo do sexo por prazer, como se espera dos heterossexuais. Nesse
sentido, as propostas dos Hare Krishna, dos carisméticos e dos catélicos em
geral sdo similares. Todavia, aimportanciada abstencdo sexual, mesmo entre
0s heterossexuais, dos devotos de Krishna, com vistas ao aperfeicoamento
davida espiritual, ndo aparece nas comunidades catdlicas. Afirmacdo similar,
no entanto, pode ser vista em texto do site da comunidade Shalom (MARIZ,
2007). Um informante Hare Krisnha comenta que na comunidade rural de
Nova Gokula, por exemplo, o modelo familiar e adivisdo sexua do trabalho
adotados se assemelham aos das sociedades indianas. JA em outras
comunidades, as regras podem ser mais adaptadas ao padrédo ocidental de
género.

Restrigbes quanto a vida sexual também podem ser encontradas no
Santo Daime, no entanto, essas restri¢des aparecem mais vincul adas aquestdes
rituais do que a problemas de moralidade pessoal ou entrave ao progresso
espiritual. Segundo nossos informantes desse movimento, € desejavel a
abstencdo sexual trés dias antes e trés depois da ingestdo do Daime. Além
disso, nosrituais do Daime as mulheres devem vestir saias amplas elongas e
os homens cal ¢cas compridas. Harestri¢des quanto as cores: cores vivas devem
ser evitadas. Também hduma separacdo espacial por género. Oshomens ficam
do lado direito e as mulheres do lado esquerdo. Os solteiros sdo também
separados dos casados. Uma entrevistada comenta:

[..] sefda as vezes de "homens" e "rapazes"’, em vez de
"casados" e "solteiros’, e "mulheres" e "mocas". Tinha
época, e alguns lugares ainda é assim, se separava entre as
"virgens' eas"mulheres" (as casadas). Eai quando fui numa
igreja dessa em Maud fiquei do lado das mulheres mesmo
n&o sendo casada, ja que ndo eramai svirgem, por i sso conheci
os dois lados. Lano 'Céu do Mar' ndo é mais assim.

Segundo nossainformante, ahomossexualidade ndo é bem aceita entre
daimistas mais tradicionais. Porém, ela comentou que hAumaigrejado Daime
em Nova Y ork cuja madrinha é | ésbica e grande parte dos membros é formada
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por homossexuais. Essa entrevistada procurou entédo contextualizar essas
regras de moralidade sexual desprendendo da religiosidade do Daime, que
propde prescri¢cdesrituais. No Rio de Janeiro, encontramos um relato de gays
gue se tomaram daimistas autdnomos a partir de uma ruptura com um grupo
do Daime mais tradicional.

Dos grupos estudados, que surgiram a partir da insatisfagdo com a
vida familiar e sexual modema ocidental, apenas os membros do Osho
consideraram-na repressora, hipocrita e pouco natural. Apesar do contexto
libertario onde surgiu 0 movimento do Osho, e também do perfil dos membros
desse movimento, observa-se que o discurso sobre sexualidadetem se tomado
mais moderado. Nossa entrevistada do Osho comentaque houve umarevisao
critica dos primeiros momentos do seu grupo. Algo similar teria ocorrido
com o grupo ‘A Familia' (ex-Meninos de Deus), conforme documentos que
temos pesquisado. Grupos contestadores da moralidade sexual burguesacrista
e que propdem maior liberdade pessoal ndo ddo mais tanta énfase a essa
proposta questionadora, conforme verificamos na declaracéo de um membro
do movimento do Osho:

O estilo do Osho me cativou muito pela liberdade de a gente
escol her o caminho que tem aver com agente mesmo, sem
muitos dogmas sobre obrigatoriedades, regras, fagca-isso e
ndo-faga-aquilo. E uma liberdade que ndo éuma libertinagem
como muita gente pensa quando fala de Osho, porque ele
trabalhacom asexual idade e tem uma imagem muito sexual.
Mas as pessoas acham que éuma farrae eu descobri que néo
€iss0. Eu inclusive achavaisso, e émuito legal vocé ter um
mestre que olha pra nossa sexualidade, sabe? Que se importa
com 0 que a gente esta vivendo, com 0 que a gente esta
sentindo eda aval porque agente sente que €o nosso caminho.
Ele ndo fala: "N&o. O que vocé esta sentindo est4 errado.
Faca isso que vocé vai se darmelhor." N&o, ele daum ok pra
vocé, pra sua verdade, pro que vocé sente, se vocé € gay, se
vocé ndo € ou se voce quer, sei |4, plantar bananeira, ok, ok,
ok. Isso me cativou, assim, muito.

Com efeito, € um discurso bem oposto a0 das comunidades
carisméticas. Comparando com o que foi no seu inicio, atualmente os membros
dessa comunidade parecem mais moderados, como a propria entrevistada
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comenta. Segundo ela, amoderacgdo veio de uma autocriticado proprio grupo,
gue amadureceu. Por outro lado, essa moderacdo nas praticas libertéarias
sexuais pode ser resultado de oposi¢cfes que 0 movimento e o proprio lider
ainda em vida tenham sofrido, com a pressao dos governos, da midia e de
movimentos anti-seitas, conforme sugere a mudanca de nome do lider do
movimento, Osho: "Ele mudou [...] porque Rajneesh ficou muito
estigmatizado, foi meio parafugir de uma perseguicéo que ele sofreu.”

5 Comunidade e familia: afinidades e tensbes

Os entrevistados das mai s diversas comunidades as consideram como
uma"familia®, asuafamiliaefetiva, porque vivem comela e é por elaque se
sentem material e emocionalmente apoiados. Com efeito, a comunidade tem
desempenhado para seus membros o papel de familia ampliada. Préticas, como
a partilha, que em nossa sociedade ocorrem entre pessoas da mesma familia
passam a ser vivenciadas com os irméos de fé. A ampliag&o dessa vida em
familia implica seguranga, mas também regras, novas responsabilidades,
limites daliberdade e, em alguns casos, também uma tensdo com afamiliade
origem. Quando indagada se pode se imaginar saindo ou deixando de viver
em sua comunidade, uma dai mista responde:

Eumehabituel tantoa morar em comunidade, que eu acho
muito dificil morarassm sozinhanumloca. Euachomeio
esranho, sabe|..]. Eu tenho assim muitaseguranca... em
comunidade, assm, todomundo é irméo, étio, é parenteda
minhafilha Ent&, seeuforproRio...tenho queir 14, urgente,

eu deixo minhafilha, tranquila, sabendo que todo mundo
estacuidando dela Minhafilha ja tem quinzeanos.

Comojamencionado acima, os Ultimos dados do censo apontam para
uma queda no tamanho da familia e de moradores por unidade doméstica.
Muitas familias tomam-se apenas mé&e com seus filhos - um ou dois. Com
aumento do desemprego, crise econémica, aém do crescimento da violéncia
nas grandes cidades, as familias ndo parecem ser capazes de oferecer a
seguranca de que as pessoas sentem necessidade. A comunidade estaria
oferecendo a seguranga material e afetiva que as familias tradicionalmente
forneciam.A "segurangacomunitéria’ aparece como alternativa &" sociedade
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do risco", conforme argumento de Bauman (2003) paraexplicar apermanéncia
da utopia da comunidade. Como jafoi apontado em outro estudo (MARIZ,
2007), siteserevistas de diversas comunidades carisméticas costumam referir-
se aelas como umafamilia "a'FamiliaCancdoNova no sitedaCangdo Nova,
ou 'Somos uma Familial' no site da Shalom. [...] na Revista Cang@o Nova [00]
estavaimpresso: 'Associe-se! Faga parte de nossa familial"."

Também foi observado que é comum descrever as etapas do processo
de consagragdo a comunidade como se fossem etapas para um casamento. O
individuo "namora, noiva e casa com a comunidade”:

Pra vocé entrar nacomunidade primeiro étipo um namoro,
vocé vai vim conhecer aobra. Vocé va passar dois anos
conhecendo aobra. E um processo longo, tipo um namoro,
noivado, pra vir o casamento. (Depoimento de membro
da Toca de Assis).

A gente compara assim: tem 0 namoro, 0 hoivado e o
casamento. Entdo, o postulantado seria 0 namoro com a
comunidade, o noviciatoja é um compromisso mais sério,
ndo que o postulantado ndo sgja uUm compromisso Sério
também, como é um namoro é sério também, ndo esta
brincando. [risos] Ent&o, o noviciado seriao noivado, essa
aliancaetal. [...] Ai depois dessesdois anos de noviciado,
de noivado, agente passaaproximaetapa. [00] Casamento.
Ent&o, eu estou casada com a comunidade. (Depoimento
de membro da Shalom).

A comunidade pode ser vistacomo uma ameacaafamilia, por ser capaz
de substitui-la a0 desempenhar seu papel e até um pouco mais;" dai que
muitos pais se coloquem contra acomunidade. Apesar datensdo com afamilia
de origem aparecer de certo modo em discursos de membros de vérias
comunidades, ela € mais forte naguelas que inserem o devoto num estilo de
vida que implicaruptura maior com a sociedade contemporanea, a insergéo
no mercado, a formagao profissional, casamento e filhos, conforme

'8 Embora se assemelhem as familias contemporaneas ao of erecer apoio emocional e organizar
avida privada e aintimidade dos individuos, além de ser local de cuidado dos filhos, varias
comunidades se distinguem por ser também unidades de produgdo, enquanto a familia
contemporanea é em geral apenas unidade de consumo.
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verificamos nos casos da Toca e da comunidade Hare Krishna. Sem duvida,
dentre as comunidades catélicas analisadas, esse choque foi mais relatado
pelos membros da Toca de Assis, como ilustra o depoimento a seguir: "A
minha mée chorou, sofreu, mas entendeu. Ela ja era de grupo de oracéo e
tudo, j& conhecia. Meu pai ficou revoltadissimo, achou que eu estavaficando
louca. E muitas pessoas ha época acharam que eu estavalouca."

Da mesma forma, aparece uma certa frustragdo experimentada pelo
pa de um monge da comunidade Hare Krishna, conforme o devoto nos conta,
com seu ingresso na comunidade:

Meu pai falava assim sobre a ambic&o. Ele falou assim:
"Poxa, eu fui uma pessoa que nasceu em familiahumilde,
batalhei, me esforcei, e tudo... pra te dar uma situagdo
tranquila, uma situagdo estavel, e vocé, ao invés de
aproveitar tudo isso... vocé deveria ter mais ambicao,
assim navida, de continuar conseguindo... ter uma casa,
uma boa casa e tudo..."

Uma daimista faz um depoimento similar sobre sua op¢éo por uma
vidamais espiritualizada e sobre aincompreenséo da sua familia de origem.
Ela comentaque, quando alguém entrano grupo, "suavisdo de mundo muda
muito, né? tuas opgdes, sei |4 Vocétem uma vidamuito mais simples, entende?
A familia ndo entende muito isso. Vocé abre méo de muitacoisa, que vocé vé
gue é superficial, que vocé vé que vocé ndo precisa disso praviver."

As preocupacOes das familias dos membros aparecem explicitadas
nos movimentos anti-seitas, que mencionamos anteriormente, estudados por
Patricia Birman (2000) . A familia de origem considera sua fungdo proteger
seus filhos do risco de associagbes que os privem da liberdade de escolha, e
gue, ao invés de oferecerem sentido para a vida, afetividade e seguranca,
possam estar explorando seu trabalho e boa vontade, gerando recursos para
lideres inescrupul 0sos.

6 Consideracdes finais
Apesar das doutrinas, rituais, ideologias de cadaum dos movimentos
variarem muito, asimilaridade do contexto social mais amplo em que viviam

0s membros antes do ingresso no grupo, somada abusca da espiritualidade e
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do sagrado, e ainda a experiéncia de vida em comunidade (ou associagdes
comunitérias) parecem gerar um ethos similar. A comunidade passa a ser
vista como a familia ampliada, capaz de apoiar materialmente e
emocionalmente uma gama ampla de sujeitos, que vivem situacdes as mais
diversas: casais e solteiros com filhos ou sem filhos, profissionais ou pessoas
gue ndo se engajaram no mercado de trabalho. Paradoxalmente, o discurso
de aperfeicoamento e desenvolvimento de uma espiritualidade individual tem
conduzido auma vida coletiva.

A sexualidade étratada como uma questdo que tem grandeimportancia
na vida espiritual. Tanto € vista como fonte de pecado, de contaminagéo,
como pode ser entendida como energia que deve ser evitada ou respeitada
nos rituais, ou ainda ser interpretada como elemento que ndo pode ser negado
na vida espiritual. Abordada pelos discursos mais diversos, a sexualidade
ndo pode ser ignorada. No entanto, nesse grupo, a sexualidade ndo tem o
papel de formar o grupo. Ao contrério da instituicdo familia, que na nossa
sociedade surge e se constroi sobre asexualidade e areproducéo (maternidade
e paternidade), essas comunidades ndo se constroem a partir de nenhuma
relacdo sexual nem reprodutiva, mas surgem a partir de adesdes ideol dgicas
ou rituais, definidas pelos sujeitos que delas participam como "relagéo
espiritual”. Nesse sentido, as distintas comunidades analisadas se assemelham
entre si por serem alternativas as familias, oferecendo quase tudo o que as
familias contemporéaneas oferecem, sem partir de um casamento ou
nascimento.

72



Insati sfacGes com a familia e a sociedade contemporanea: uma comparacéo [...] catélicas e New Age
Referéncias

AMARAL, Lella 1996.As implicacdes éticas do sentido Nova Era de
comunidade. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 17, n. 1-2, p. 54-74.

_____.2000. Carnaval da alma. Petropolis: Vozes.
BAUMAN, Zygmunt. 2003. Comunidade: abusca por seguranca no
mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

BIRMAN, Patricia. 2000. Religiosidade, pluralismo e nagéo: as seitas na
Franga hoje. Tese (Concurso para Professor Titsular em Antropologia) -
Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

CARRANZA, Brenda. 2000. Renovacao Carismatica: origens, mudancas,
tendéncias. Aparecida: Editora Santuario.

GIDDENS, Anthony. 1993. Transformages da intimidade. S&o Paulo:
Editora Unesp.

LANDIM, Leilah (Org.). 1989. Quem sdo as "seitas'? Cadernos do fSER,
Rio de Janeiro, n. 21, p.1l-21.

LEDERBERGER, K.; BIERI, P. 1992. Nouvel Age et Christianisme:
passerelle pour une comprehension reciproque. Paris: Droguet et Ardant.

LOPES, Paulo Victor Leite. 2005. Catolicismo reavivado: ajuventude
PHN.In: SEMANA DE INICIACAO CIENTIFICA DA UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 14., Rio de Janeiro.

MACHADO, Mariadas Dores C. 1996. Carismaticos e pentecostais:
adesdo religiosa na esfera familiar. Campinas: Autores Associados.

MAGNANI, José Gilherme Cantor. 2000 O Brasil da Nova Era. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar.

73



Cecilia Loreto Mariz e Glaucia Butano Rodrigues de Mello

MARIZ, CeciliaL. 2005. Comunidade de vida no Espirito: juventude e
religido. Tempo Social, Sdo Paulo, v. 17, n. 2, p. 253-274.

. 2006. Religious calling for dislocation. In. WORKSHOP
RELIGION AND DISLOCATIONS: COMPARATIVES STUDIES, Rio de
Janeiro.

. 2006. Comunidade de vidano Espirito Santo: um novo modelo de
familia? IN.DUARTE, LuizF.D. et a. (Org) Familia ereligido. Rio de
Janeiro: Contracapa. p. 263-286.

; MACHADO, Mariadas Dores C. 1998. Mudancas recentes no
campo religioso brasileiro. Antropolitica, Niterdi, n. 5, p. 21-43.

MELLO, GlauciaB. R. de. 1999. Millénarismes brésiliens: contribution a
I" @&ude de 1'imaginaire millénariste contemporain. Tese (Doutorado em
Sociologia) - Université Pierre Mendes France (Université de Grenoble Il).

_____.2002.Millénarismes brésiliens: contribution al'étude de
I'imaginaire contemporain. Lille: ANRT.

__, 2004. Comunidades neoesotéricas: aspiracéo e agao para um
mundo melhor. Estudos de Religido, Sao Bernardo do Campo, v. 18, n. 27,
p.137-154,jul./dez.

OLIVEIRA, Eliane M. de. 2003. O mergulho no Espirito de Deus: didlogos
(im)possiveis entre a RCC e a Nova Era na Comunidade de Vida no
Espirito Cancdo Nova. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) -

Uni versidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

PEREIRA, Carlos A. 1984. O que é contracultura. Sdo Paulo: Brasiliense.

PRANDI, Reginaldo. 1997. Umsopro do Espirito. Sdo Paulo: EDUSP.

74



Insatisfaces com a familia e a sociedade contemporanea: uma comparagéo |...] catélicas e New Age

ROJO, Luiz F.2005. Vivendo 'nu'paraiso: comunidade, corpo e amizade
na Colinado Sol. Tese (Doutorado) - Programa de Pos-Graduagdo em
Ciéncias Sociais, Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

SILVEIRA, Marcos da S. 2000. Hari Nama Sankirtana: etnografia de um
processo ritual. Brasilia. (Série Antropologia, n. 277).

TIRYAKIAN, Edward A. 1972. Esotérisme et exotérisme en sociologie.
Cahiers Internationaux de Sociologie, Paris: PUF, v. LI, 19¢ année, p. 33-
50.

TURNER, Victor. 1985. O processo ritual. Petropolis :Vozes.

URQUHART, Gordon. 2002. A armada do papa: os segredos e 0 poder das
novas seitas da Igreja Catdlica. Rio de Janeiro; Sdo Paulo: Record.

WEBER, Max. 1982. Rejeicoes religiosas do mundo e suas diregdes. In:
_ _ . Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: Zahar.

_ _.1991. Economia e soci edade. Brasilia: Ed.UnB.

75



