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TERAPIAS COMPLEMENTARES EM
RELIGIOSIDADES PENTECOSTAIS
EMARACAJU, SERGIPE!

Jonatas Silva Menezes

Resumo

Os pentecostais estédo em evidénciano campo religioso brasileiro. Destacam-
se napolitica, com envolvimento macico das grandes denominagdes; namidia,
com presenca no radio e na televisdo; e na prética proselitista, com
crescimentos excepcionais nas Ultimas trés décadas. Este artigo vislumbra
todas essas possibilidades, mas ressalta, sobretudo, aquilo que tem se
configurado como o principal marketing desses religiosos, ou sgja, os rituais
de cura como parte das chamadas terapias complementares. Esses rituais estéo
presentes em todos 0S grupos pentecostais, neopentecostais e protestantes
histéricos e, em todos eles, os mesmos tém status de prética fundamental
para 0 processo de crescimento e de consolidagéo, rompendo, dessa forma,
com as idéias preconceituosas de um caréter exclusivamente mercadol 6gico.
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COMPLEMENTARY THERAPIES IN PENTECOSTAL
RELIGIOUSITIES IN ARACAJU, SERGIPE

Abstract

The religious pentecostais are in prominence in the Brazilian religious field.
They are distinguished in the politics, with massive envolvement ofthe great
denominations; They are distinguished in the media, with envolvement in the
radio and the television; E isdistinguished in the practical proselitista, with
bonanza growth in last the three decades. This article glimpses all these

1 Este artigo foi elaborado a partir do material datese de doutorado Pentecostalismos e os
rituais de cura divina: personagens e percursos, defendida em maio de 2002 (PUe-Sp).

93



Jonatas Silva Menezes

possibilities, but it standes out, over all, what if it has configured as the main
marketing of these religious ones, that is, the cure rituals as part of the calls
complementary therapies. In this article we emphasize that these rituals are
gifts in ali the pentecostais groups, neopentecostais and protestant descriptions
and, that, in all they, the same ones have practical status of basic for the
consolidation and growth process, breaching, of this form, with the ideas
daily prejudiced of an exclusively marketing character.

Keywords
Pentecostalism. Ritual. Therapy.

Como parte de um estudo maisamplo que visou compreender 0 campo
religioso protestante brasileiro, tratando areligi&o na perspectivade " sistema
simbdlico estruturado” e que "funciona como principio de estruturagéo”
(BOURDIEU, 19993, p. 45), ndo apenas das rel agdes no interior do campo
religioso, como também da relacéo deste com as forgas soci ais que formam o
contexto social mais amplo que circunscreve este campo, levando sempre
em consideracéo que " [...] as categorias do pensamento humano ndo sdojamais
fixadas sob umaformadefinida; elas se fazem, se desfazem e se refazem sem
cessar, mudam segundo o lugar e o tempo” (OURKHEIM, 1990, p. 157), é
que nos situamos com relagéo as préticas terapéuti cas desenvol vidas no ambito
das religiosidades pentecostais,

Assim é que concentramos o olhar sobre o movimento de
pentecostalizac&o de religiGes evangélicas no Brasil que teveinicio entre os
anos de 1910 e 1911, tendo como marco inicial a criagdo das igrejas
Congregacéo Crista no Brasil e Evangélica Assembléia de Deus. Podemos
seguramente afirmar que este processo ainda se encontraem curso e que ndo
se restringiu aos limites do préoprio pentecostalismo, isto €, tem atingido os
protestantes historicos, transformando-os em denominagdes renovadas com
estruturas eclesiésticas tradicionais ou imprimindo sobre eles uma dinamica
gue os faz absorver os paradigmas pentecostais, mesmo que permanegam
institucional mente hi storicos.

E no interior deste movimento de crescente pentecostalizacéo das
religides evangélicas que iremos encontrar 0s personagens que apresentamos
neste artigo e examinar suas traj etorias como clientes dos servicos ofertados

94



Terapias complementares em religiosidades pentecostais em Araegju, Sergipe

ou como terapeutas nos procedimentos de curas que se desenvolvem neste
contexto religioso. Tanto clientes como terapeutas foram tratados na
perspectiva de religido estruturada e estruturante, que "[...] aparece como
uma resposta a necessidade do povo em criar e ordenar contextos simbélicos
préoprios para dar sentido a realidade e para ordenar a conduta na vida
cotidiana." (CAMPQOS, 1996, p. 54).

Essa visdo inicial sobre os religiosos protestantes permitiu delimitar
0 objeto de pesquisa, ha medida em que 0s personagens pentecostais estéo
localizados nos 'diversos pentecostalismos' existentes no interior do campo
religioso brasileiro. 1sto nos levou a deter-nos sobre aidentificac8o e anélise
dos rituais de cura divina como dons carismaticos presentes em todos esses
grupos: pentecostais, historicos pentecostalizados ou historicos, que continuam
historicos, mas assumem os paradigmas do pentecostalismo.

Dentre os dons que os estudiosos da religi&o tém ressaltado como
principais caracteristicas desses religiosos, destacam-se e encontram-se
presentes em todos os grupos que foram objeto da presente observacdo: o
dom de falar linguas estranhas (glossolalia), o dom do discernimento de
espiritos e o dom da cura divina(MARIANO, 1999, p. 10). O primeiro dom,
evidenciado e utilizado como um diferenciador na relagdo com outros
religiosos, foi o da glossolalia ou, simplesmente, o fato de "falar linguas
estranhas”, que indicava que o fiel fora batizado com o Espirito Santo,
distinguindo-se, assim, dagueles que ndo haviam passado pela experiéncia,
tanto no interior dos grupos pentecostais como também, e principal mente, na
relacdo com os religiosos ndo pentecostais. O dom de falar linguas estranhas,
marca dos primeiros pentecostais, continua a sua trajetéria entre esses
religiosos, sendo ainda o principal instrumento de comunicagéo entre o fiel,
identificado como pobre e fragil diante da divindade, e Deus, reconhecido e
venerado como "O que tudo pode”.

O dom que mais nos interessa na presente anélise refere-se aos rituais
de curadivina que séo realizados nos variados espacos de culto religioso. Ao
longo das duas Ultimas décadas o dom da cura divina vem sendo tratado
como mercadoria negociada livremente no mercado de bens simbdlicos, sem
o devido aprofundamento da complexateia de significados que envolve esses
rituais com o processo de conversdo desses religiosos, com a pratica do
proselitismo, com adeciséo de pertencer a esse ou aquel e grupo e, sobretudo,
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com a construgdo do discurso cotidiano que promove a consolidagdo e a
legitimacéo dareligiosidade.

No presente artigo realizamos uma anélise que nos permiteidentificar
esses religiosos a partir dos seus discursos e dos discursos das comunidades
religiosas das quais fazem parte. Estas comunidades os reconhecem como
pentecostais, mesmo que sua vinculagdo institucional sga com um grupo
historico etradicional , tanto por apresentarem dons espirituais de cura divina,
guanto por se apresentarem como clientes que buscam esses servicos.

Os rituais de cura divina sdo o marketing principal que contribui
decisivamente, em todos 0os momentos, para 0 processo de conversao,
transformacdo e afiliacdo do fiel a uma denominacéo pentecostal ou
pentecostalizada. O primeiro contato do candidato a fiel com o grupo
geralmente resulta da acéo proselitista, que anuncia o poder de um Deus que
curatodas as enfermidades, |levando-o0 abusca daquelas agéncias de salvagéo.
O ato de aceitar, quando o fiel levanta a sua méo externando esse propdsito,
decorre da agcdo de mensagens que falam e exemplificam exaustivamente
esses rituais. Os momentos que marcam o inicio da nova caminhada e da
absor¢do de uma nova linguagem sdo caracterizados pelo uso fregiente de
discursos que também os evidenciam. E, por ultimo, todo o esfor¢o no sentido
de consolidar e legitimar a fé contida na nova linguagem tem no seu interior
aforca dos testemunhos de fiéis ja estabel ecidos que anunciam os prodigios
de Deus em suas vidas, evidenciados nas curas tisicas e espirituais.

Em virtude da exiguidade de espaco deste artigo, pretendemos destacar
apenas dois personagens, dentre os varios encontrados na pesquisa que
realizamos em Aracaju, ho estado de Sergipe, tracando suas trgjetorias de
vida até se tomarem terapeutas religiosos, o contexto socio-histérico do qual
fazem parte clientes eterapeutas, as técnicas utilizadas nos procedimentos de
cura e os reconhecidos resultados da acéo terapéutica.

Ao iniciar nossa pesquisafomos acometidos por dividas que tém sido
comuns a todos os que estudam religido: Seria possivel, ao tratar com
fendbmenos religiosos, a utilizacdo de um método que fosse exclusivamente
cientifico? Seriapossivel estudar esses fendmenos por meio de uma abordagem
exclusivamente "religionista’ (TERRIN, 1998)? I ndependentemente da op¢do
metodol 6gica, qual seria 0 papel do objeto empirico nos resultados da analise?

Esta resposta foi-nos parcial mente fornecida por Mendoncga (2001, p.
258), ao dizer que “o fundamental aqui € que aprofundaexperiénciadacrenca
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- um saber inalienavel - me cologue diante do objeto em condic¢des de entendé-
lo eexplica-lo." Ou ainda, para melhor consolidar a proposta metodol 6gica,
gue "o distanciamento metodol 6gico do objeto torna-se fundamental para o
exercicio do método comparativo que ele propde.” A questdo bésicaresidiria
na capacidade engendrada pelo pesquisador de distanciar-se do objeto. Por
outro lado, Berger (1996, p.189) permite minimizar essas dificuldades
metodol égicas, ao afirmar que, ao procurar entender 0s seres humanos, "é o
significado deles que ele [0 pesquisador] deve procurar entender, e ele ndo
consegue isto quando ele impde seu proprio modo de entender." E, segundo
Weber, "[...] isso € 'isencédo de valor'." (apud BERGER, 1996, p. 189).

Apesar das davidas e incertezas que marcaram o inicio deste trabal ho,
a opcgdo metodol6gica foi de adotar uma prética antropol 6gica que ndo nos
prendesse aos tabus e aos conhecimentos consagrados (OLIVEN, 1996, p.
11), por entender como urgente a necessidade de desafia-los, tentando, na
perspectiva de Peirano (1992, p. 111), recuperar a defini¢do mais elementar
da antropologia, que é ade comparar tipos diferentes de sociedade. No caso
especifico deste trabalho, comparar diferentes personagens de diferentes tipos
de pentecostalismo.

Foi necessario, ao longo dapesquisa, conciliar aaparente contradi¢céo
entre 0 método cientifico e o estudo de fenémenos religiosos, que ndo pode
prescindir de trabalhar com os personagens que sdo 0s atores sociais
definidores do proprio fendmeno religioso. Para o bom éxito deste trabalho
intensificamos avigilancia epistemol 6gica com vistas aobter resultados mais
confiaveis (BOURDIEU et al., 1999). Assim é que a propostametodol 6gica
apresentada abaixo contempla, de maneira menos radical, os caminhos
possiveis para um trabalho com essas caracteristicas:

Mas ndo haverd um dever de honestidade a nos obrigar a
ouvir a religido, até agora silenciosa? Nao deveremos
permitir que ela articule os seus pontos de vista? Ou nos
comportaremos como inquisidores? No mundo encantado
da Alice aconteceu um famoso julgamento em que ojuiz
gritava: 'A sentenca primeiro, o julgamento depois! ‘.
Faremos nosso o comportamento do magistrado doido?
N&o. Teremos de ouvir a voz da religido, ainda que ela
esteja mais proxima da poesia que da ciéncia. (ALVES,
1986, p. 117).
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Para uma melhor compreenséo do aqui proposto analisamos a
dicotomiareligi&o e magia, sempre na perspectiva de interdependéncia e de
trocas reciprocas entre as partes. Essa dicotomia foi reconhecida como o
resultado da dindmica religiosa conforme apresentadaem BOURDIEU (1999,
p. 50), quando afirma que "as relagdes de transacdo que se estabelecem, com
base em interesses diferentes, entre os especialistas e os leigos, e as relagdes
de concorréncia que opdem os diferentes especialistas no interior do campo
religioso, constituem o principio da dindmica do campo religioso e também
das transformagdes da ideologia religiosa." O entendimento foi dessas
instancias como fatores que n&o atuam isoladamente, mas que mantém entre
s relacdo de trocas reciprocas e de complementaridade. A separacgéo entre
instancias foi desconsiderada, por entendermos que sdo possuidoras de
caracteristicas peculiares, mas que ndo se apresentam como excludentes.

Destarte, religido e magia foram tratadas como partes de um mesmo
processo no qual o homem é o ator principal, por entendermos, apropriando-
nos do pensamento de Godelier, "[...] que ndo ha uma diferenca essencial
entre ambos os pdlos, pois, 'areligido existe espontaneamente sob uma forma
tedrica (representagdo-explicagdo do mundo) e sob uma forma prética (agdo
magica e ritual sobre o real)'." (apud CAMPOS, 1997, p. 41). Essa opcéo
tedrica nos permitiu perceber os personagens pentecostai s sem 0s preconceitos
tdo comuns, até mesmo no ambito dos estudos socio-antropol égicos, que
teimam em vé-los como resultado do atraso e como praticantes de
comportamentos magicos de religido considerada inferior.

Max Weber (1991, 1994) faz uma clara distingdo entre religido e magia
a0 definir a primeira como possuidora de uma ética salvadora
institucionalizada e intelectualizada. A segunda se caracterizaria pela busca
frenética de eficacia na relagdo com a divindade, num mundo marcado pela
irracionalidade, no qual se procura subordinar os deuses. Seria, assim, a
antitese dareligido, pois nesta se aceitaum Deus que premia e castiga, numa
clara subordinacéo do fiel adivindade.

A distingdo entre religido e magia gerou na obrade Weber o conceito
de desencantamento do mundo, ou sgja, avitoriada primeira, eticizada, sobre
a segunda, dominada pelos tabus (PIERUCCI, 2001, p. 90), ou, ainda, o
processo que leva areligido aser "desmagicalizada", namedidaem que ocorre
a subtracdo das praticas magicas por uma éticaintelectualmente construida.
O reconhecimento dessa distingdo ndo implica necessariamente o
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estabelecimento de fronteiras duras entre as duas situagdes. Mesmo
reconhecendo o desencantamento do mundo como fato historico milenar
(WEBER, 1991), ha que se reconhecer também que, ainda assim, as
religiosidades permanecem " eivadas de tabus e préticas mégicas" (PIERUCCI,
2001, p. 55).

Dessaforma, religi&o e comportamentos magicos ndo seriam colocados
como antagonicos, e nem se estabeleceria a oposicao entre o sacerdote e 0
magico, conforme defendido por Durkheim, na medida em que as praticas
magicas podem ser e sd0 encontradas no interior das religites, sem que isso
implique na exclusdo de uma ou de outraparte. Weber teorizou sobre magia,
mostrando que a qualidade méagica pode estar presente no pao e no vinho que
setransmutam, no caso do catolicismo romano, ou que apenas simbolicamente
representam o corpo e o sangue de Cristo, no caso dos protestantes de todos
0S matizes denominacionais:

De carater essencialmente magico é a idéia de que,
mediante a absorcéo fisica de uma substancia divina, de
um animal totémico em que estava encarnado um espirito
poderoso, ou de uma hdstia transmutada no corpo divino
pela magia, se possa introduzir em s préprio a forca
divina, ou ade que, através de algum tipo de mistério, se
possa participar diretamente de seu génio e assim tornar-
Se imune contra os poderes malignos (graga sacramental).
(WEBER 1991, p. 375).

Reconhecemos, assim, ainseparabilidade entre magiaereligido. Para
dar suporte a esta afirmativa, tomamos a afirmagdo de Weber (1991, p. 294)
de que o "sacerdote de muitas grandes religides, também o da cristd, inclui
precisamente aqualificacdo magica." Para reforcar atese sobrereligido como
valor positivo no ambito da sociedade, citamos Mariz, que afirma:

Qualquer religido, enquanto conjunto de valores e crencas,
pode ser (til para a sobrevivéncia material do pobre, sgja
por fornecer ao individuo experiéncias, como as ja
descritas anteriormente, que fortalecem a dignidade e a
auto-estima, sga por gerar moti vacdes e propor novos
valores e cultura economica que conduzam a um
comportamento economicamente mais produtivo. (1996,
p. 181).
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1 Curas divinas: rituais que salvam, transformam e consolidam a fé

Os milagresda cura ndaoforamsimplesmente
lima expressdo da compaix&o de Jesus, mas
lima prova dequeo poder doreino de Deus
estava ativo.

Jostein Gaarder et al., 2000

Com relagdo aos dons aqui tratados, identificamos a presenga da
glossolalia e do dom da cura divina em todos os personagens entrevistados e
nos cultos que observamos. A glossolalia é mais freqiente nos cultos
pentecostais mais tradicionais, como nas igrejas Evangélica Assembléia de
Deus e Pentecostal Deus é Amor, do que nos cultos identificados como
historicos tradicionais. JA as curas divinas, difundidas como exclusi vidade
de grupos que iniciaram as suas trajetorias no Brasil a partir da década de
1950 (Igregja do Evangelho Quadrangular, Igreja o Brasil para Cristo e Igrgja
Pentecostal Deus € Amor), foram encontradas em todos os cultos,
independentemente do matiz denominacional, diferenciando-se apenas na
freqUéncia com que eram utilizadas: como fundamento bésico do marketing
do grupo ou perpassando todos o0s seus rituais.

A prética dos rituais de cura divina no interior do protestantismo
pentecostal ou neopentecostal apresenta-se como parte fundamental dos seus
cultos e como fator importante do marketing religioso. |dentificamos vérios
personagens, homens e mulheres, que atuam, no interior das suas comunidades,
a partir dos presumiveis carismas definidores de poderes especiais que 0s
colocam na condicdo de mégicos curadores. Essas pessoas ndo precisam estar,
necessariamente, na condi¢do de parte integrante da estrutura eclesiasticade
suasigrejas. Alguns séo pastores, pastoras, outros homens e mulheres (leigos)
gue exercitam a cura por meio de oracdes "poderosas”.

Um pastor da igreja Presbiteriana do Brasil mais antiga do estado de
Sergipe, que se auto-identifica como pentecostal de uma igreja tradicional,
assim se expressou sobre ocorréncias de curas divinas no ambito dasuaigreja

E ele chegou agui a minha procura e naquel e momento o
unico remédio que eu tinha era o 6leo. E eu estava
justamente estudando sobre a utilizagdo do dleo. Que o
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Oleo era usado para a ungdo, era usado na candeia para
clarear, era usado na alimentacéo, mas o 6leo eratambém
usado na terapia para a cura das feridas. E quando eu
comecei aler o texto em Tiago, auncdo ndo era a uncao
sacerdotal, mas era a ungdo de chegar e unir. Entdo eu
orei, pedi a ele que orasse e pedisse perddo pelos seus
pecados e perguntei se ele acreditavaque Deus tinha poder
decuré-lo. Passel naperna dele e quando passavaele disse
gue pareci a um fogo, como se tivesse queimando a perna
dele. No outro dia estava toda a ferida seca. O cascéo
mesmo.

Os praticantes de cura divina aque nos referimos sdo encontrados em
denominagdes como a Igreja Evangélica Assembléia de Deus, nos seus
diversos ministérios existentes, Igrejado Evangelho Quadrangular, Igreja o
Brasil para Cristo, Igreja Deus €é Amor e Igreja Universal do Reino de Deus,
todas institucionalmente reconhecidas e legitimadas como pentecostais ou
neopentecostais. Outros fazem parte das igrejas designadas como renovadas,
assim chamadas por terem passado, ao longo das Ultimas décadas, pelo
processo de pentecostalizagdo, assumindo, na sua totalidade, os paradigmas
do pentecostalismo: Igre a Presbiteriana Renovada, Igrejas Batistas da
Convencdo Nacional e Igreja Metodista Wesliana. E importante notar que
esses grupos ndo sdo incluidos nas classificagdes classicas construidas por
autores como Campos (1997), Mariano (1999) e Freston (1994), mesmo
havendo um consenso de que esses fiéis se consideram pentecostais, e sdo
considerados como tais no interior do campo religioso brasileiro.

O processo de construgdo da relacdo cliente e terapeutano interior do
campo religioso pentecostal implica na pratica de uma religiosidade de
resultados. Nesta o fiel procura o alivio para as suas principais necessidades,
sgja de ordem econ émico-financeira (emprego para desempregado, melhoria
salarial para os empregados e aé a melhoria de pequenos e médios
empresérios), de ordem social e familiar (principalmente relativas aos
desencontros familiares: separagéo, alcoolismo e dependéncia em outras
drogas) ou de ordem estritamente espiritual. Simultaneamente a essa busca,
o fiel mantém arelagdo com suas crencgas anteriores. Nesta nova crenca, a
influéncia do demoénio toma-se a peca chave na explicagdo de todas as
vicissitudes que sofre. Para enfrentar o demonio, tratado como causade todos
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0s males, exige-se do crente uma constante vigilanciae participagéo em rituais
de libertagéo (exorcismo) em dia da semana previamente determinado,
freqlientemente as sextas-feiras".

E relevante que seja ressaltado que a intensificagdo das préticas
consideradas como originarias da acdo do Espirito Santo sdo mais
freglientemente registradas em contextos sociais propicios a esse tipo de
acontecimento. Isto € como parte da experiéncia de pessoas que vivem
situagOes sociais e econdmicas subalternas e que anseiam pelo surgimento de
instituigdes que possam |hes oferecer aquilo que de mais imediato faz parte
das suas necessidades cotidianas. Tanto nos Estados Unidos como no Brasil,
0 avo das agles pentecostais foram as camadas mais pobres, exatamente
porgue: primeiro, as agdes tinham algo para oferecer; segundo, as camadas
pobres tinham a necessidade bem evidenciada socialmente. Oliven, citando
Camargo, resume de forma clara esse carater assistencial e positivo das
religiosidadespopularesno Brasil:

SegundoCamargo, épor issoqueestasreligidespopul ares
tém coisas significativas para oferecer a seus adeptos:
'Pentecostalismo e Umbanda séo religides de massa
importantes no Brasil. Para certos setores da popul acéo
elastém fungbes sociais e psicol dgicassignificantes. Por
exempl o, elas ndo so satisfazem aspiracbesem relacéo a
uma visdo espiritual e mégica do mundo mas também
fornecem ao crente umaorientacdo definitivaem relagcéo
a sua conduta, assim proporcionando apoio emocional’.
(OLIVEN, 1996, p. 42).

E neste contexto de mdltiplas caréncias,' resultante da péssima
distribuicéo de renda que historicamente caracterizao Brasil, somada afalta
de servicos publicos essenciais a populacédo, que a mensagem pentecostal

2 Apesar da determinagdo da sexta-feira como o dia nacional de libertacdo do controle das
acles demoniacas, o exorcismo pode e é desenvolvido em todos os dias e em qualquer
horério de culto. Caso ocorra (sempre ocorre) um episddio de possessdo, 0s pastores e
obreiros estéo preparados para o trabalho de libertacéo .

3 O universo atingido pelos pentecostais nas suas agdes proselitistas tem se modificado, isto
€, camadas médias tém sido al cancadas, formando comunidades social mente diferenciadas
damaioria das Igrejas. E possivel também constatar a ascensdo social de parte desses fiéis,
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passa a ser veiculada e bem aceita. “A tese é que a experiénciareligiosa do
poder do Espirito Santo é feita na vida cotidiana das pessoas, dessas pessoas
gue ndo tém nenhum projeto, pois avida ndo reserva nada paraelas.” (CESAR;
SHAULL, 1999, p. 11). Essa situagéo de abandono social cria as condicoes
para a ascensdo do pentecostalismo no inicio do século XX, intensificando-
seapartir dadécadade 1960 com o crescimento do éxodo rural e aconsequiente
expansdo descontrolada das principais capitais brasileiras.

A afiliagdo aum grupo religioso pentecostal significava asuperagéo,
ou presumivel superacdo, da anomia provocada pela ruptura com a antiga
ordem socia estabelecidanazonarura. E como se, de repente, de umamaneira
sobrenatural, mas bem visivel e concreta, os excluidos deixassem de ser
excluidos e assumissem papéis importantes por meio de sua participacao num
novo grupo religioso."

2 Doencas, diagnosticos, terapias e cura entre pentecostais

A compreenséo da curadivina pel os pentecostais em nada se assemel ha
acompreensdo difundida pela midia e pelo senso comum. Engquanto a midia,
0 senso comum e até alguns estudiosos dareligido tratam-nacomo mercadoria,
0s pentecostai s elevam-na a categoria de obra divina, como recompensa por
uma fé verdadeira e expressao do poder delegado pelo proprio Deus aos que
0 buscam com profundidade; relacionando sempre o fendbmeno com a
necessidade da preservacao de um corpo que, mesmo em estado de doenca, é
morada do espirito. Assim, doencga, corpo e cura, na perspectiva do fiel
pentecostal, estdo necessariamente interligados.

A interpretacdo da doenca como mal e a necessidade do instrumento
religioso como possibilidade para a recuperagéo fazem parte da vida dos
pentecostais com os quais trabalhamos. Terrin (1998, p. 195), quando critica

principalmente a segunda e a terceira geragdo (MENESES, 1995). Mesmo reconhecendo
mudancas na clientela alvo, hd um consenso entre os autores de que o pentecostalismo
atinge principalmente as camadas mais pobres aqui e alhures.

4A inclusdo numa sociedade que sempre excluiu ndo pode ser atribuida exclusivamente aos
pentecostais. Mafra (200 1) reconhece que a adeséo ao presbiterianismo trazido pelos
missionarios ameri canos na segunda metade do século XIX também proporcionava esse
fendbmeno.
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a religido cristd mais contemporanea, acusando-a de ter abdicado do seu
potencial curativo, afirma que "é totalmente l6gico que a doenga como mal,
ou melhor, como aconcretizago fisica e 'determinativade um mal', entre no
contexto das religifes e defronte-se com o problema da vida e do seu
significado." A doenca, portanto, ndo pode se inscrever apenas no universo
exclusivo da biomedicina, é preciso entendé-lacomo parte de um complexo
social mais amplo, que possafortalecer o entendimento de que ela ndo existe
isenta das representacdes que a sociedade estabelece a respeito do tema
(LAPLANTINE, 1991, p. 35).

Esse conceito de doencavai de encontro auma visdo mais restritiva,
gue a concebe apenas na perspectiva fisioldgica, como se fosse somente um
desvio dessa fungéo, como "processo bioquimico que afetao corpo individua "
(CARRARA, 1998, p. 38), levando-o aum estado de sofrimento. Pensando
dessa forma, a correcdo ou superacao da funcéo desviada dar-se-ia
exclusivamente por meio de agdes sobre o aparato fisioldgico, e esse tem
sido o comportamento profissional da medicinaocidental, caracterizadapela
individualizagdo dos seus procedimentos terapéuticos, sem levar em
consideragdo a possibilidade dos intercruzamentos da doenca e do doente
com fatores sociais, psicologicos, religiosos, etc. E possivel, a partir do
conceito de doenga em Terrin (1998), Laplantine (1991), Carrara (1998),
Montero (1985) e outros, compreender melhor as representagcdes sociais e
religiosas que os personagens pentecostai s fazem sobre o préprio sofrimento.

Souza, em estudo sobre os protestantes no estado de Sdo Paulo, afirma
que os pentecostais aceitam dois tipos bési cos de diagndstico para as doencas
que os afligem: doencas originarias do pecado e doengas originarias da acéo
demoniaca (SOUZA, 1969, p. 166). E claro que o contexto no qual foi feita
essa afirmacao eracompletamente diferente do atual. Primeiro, porque o grupo
dos pentecostais, nadécada de 1960, passava por grandes mudancas em virtude
das missdes evangelisticas que provocaram 0 surgimento de novos grupos
como a lgrgja do Evangelho Quadrangular, Igreja o Brasil para Cristo e a
Igreja Pentecostal Deus é Amor, que intensificaram um novo tipo de paradigma
fundado nos rituais de cura divina, ndo havendo espacos, pelo menos naquele
contexto, para outras exaltacdes. Segundo, porque a propria dinamica social
e religiosa e também a ampliacdo dos sistemas de salude em todo pais
interferiram de tal modo em suas concepc¢des, que hoje é possivel encontrar
outras formas de diagnosticar doencas incorporadas ao seu repertorio.
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As doencas continuam sendo compreendidas como nocivas,
perniciosas, indesejaveis, resultantes dos pecados e da acdo demoniaca,
contudo, em alguns casos, os religiosos pentecostais |hes atribuem trés outras
causas, sem gue com isso heguem as anteriores. Em alguns discursos que
registramos, a doenca aparece como resultado da agdo de Deus sobre 0 homem
com o objetivo de provar a sua fé e a sua fidelidade. Nesses casos, mesmo
estando em "comunh&o com Deus’, blogueando, dessa forma, a acdo do
demonio, o fiel é acometido por doencas para que a sua fé segja provada; e
quando isso ocorre, 0 desafio é ainda maior, tanto para o individuo como
para o grupo do qual o mesmo faz parte. Ha um caso, dentre os muitos que
coletamos entre 0s protestantes historicos epentecostais, deumafiel dalgreja
Presbiteriana Independente acometida de cancer grave, que, mesmo diante
de todo o sofrimento, das dores violentas e das internacfes interminaveis,
ainda conseguiater esperanca, exatamente por entender que asua doenca era
"a prova de fé" a que Deus a estava submetendo, prova da qual ela sairia
vencedora e curada, fortalecendo-se fisica e espiritualmente.

Nos discursos que foram produzidos por nossos interlocutores, muitas
vezes fica claro que a doenca € vista como sendo de ordem espiritual, de
ordem fisiologica e socioecondmica. Alguns argumentam que algumas
doencas sdo exclusivamente de ordem fisioldgica, parecendo aceitar e
incorporar o discurso biomeédico sobre a doenca. Contudo, a forma como
aceitam este discurso parece menos rigorosa do que a sua construgdo na
medicina ocidental , aparentemente como resultado da hegemoniado discurso
meédico que se impde sobre os outros discursos. Contudo, concordamos com
aafirmativa de Montero (1985, p. 5) de que ndo podemos encerrar esse assunto
"nos estreitos limites propostos pela optica da reproducdo pura e simples.”
Aceitar aabsor¢do desse tipo de diagndstico como uma imposi¢cdo damedicina
oficial, como pura reproducgédo, é fechar os olhos a0 emaranhado de
recombinacdes realizadas pelas camadas populares, sem que isso implique

5 O personagem Ja, no Antigo Testamento, apesar de tocado pela agdo demoniaca, seinsere
perfeitamente como exemplo do que estamos trabalhando. O Diabo foi o responsével pelas
doencas e infort(inios que acometeram esse personagem, contudo, foi Deus que assim permitiu
para provar, apedido do Diabo, a fé do seu servo.
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necessariamente a negacdo do pensamento mégico-terapéutico que as
identifica."

O aumento na utilizacdo dos conceitos e diagnosticos oriundos da
medicinaoficial pelas camadas mais pobres da sociedade pode ser interpretado
como reflexo da expanséo da ofert ade servicos publicos de salde que vem se
verificando apartir da década de 1970 e como resultado da urbanizagdo mais
intensa que desde entdo ocorre. A grande parte da populacéo, que até bem
recentemente tinha nas terapias populares sua principal forma de busca
terapéutica, assistiu ao surgimento e disponibilizagdo para seu uso de servicos
médicos de varios niveis de complexidade, em locais e areas antes desprovidos
de qualquer recurso deste tipo.

A expansdo da oferta de servicos em salde veio proporcionar a
populagéo pobre, que anteriormentedispunhade acesso limitado ou inexistente
a esta forma de cuidados médicos, o conhecimento de outro saber médico
com sua linguagem correspondente, que, como sistemade valores, transforma-
se em norma superior aos individuos (CESAR; SHAULL, 1999, p. 79),
orientando 0s seus comportamentos na relagdo com todas as instancias da
sociedade. Deu-se assim a interpenetracdo de sistemas terapéuticos, com a
absorc¢édo dos discursos de causas e classificagdes diagnosticas da medicina
oficial, diminuindo as presumiveis oposi¢oes ou até mesmo fronteiras antes
estabel ecidas entre as duas formas de terapias (ZALUAR, 1980, p. 163). Néo
se trata mais de reconhecer que essaou aqueladoencga, por ser consideradade
causa ndo natural, sga exclusiva para o tratamento religioso. As buscas
terapéuticas religiosa e biomédica deixam de ser vistas como alternativas e
tornam-se complementares, como resultado do dominio de uma nova
linguagem em salde e da disponibilidade de servigos de ambos os tipos.

Outro tipo de causa para doengas reconhecidas pelos pentecostais
relaciona-se com as condicdes de vida e de trabalho a que estdo submetidos.
Esse tipo de causalidade para doengas n&o nos surpreendeu, poisem um estudo
que anteriormente realizamos (MENESES, 1995) algumas doengas em

6 Montero (1985) mostra-nos, no histori co que fez sobre a evolucdo da medicina oci dental
no Brasil, que, mesmo havendo aproibi ¢do do uso dasterapi as popul ares (de origem indigena
e negra), as duas formas de terapias (oci dental e popular), nunca trilharam caminhos
antagonicosou paral el os, sendo mais correto falar em caminhos que sempre se intercruzaram,
propor ci onando, principalmente no cotidiano das terapias religi osas, sinteses e
recombinagoes.
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criangas e também em idosos tinham como causas reconhecidas os baixos
salérios, as moradias inadequadas, assi sténciamédicaprecariaou inexistente
e corrupcdo politica. Os fragmentos de discurso que abaixo apresentamos
refletem algumas destas concepgdes sobre doengas e suas causas, Como Vimos
apontando ao logo de nossa andlise:

Nem tudo de doenga que temos é do deménio ou do pecado
ou do corpo. Muitas doengas acontecem porque aspessoas
comem mal e vivem mal. Também, com o sal&io que a
gente ganhal (Fiel da Igreja Evangélica Assembléia de
Deus).

Os meus filhos est&o cheios de coceira e até com feridas.
Eu vou dizer que isso é coisa do deménio? N&o. Isso é
coisa dos homens, dos politicos que ndo calgam as ruas,
nao colocam esgotos e acabam prejudicando as familias.
(Fiel dalgreja do Evangelho Quadrangular).

Eu peguei uma hepatite dentro da minha casa por causa da
&gua contaminada. Quem ¢é o culpado? E Deus? N&o. A
culpa é dos politicos que preferem roubar o dinheiro do
povo. (Fiel dalgreja Pentecostal Deus € Amor) .

Os discursos construidos por nossos informantes sdo ricos em
informac®es e comentérios sobre doengas, suas causas e classificagbes, sendo
ténues as fronteiras que separam as denominadas doencas espirituais das
doengas materiais. Por mais que reconhegcam que algumas doencas tém origem
espiritual e outrastém origem material, as terapias propostas, sobretudo entre
0s pentecostais mais tradicionais e os protestantes historicos que passaram
pelo processo de pentecostalizacdo, sdo caracterizadas pelo dualismo: busca-
se Deus através das oragdes individuais e coletivas sem, contudo, abrir mao
do aparato médico que se encontra disponivel para seu uso. Mesmo sendo
esta préticarecorrente, em alguns momentos encontramos individuos que em
algumas situagdes de doenca optaram pelo tratamento exclusivamente
religioso.'

7 Uma pessoa, ja falecida, vinculada a Igrgja Pentecostal Deus é Amor, portador do virus
HIV, disse que em um dado momento do tratamento teve uma visao de que estava curado .
Anunciou a igrga sua cura e abandonou completamente o tratamento biomédico. Apds
experimentar véarias crises voltou a terapéutica que abandonara, pedindo a ajuda de Deus
para aumentar sua eficécia.
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O fiel pentecostal, mesmo desenvolvendo esforgos para apresentar
um diagnéstico que faca a desejada separacdo entre a doenca de origem
material e a doenca de origem espiritual, adota terapias que negam essa
premissa. O tratamento por meio de oragéo nunca foi negado, mas a busca
dos ambulatérios médicos, mesmo com todas as dificuldades impostas pela
assisténcia a saude deficitaria, raramente deixa de ser utilizada. Queremos
ressaltar que h4, reconhecidamente, uma predominancia muito grande da
causalidade a partir da acdo demoniaca e que optaram, como erade se esperar,
por situar aorigem do seu mal nessa area, sem contudo abrir méo do tratamento
meédico tradicional.

As representacdes construidas pelos pentecostais arespeito da doenca
apontam nadiregdo do entendimento da existénciade causas diversas. Assm,
sd@o identificadas doencas de origem fisiol6gica, doengas de origem
pecaminosa, doengas de origem demoniaca, doengas resultantes das condi¢des
de vida impostas por uma sociedade injusta, e doencas resultantes da agdo de
Deus como forma de provar a fé do fiel. Essas representacbes ndo podem
pura e simplesmente ser entendidas como o caminho inverso do proposto
pela medicina oficial. O contrério € muito mais verdadeiro, na medida em
que o fiel pentecostal, mesmo afirmando a existéncia de uma causalidade
sobrenatural para os males do seu cotidiano, ndo exclui a causalidade natural
(EVANS-PRITCHARD, 1978, p. 64-69), mostrando, de forma experimental,
que duas instancias do sofrimento n&o séo de forma alguma excludentes.
O que se percebe nos depoi mentos desses personagens é uma visdo totalizante
do homem, na qual as fronteiras comumente utilizadas para separar corpo
material de corpo espiritual simplesmente ndo existem. Canesqui (1998, p.
24) resume de forma interessante essa questdo: "S&o, portanto, totalizantes
as representacdes de salde e doenca das classes trabal hadoras, por abranger
concepcgdo do homem como corpo, ama, matéria, espirito, eincluir asrelacbes
afetivas e as condic¢oes de vida e trabalho."

A cura, bem mais importante na vida desses personagens, tanto se
considerada apenas no tocante a recuperagdo do corpo ou, de modo mais
abrangente, como salvacéo da alma, conforme pensaTerrin (1998), tem sido
freneticamente buscada de uma forma aparentemente dibia, pelo menos para
os ol hares menos rigorosos a respeito disso. DUbia porque tenta conciliar os
dois tipos de terapias: aterapia médica oficial e os seus medicamentos e a
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terapia religiosa com as suas oragdes e presumiveis curas. A fala de um dos
personagens nos auxilia ailustrar melhor essa questdo:

Quem é o dono de toda a sabedoria? Todos sabem que é
Deus. E se Deus deu inteligéncia a0 homem para ser
médico e para produzir remédios que curam, por que nao
utilizar os médicos e os remédios para acura do homem?
Mesmo sabendo que a sabedoria vem de Deus, nés
pedimos a ele que abencoe 0 médico e o remédio para
gue possam ser béncéos na nossa vida, e para que a gente
figue com o corpo séo para poder glorificar a Deus. (Fiel
dalgreja Batista Renovada).

Nesse sentido, "o discurso da doencaj & se apresenta como um discurso
do espaco corporal, um discurso sobre o corpo e mesmo sobre uma parte do
corpo” (LAPLANTINE, 1991, p. 55), na medida em que o fiel, mesmo
encharcado dos paradigmas pentecostais (préticas religiosas magicas),
consegue perceber 0o seu corpo como dadiva de Deus que precisa ser
preservado.

Como analisar a doenca e a cura entre 0S nossos personagens
pentecostais sem que tenhamos anossa frente as representagées que 0S Mesmos
tém construido arespeito do corpo? E preciso, para uma visio mais totalizante
sobre o tema, dissecar um pouco essas representacoes para melhor adentrar
na andlise dos rituais de cura divina, etapa que realizaremos mais adiante.

Terrin (1998, p. 213) defende atese de que "o corpo era considerado
um microcosmo que encarna todo o universo e € 0 meio para se chegar a
verdade e a sallde como salvacdo." Como isolar o biolégico do espiritual,
conferindo a essas ingténcias da vida humana pareceres diversos, como se
separadas exi stissem? Esses dois momentos sdo situactes em que o individuo,
pelos depoi mentos apresentados, nega qual quer importancia ao corpo, como
também nega qual quer importancia ao espirito, simplesmente por considera-
lo inexistente ou mesmo sem importancia, porque amorte se encarregaria da
destruicéo fina das duas instancias (corpo e aima) .

A compreensdo davida apartir davisdo "[...] cartesiana corpo/alma
constitui condicdo preliminar para o entendimento de que algo da existéncia
sgja descartavel." (RODRIGUES, 1999, p. 60). O entendimento de que o
espirito desempenha papel de menor importancia navidado homem éo pré-
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requisito paragque essainstancia seja sumariamente descartada. Seranecessario
que outros instrumentos culturais e religiosos adentrem no interior desse
espaco social motivando esses individuos para uma possivel mudanca de
atitude.

Um fiel assim se expressou a respeito desses momentos iniciais da
sua vida religiosa: "Quando eu me converti passel por grandes sofrimentos.
A vontade de voltar afazer tudo aguilo que o corpo mandava (fumar, beber e
prostituir) eramuito forte, era como se 0 meu corpo estivesse dominado pelo
inimigo e quisesse derrotar a minha comunh&o com Deus." (Fiel da Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo). Aqui néo € o fiel que conscientemente se
automartiriza como forma de vencer o corpo que se apresenta como
instrumento das tentacbes demoniacas; o fiel pentecostal tem acompreenséo
dessas agOes, contudo, abusca da santificacéo implica, necessariamente, um
processo de martirizacéo, namedida em que o individuo penaliza o seu corpo
privando-o dos prazeres que antes ndo eram considerados pecaminosos. Esse
religioso, mesmo que ndo coloque de forma explicita o ato de automartirio
no seu modo de ser pentecostal, o faz inconscientemente quando subtrai
determinados comportamentos por considera-los contrarios ao caminho da
santifi cagao.®

Nesses momentos de grandes dificuldades para a absor¢cédo da nova
linguagem cognitiva fica patente a necessidade que o fiel tem de uma forca
extra para a adequagdo da experiénciareligiosa a suavida cotidiana. E nesse
sentido que o religioso pentecostal "agarra-se com unhas e dentes" a sua fé,
buscando intensamente participar de todos os rituais oferecidos pela
comunidade como forma de fortalecer, na compreensdo dos personagens, o
corpo degradado pela acdo impactante das tentacdes demoniacas. Na
linguagem protestante esses fiéis estariam vivendo, apesar das crises, os efeitos
"do primeiro arnor'", que os impulsiona ao crescimento espiritual, porque €
na crise que afé se consolida e se expande.

s As normas que regem a vida dos religiosos pentecostais no interior das diversas
denominacBes estabelecem proibicdes as mais diversas: futebol, cinema, praia, festas
populares, determinados tipos de vestimentas, etc.

9 A expressao 'primeiro amor' é muito citada no Novo Testamento e alguns comentadores a
interpretam como sendo o momento inicial na vida do novo cristéo, no qual a caminhada
encontra-se como um aluvido de entusiasmo e de motivagéo,
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Esse novo momento ndo significa a superagdo total da dicotomia
cartesiana de corpo/alma e corpo/espirito, contudo, representa um avancgo
gue permite ao fiel uma melhor compreensdo dos seus estados de doengas,
impelindo-o autilizag&o dos dois model os de terapias: aterapiameédicaoficial
e a terapia religiosa como formas que interagem reciprocamente e que
proporcionam aajuda paramanutencéo do corpo, E como se asalvagdo, antes
pensada apenas em termos de um futuro bastante distante, agora pudesse ser
contemplada no presente, na medida em que o0 corpo adquire contornos mais
totalizantes na relagdo com avida cotidiana.

Essa visdo mais totalizante do corpo seria um retrocesso? Seria um
retomo aos paradigmas fundamentados nas praticas exclusivamente magicas?
N&o, Apenas umagprofunda adequagio que se dapor mieio das nréticasmégico-
religiosas, evitando-se as idéias simplificadoras e absolutizadoras do corpo
como ferramenta, como méaquinaou apenas como espaco destinado aproducéo
capitalista. Para fechar essa discussdo apresentamos abaixo mais um
depoimento dos nossos personagens, que nos auda amelhor compreender o
gue temos analisado até aqui:

Tem crente que diz que médico ndo é coisade Deus e
gue so faz orar quando fica doente. Eu acho isso um
absurdo e nem acredito que esses crentes fagam isso.
Eles querem matar o corpo que Deus nos deu e nos
fez & sua imagem e semelhanca. Deus disse que nos
daria uma vida corn abundéncia e isso significa um
corpo cheio de saude também. Por isso, quando eu
fico doente eu oro aDeus e também procuro o remédio
do doutor. (Fiel da Igreja Evangélica Assembléia de
Deus).

Temos, portanto, a possibilidade de afirmar que o fato de reconhecer
0 corpo sem a hierarquizagéo da dualidade corpo/espirito e corpo/alma
impulsiona o fiel pentecostal a ndo ter constrangimento de declarar a sua fé
como geradora de cura, porque a considera respaldada por um Deus
entusiasticamente anunciado como poderoso; e a ndo ter também o
constrangimento de declarar asua fé na ciéncia, na medidaem que abusca, e
por entender essa unido da ciénciameédicacom "o médico dos médicos" como
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extremamente benéficaao corpo que precisade cura (salvacdo). Sendo assim,
as terapias médica e religiosa, a despeito das palavras em contrario e dos
arroubos discursivos contra 0 avanco das ciéncias médicas, sdo compartilhadas
por fiéis pentecostais de todos os matizes denominacionais.

3 Rituais de cura divina: eficacia do poder simbdlico?

Oquehadesingular nesse refl orescimento
dos ritos é a capacidade de se trazer para
0 proprio rito o questionamento de seu
resultado, ainda que se compartilhe de
antem&o, como em todo rito, a crenca no

seu resultado.
Clara Mafra, 2001, p. 55

Os rituais de cura divina, considerados como premissa fundamental
no interior do campo religioso brasileiro, praticados por todas asreligiosidades,
tém sido bastante diminuidos e descaracterizados pela midia e pelo senso
comum. Noés consideramos esses rituais como premissa fundamental no
interior do campo religioso, porque: catdlicos, sgjam os tradicionais, 0s
populares ou os carismaticos, desenvolvem e sempre desenvolveram esses
rituais nos seus cultos por meio das rezas, das novenas e das procissoes; 0s
protestantes, independentemente de serem tradicionais ou pentecostais, nunca
abdicaram de solicitar ao divino as béncgdos para os seus problemas de salde;
0s espiritas, apesar daposturacientificista, também desenvolvem agdes nesse
sentido quando realizam encontros destinados aos rituais de cura nos seus
espacos reservados para o servico religioso; asreligiosidades afro-brasileiras
exercitam esse fendmeno, transformando as suas casas em centros de atencéo
terapéutica para os diversos tipos de doencas; e outras tantas religiosidades
(orientais, esotéricas etc.) também concebem esses comportamentos.

Outro aspecto aser considerado € que osrituais de cura divina, como
qualguer outro ritual, tratados como "momentos especiais de convivéncia
socia" (DA MATTA apud CAMPOS, 1997, p. 62), ndo podem ser abordados
como coadjuvantes no interior das experiéncias religiosas e muito menos na
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relacdo dessas com o conjunto da sociedade, tendo em vista que, se assim
procedéssemos, estariamos incorrendo no erro da simplificagéo.

Osrituais de curadivina, adespeito daimportanciagque desempenham
nas religiosidades protestantes pentecostais e da evidéncia oferecida pelamidia
em geral, ndo dispdem de espacos privilegiados na liturgia das igrejas por
nos trabalhadas. Aqui nos referimos aos espacos enquanto cultos especificos
para o desenrolar desses rituais, isto porque os dados nos proporcionaram a
percepcdo dessas préaticas ocorrendo de forma generalizada em todos os
momentos dos cultos no interior dessas religiosidades. Nao constatamos a
existéncia de cultos especificos para cura divina. As oragOes ocorrem durante
0 estudo biblico, durante o culto publico de domingo e, principalmente, nos
circulos de oracdo que acontecem durante os dias de semana, normal mente
no periodo da tarde.

A forma estética dos cultos nos quais predominam os rituais de cura
divina € bastante semelhante. Nos cultos realizados em dias Uteis afrequéncia
€ predominantemente feminina, sendo os servicos religiosos também
femininos. E nesses cultos onde ocorre o maior nimero de testemunhos de
béncéos al cancadas sobre salde e de oragdes que solicitam a cura para todos
0s tipos de doencas. O culto é andlogo em todas as igrejas pentecostais que
trabalhamos, como também nas igre as que passaram pelo processo de
pentecostalizagdo ou que adotam os paradigmas pentecostais sem assumir
institucionalmente essas caracteristicas, como também nos chamados cultos
independentes.

Os cultos nos dias Uteis sdo denominados de circulos de oracéo e
seguem um roteiro basico: aprimeira parte € iniciada com uma oracéo pelo
dirigente ou pela dirigente e em seguida um tempo razoavel é utilizado para
os canticos populares, exaltando sempre o poder de Deus, a sua fidelidade e
asuagenerosidade. O poder para curar € como o poder simbdlico em Bourdieu:
"[...] esse poder invisivel o qual sO pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que |he estdo sujeitos ou mesmo que o
exercem." (1989, p. 7-8). Esse poder esta presente nas oracdes daqueles que
dirigem - sejam os sacerdotes, agentes do servico religioso escolhidos
especialmente para tal fim, ou um membro comum (homem ou mulher),
tratado como " carismaticamente qualificado” (WEBER, 1991, p. 280) pelos
demais fiéis- etambém nas oracdes dos membros comuns gque se encontram
nesses espacos aparentemente como coadjuvantes, mas que exercem papel
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fundamental no interior do ritual. As masicas acontecem como momento de
preparacdo para o que ainda vai ocorrer. Durante os canticos ja é possivel
ouvir algumas expressdes de exaltagdo ao Senhor como "gragas a Deus",
"esse é que é Deus", "Oh que Deus poderoso”, "aleluia’, etc.

Na seguiénciados trabalhos o dirigente |& um texto biblico. Mais uma
vez 0 objetivo € evidenciar o poder de Deus, portanto, o livro, o capitulo e os
versiculos escolhidos precisam ser compativeis com essa premissa. Os escritos
mais comumente utili zados referem-se a0 ministério de Jesus Cristo e
corroboram quase sempre as curas por Ele realizadas. Dos quase cinquenta
cultos de que participamos, 39 leituras foram referentes aos milagres e
prodigios realizados por Cristo, narradas no Novo Testamento; as demais se
referiram ao poder de Deus sobre o povo judeu, narradas no Antigo
Testamento. A fala do lider religioso, apresentada enquanto mensagem, ndo
pode ser diferente daquilo quefoi lido, ou sgja, elefaz gestos, grita, se contorce,
apresenta exemplos do exercicio desse poder no meio dos homens. A
linguagem pentecostal difundida nesses cultos ganha contornos de receita
sem que isso, contudo, a transforme em mera copia das coisas, tem forca
exatamente por ser o resultado das interpretacdes desenvolvidas pelo pr 6prio
grupo (ALVES, 1979, p. 52-54). O que fala ndo fala asua interpretacdo, mas
ainterpretacdo que o grupo tem das coisas e fatos que sdo apresentados e que
gostariam de ouvir. Ha, por conta dessa cumplicidade, uma total aceitacdo e
um frenesi que os leva ao principio de catarse coletiva.

O culto, nesse sentido, consegue atingir 0s sentimentos, aimaginagao
e 0s desgos dos seus participantes (CAMPOS, 1997, p. 93), tomando-0s
plenos de satisfacdo e suficientemente preparados para enfrentar as
dificuldades da vida cotidiana, como também, e principal mente, aparelhados
para o trabalho proselitista do grupo. Esse conjunto de cerimonias religiosas
realizado de forma bastante simples e que apresenta precisao cirlrgicainsere-
se perfeitamente bem naorigem latinada palavraculto, colere, que quer dizer
cultivar. O ato de pregar e de testemunhar ocorre como o cultivo de uma
semente totalmente selecionada e langada em terreno apropriado e bem
adubado para o plantio.

Apobs aexplanacéo da palavrao dirigente oferece aoportunidade para
gue os participantes apresentem os seus testemunhos. Nesse momento fica
muito claro o compromisso dos fiéis com a divulgacdo dos "feitos
memoraveis' acontecidos em suas vidas, numa clara demonstracéo de que
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esses feitos deixaram de ser coisas pri vadas e necessariamente passaram para
0 dominio publico. O publico aqui € o0 espaco da igreja e da denominacéo da
qual fazem parte, no qual os milagres sdo apresentados como o resultado do
poder de Deus, mas também como resultado do poder da igreja que estd, de
acordo com o discurso religioso, sob a ungdo do Espirito Santo. E esse 0
poder que os fiéis tém a sua disposi¢éo, exatamente por estarem em comunh&o
com Deus.

Durante a apresentagéo dos testemunhos os fiés exaltam o poder da
oracao, dafé ereconhecem agenerosidade de Deus. A cada apresentacdo dos
testemunhos o auditorio repete expressdes de confirmagéo, elevando a voz
na medida em que o milagre apresentado € considerado grandioso. Quanto
maior a eficécia conferida a béngdo, maior o alarido daqueles que ouvem o
testemunho.

Chegamos a parte mais importante do culto que € o momento das
oragodes. Os pedidosjaforam colocados sobre amesa, sg apor meio de material
escrito ou por meio verbal e anotado pelo dirigente. Os presentes séo
convidados a frente para que o circulo possa de fato ficar configurado e os
gue permanecem nos bancos assumem uma posi¢éo dejoelhos- aqueles que
sentem esse desg o - parao inicio das oragdes. Nesse momento ndo caberia
uma explicagdo racional da prece como fizeram os filésofo s citados por Mauss
(1979, p. 113). A oragdo nesse momento do culto deixa de ser uma prética
individual e passaaser "[...] um discurso ritual, adotado por uma sociedade
religiosa’ (MAUSS, 1979, p. 118). E um momento especial no qual a
transcendéncia aparece com toda a sua for¢a simbdlica. O clamor aumenta
com o misturar-se de muitas vozes. Esse € 0 momento em que 0S sem voz se
apresentam com muitas vozes, isto porque cantam, gemem, gritam, gesticulam,
falam em linguas estranhas, num éxtase que apenas pode estar comegando
(CESAR; SHAULL, 1999, p. 74), e que nesse caso especifico significa o
apice da experiénciareligiosa. E importante destacar que nesses momentos o
papel do especialista do sagrado se dilui diante da participagdo coletiva,
desacreditando os que, de forma simplista, tém apresentado esses rituais como
resultantes da manipulacéo de fiéis pouco instruidos ou fanaticos.

A andlise do fenbmeno da curadivina precisalevar em consideracéo
0 que pensam 0s atores sociais, ha condi¢do de agentes religiosos inseridos
na complexateiade significados que envol ve asal vagdo do homem como ser
total. Dois pontos a esse respeito precisam ser analisados. Estaria 0 agente
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religioso a reboque das liderancas que tém a responsabilidade pelos
encaminhamentos do sagrado? Ou estariam esses agentes religiosos areboque
do seu préprio contexto histérico que os impulsiona, em virtude das
necessidades inerentes a esse tipo de procedimento? Vejamos o que diz
MINAYO (1998, p. 58) a respeito: "Na observagdo feita no santuério, nos
patios e navisita minuciosa realizada a casa dos milagres, deduz-se que esses
agentes religiosos vao a rebogque de um movimento cujo ator principal é o
poVvOo, 0 PoOVO has suas agruras ndo superadas no cotidiano rotineiro das praticas
sociais."

Por mais que reconhecamos aforca simbdlica dalinguagem utilizada
pelos sacerdotes narelacdo com os fiéis e, sobretudo, a forca persuasoriados
argumentos impostos pela situagdo de desesperanca a que esses fiéis estéo
vinculados, ha que se levar em consideracdo a capacidade que 0os mesmos
apresentam para preencher 0s espacos vazios da linguagem, supostamente
imposta, adequando-a as suas proprias realidades. Dentro desse contexto de
utilizacdo e reutilizacdo do modo de ser pentecostal € possivel afirmar que o
movimento ocorre de forma inversa, ou sgja, apressao acontece da base para
cima. E a comunidade de fé que pressiona as suas liderancas para que se
inicie 0 processo de mudanca, no qual o prioritario € a absor¢do de uma
linguagem magica, por entendé-laeficaz emais acessivel aos seus interesses.
No dizer de Mendonca, para que o fenémeno religioso possa ser mais bem
compreendido "[0o] tera naturalmente de ser levado em conta o contetdo
ideol 6gico da mensagem missiondria protestante, recebida e filtrada a partir
do lugar social em que o receptor da mensagem se encontrava.” (1995, p.
16). Ha que se levar em consideracdo também que o resultado dessas actes
religiosas, o agente religioso que prega e os fiéis que ouvem a mensagem, é
"0 acordo entre sentimento, pensamentos e agOes da audiéncia, do faante e
de outras pessoas’. (AUSTIN apud MAFRA, 2001, p. 57).

O que estamos evidenciando neste trabalho € o fato de esses rituais
estarem submersos numa dinamica cultura na qual o fazer e o refazer séo
partes de uma mesma metodologia. Esse fazer e refazer desempenham a
capacidade de filtrar o contelildo das mensagens que lhes sdo apresentadas e,
mesmo que o objetivo intrinseco amensagem seja o pecuniério, 0s personagens
tém feito as necessdrias e eficazes adequacdes. A presente argumentacéo
sustenta-se no pensamento de Durkheim, ao afirmar que "essas variacfes
pelas quais passou na histéria aregra que parece governar alogicaatual provam
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gue, longe de ser inscrita para aeternidade na constitui¢cdo mental do homem,
ela depende, pelo menos em parte, de fatores historicos e, portanto, sociais."
(1990, p. 155).

Dessa modo, questionamos qualquer possibilidade de compreenséo
desses rituais como meras mercadorias ou apenas como uma forma de
barganha. Preferimos tratéd-1os como parteindissociavel do culto, que envolve
muitas fases e todas igualmente importantes: os canticos, as oragdes que
agradecem e que solicitam béncéos de curas, as leituras, 0 compromisso com
acomunidadedos fiéis, as contribui¢fes financeiras, etc., todas estabel ecendo
uma relacéo de dadivano sentido de trocaaltruisticaentre o fiel e adivindade.
a fiel que oferece a sua adoragéo e veneragao e em troca recebe as béngéos
por meio da protecdo que resolve problemas e que cura as mazelas fisicas e
espirituais resultantes dos conflitos do homem na sociedade. Nessa relagéo
de reciprocidade se estabelece a unido entre o fiel e a divindade, e quanto
maior for o volume de trocas, maior sera a declaragdo de fidelidade do fiel
paracom Deus. Zaluar (1980, p. 161), em texto analisando asfestas populares
dos santos no Brasil, afirma que “o significado cosmologico das festas de
santo so fica bem entendido quando sabemos que as festas sdo partes de um
sistema de reciprocidade com as divindades do cosmos, construido
socialmente pelos homens."

Oro (1992), referindo-se aos protestantes pentecostai s e as suas doagbes
aingtituicdo (igreja), afirma que essa atitude pode significar a tentativa de
estabelecer um contrato com a divindade, no qual, na contrapartida, o fiel
conquistariao direito de receber as benesses da divindade objeto das doagdes.
a argumento de Oro, apesar de sereferir aumasituacéo especifica, isto &, ao
ato de dar no interior dos grupos pentecostais mesmo tendo a pobreza como
companheira, serve também ao nosso proposito, na medida em que
consideramos os comportamentos ritualisticos no contexto do culto também
como um dar sem medida, um dar como dadiva e que significaaoportunidade
de ser credor de Deus e, dessa forma, somar poder.

A fiel pentecostal na sua prética religiosa estabel ece uma relagéo de
reciprocidade com o seu Deus. Isto é, o fiel apresenta e exercita a sua fé
atraveés dos rituais nos quais os canticos, as oragoes, 0os gemidos e 0s gestos
representam o reconhecimento de que Deus € poderoso e merece a adoragéo
gue se presta. Por sua vez, "o Deus todo poderoso” ndo pode falhar ao fiel -
e de fato nunca falha, pelo menos é o que se verifica nos depoimentos que
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sempre apresentam, por meio dos testemunhos frequentes, nos quais
confirmam as béncéos alcangadas. Quanto maior for o nUmero de béngdos
recebidas e divulgadas, maior sera a afluéncia de fiéis a esses espacos de
culto, por reconhecer que neles esta 'entronizado’ o poder.

César & Shaul, ao analisarem arelacdo do fiel com Deus e as doagfes
pecuniarias, também reconhecem esse momento como um momento de dédiva,
no qual ndo se compra e nem se vende:

Se para os chefdes da igreja [...] o dizimo dos crentes é
um negdcio, ndo estou certo de que para os praticantes o
mesmo ato significaamesma coisa. Os crentes ndo estéo
necessariamente 'comprando’ algo (I6gica do mercado),
mas'dando’, participando de uma 'causa’. Segundo o seu
raciocinio, isto muda tudo, mesmo que os fiéis estejam
pensando no seu bem-estar material. Os valores sagrados
tém primazia. O fundamental 'é que dar, em vez de
comprar, € um gesto de 'desperdicio’, um 'luxo’, [00]
imaginando que se esta consumindo. (CESAR; SHAULL,
1999, p. 55).

Os rituais de cura divina como "modos de acdo determinados”
(DURKHEIM, 1989, p. 67) e com um "[...] amplo espectro de significados
confirmava que os simbolos rituais possuiam vérios sentidos, e que era
necessaria uma interpretacao contextual." (PEIRANO, 1992, p. 71).

Dessa forma, por mais que se queira rotular essas préaticas como
resultantes dal6gica de mercado, € preciso compreendé-las como parte desse
complexo relacionamento de trocas, que significa muito mais do que
simplesmente acompra e avenda enquanto produto . Dadiva é aqui entendida
como um instrumento que serve para estabelecer e consolidar relagdes
(GODBOUT, 1999, p. 16-17), que na presente andlise ocorre entre o fiel que
adora, que agradece e que pede e aDivindade, que retribui com generosidade,
com béncdo e com poder. Dar nesse sentido enquadra-se perfeitamente na
tese maussi ana que estabel ece trés obrigacdes- dar, receber eretribuir: o fiel
oferece, por meio dosrituais, a adoragdo a divindade, que aceita a adoracédo,
e se compromete a retribuir ao fiel a"coisa' recebida (MAUSS, 1974). O
ritual de curadivina ndo pode, portanto, ser considerado como consequéncia,
como um apéndice ou como o final das agdes no contexto dessa experiéncia
religiosa; é, ao contrério, o ponto de partida para uma vida que se diz
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transformada e que se quer continuar, na condicéo de cidaddo secular e
"cidadéo do reino" , como vida transformada.

Essas argumentagdes poderiam ser consideradas como letras mortas
se ndo fossem operacionalizadas no contexto das falas e dos olhares dos
personagens pentecostais com o quais trabalhamos ao longo da pesquisa. A
Seguir apresentaremos um depoimento razoavel mente longo, o qual tratamos
como sintese de tantos outros depoimentos coletados, por apresentar
caracteristicas que estdo presentes em todos os demais. Conta-nos a
personagem o seguinte:

A minhahistériadaria parafazer uma novela. Foram tantos
os problemas e as dificuldades que eu precisaria de muito
tempo para contar ao Senhor. Eu vivia ho mundo
completamente perdida. Eu vivia no lamacal do pecado
sem Deus e sem salvagdo, mas Deus teve misericordia de
mim e me tirou das trevas e me levou para a sua
maravilhosa luz. Além do pecado que estava submetidae
eu acho que por causa desses pecados eu vivia cheia de
doencas. Néo era eu sozinha que era doente em minha
casa, a minha familia toda, meus filhos, meu marido. A
gente vivia no médico e na farmécia, o meu armario era
cheio de remédios que nunca resolviam nada. Eu era
empregada na Prefeitura, mas o dinheiro ndo dava para
nada, era sO receber e pagar o que devia na venda e aos
agiotas. Era muita cachaca e até prostituicéo. Eu quando
estava tomada, eu digo assim por que s podia ser coisa
do Diabo, a minha cabega dava voltas no pescogo, pelo
Menos isso era o que dizia quem assistia porque eu nunca
me lembrava de nada. Eu ficava completamente loucaem
casa. Queria espancar as criangas e quebrava tudo dentro
de casa. Eu vivia tomando remédio controlado e era
considerada por todos como se fosse louca. Mas Deus
teve pena de mim e me enviou uma ama boa que me
levou até a igreja Universal. Essa alma boa que eu
encontrei na rua, vendo todo o meu sofrimento e o de
minha familia, me levou até essa igreja. O interessante é
gue eu ndo gostava de crente e sempre que alguém me
chamava eu até blasfemava contra os crentes. Eu fui uma
primeira vez agui mesmo em Laranjeiras, depois eu fui
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a0 culto de libertagdo na capital , 1a na catedral. Quando
eu desci do carro foi como se eu fosse puxada pelo brago
para debaixo de um carro que estava passado. A minha
vizinha foi quem me segurou. E como se o Diabo ndo
guisesse que eu entrasse naigreja. Eu fui quase que puxada
pela minhaamiga. Lano culto eu comecei asentir coisas
estranhas, um fogo gue cobria todo o meu corpo e depois
ndo senti mais nada. S6 sei que depois me contaram que
eu figuel endemoniada e que fui libertada. Depois desse
culto nunca mais tive problema. As minhas dores de
cabeca passaram, as doencas de meus filhos
desapareceram e hoje eu estou trabalhando para afébrica
nova. A minha vida mudou completamente e hoje eu vivo
em paz. (Fiel da Igreja Universal do Reino de Deus por
ocasido da 2’ entrevista e como fiel da Igreja Batista
Renovada por ocasido da 2° entrevista).

A transcricdo longa acima foi proposital para que dela pudéssemos
extrair o maximo de informacdes a respeito das analises que temos feito até
aqui . O primeiro aspecto a ser considerado do depoimento acima é que a
personagem contemplava a s e a sua familia como portadores de doencas.
Doencas no sentido mais fisiol6gico do termo, quando os individuos afetados
se sentem violentados ou invadidos por algum agente fisico, quimico ou
biol6gico. Ou doencas no sentido mais abrangente, quando os individuos se
sentem invadidos por elementos estranhos, seja de modo real ou simbélico
(LAPLANTINE, 1991, p. 69-77).

A personagem apresentou as duas caracteristicas: na primeirasituacéo
ela afirma estar acometida por doencas e que para trata-las procurou
sistemati camente 0s médicos sem que isso resolvesse as suas dificuldades. A
busca da terapia médica é o reconhecimento de que as doencas foram
resultantes de problemas fisioldgicos e que a solugdo deveria caminhar na
direcéo damedicinatradicional. A tentativade curapor meio daterapiamédica
tradicional ao longo de meses e até de anos nao foi acompanhada do éxito
esperado, pelo menos essa foi a declaracdo da fiel. O corpo, nessa
circunstancia, olhado como separado do espirito, s6 poderia receber os
cuidados dispensados pela personagem, ou seja, o tratamento sugerido pela
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medicina tradicional, na medida em que O espirito ndo fora abordado como
parte importante nessa relagdo com o corpo.

O segundo diagnostico ensejou um comportamento diferenciado da
personagem, que aceitou aorientagdo de terceiros, convencida de que 0s seus
problemas de salde eram resultantes de acdes espirituais, quando descobriu
gue no telhado da sua casa havia um sapo costurado e que 0 seu interior
estava cheio de terra de cemitério. A descoberta do "trabalho" e o convite da
vizinha e amiga modificaram completamente o comportamento da
personagem, tanto em relacdo a doenca quanto em relacdo ao seu corpo e a
possibilidade de cura. Mesmo fazendo restri¢des aos "crentes’, com os quais
nunca se dera muito bem, se convenceu e foi com aamiga aagencia religiosa
de cura (salvagdo) mais proximae mais famosa naquele momento, que era a
Igreja Universal do Reino de Deus, em busca datéo almejada solucéo para os
seus males.

A doenca, nesse novo momento da personagem, deixou de ser de
origem fisioldgica e passou a ser exclusivamente de origem demoniaca,
atendendo perfeitamente aos parametros estabel ecidos pela Igreja Universal
do Reino de Deus!". O corpo, antes visto com o olhar dicotdmico e priorizado
em detrimento do espirito, agora, com O diagnéstico de agdo demoniaca,
deixou de ser a prioridade na vida da personagem, que manteve, contudo, 0
caréter dicotomico do seu olhar. Jaacura, que antes eraalvo apenas daterapia
médica tradicional, apresentou-se & personagem de uma forma totalmente
diferente e muito mais ampla, na medida em que passava a significar néo
apenas a cura do corpo doente, mas principalmente a possibilidade de
libertacdo e de salvacéo.

Diferentemente da maioria dos personagens ja tratados no presente
trabalho, essa fiel da Igreja Universal do Reino de Deus, que pouco tempo
depois da primeira entrevista se transferiu para a Igreja Batista Renovada,
manteve a dicotomia e também o caréter de exclusividade na forma de
tratamento. Isto &, passou apriorizar o espiritual em detrimento do materia e
determinou que as suas doengas e as doen¢as de sua familia, por serem de

10 H&, no interior da Igreja Universal do Reino de Deus, a hegemonia do diagndsti co que
atribui as acBes demoniacas todo e qualquer tipo de doengca, mesmo que em alguns casos e
em aguns fiéis o tratamento procurado possa envolver tanto a terapia religiosa como a
terapia médica.
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origem espiritual, seriam tratadas exclusivamente por meio daterapiareligiosa,
abdicando das possibilidades e do acesso ao tratamento médico tradicional. i

Um outro personagem, filiado auma igreja historicatradicional , mas
gue se declara pentecostal, apresentou-nos um "testemunho™ de cura no qual
o seu filho, depois de longos momentos de dores de cabega teve que ser
internado em um hospital na cidade de Aracaju. A crianga, com pouco mais
de cinco anos, sofrera um derrame cerebral que, segundo informacdes dos
médicos, havia comprometido em torno de um terco da capacidade de
funcionamento do seu cérebro. 12 Distintamente da personagem anterior, esse
fiel reconhece o diagndstico médico como verdadeiro, isto €, a doenca foi
causada por problemas fisiolégicos e o tratamento deveria ser, portanto, o
oferecido pela medicina tradicional. Contudo, a despeito de confirmar esse
reconhecimento e até de declarar a sua confianga nos médicos que
acompanharam a crianga no longo periodo de internagdo, esse fiel manteve
na ante-sala do Centro de Tratamento Intensivo dagquele hospital um grupo
em constante trabalho de orag&o, intercedendo pelos médicos, pelas
enfermeiras e pelos remédios ministrados ao paciente.

Esse caso nos sugere algumas situagdes importantes para o trabalho
comparativo. A dicotomia corpo/espirito, tdo presente no testemunho da fiel
da Igreja Universal do Reino de Deus, aparece no episodio em que acrianga
foi curadade forma bastante atenuada, na medidaem que o entendimento € o
da necessidade da comunh&o das duas terapias. E como se o corpo fosse
apenas ajuncao dessas duas instancias e que, por conseguinte, o tratamento
procurado envolvia os dois model os de terapias sem qual quer impedimento
entre os dois. Percebemos, muito claramente, que em nenhum momento houve
qgualquer possibilidade de conflito. Ao término do episodio, conta-nos o fiel

11 Na segunda entrevista realizada com personagem, ja integrada ao seu novo grupo
religioso, ela afirmou, em diversas oportunidades, que em sua casa, depois da sua libertacéo,
ndo entraria mais remédio. Afirmou contundentemente a personagem: "doenca em minha
casa quem trata é o Senhor Jesus'.

2 Durante 0 nosso trabalho de pesquisa, mesmo ndo estando preocupados em provar a
eficacia simbdlica dos fendbmenos de curas coletados, tivemos acesso, em algumas
oportunidades, adocumentos comprobatérios da doenga (ou doengas) e mantivemos contato
com os individuos que se declaravam curados. No caso especifico dessa crianga, tivemos
acesso aos resultados dos exames e a constatagéo da alta médica sem que tivesse ficado
qualquer sequiela para o paciente.
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gue foram feitos agradecimentos aos médi cos pelo brilhantetrabalho realizado,
mesmo que nos espacos de cultos a"béncdo” tenha sido anunciadacomo um
grande feito do Deus "todo poderoso”. Nesse episddio reconhece-se aforca
da medicina tradicional e evidencia-se a energia carisméatica dagqueles que,
individualmente ou em grupo, buscam o poder que emana da divindade.

Outro aspecto acatado e evidenciado € a for¢a do grupo utilizada no
ambiente da doenca (ambiente hospitalar), como instrumento da mediacdo
simbdlica entre o doente e aquilo que se propde simbolizar que é a propria
doenca ou 6rgdo acometido pelo mal. E possivel aplicar na integra a fala de
Zaluar, citando L évi-Strauss, quando afirmaque, "através da reza[orag&o no
caso dos religiosos pentecostais], cria-se uma linguagem que estabel ece essa
relacdo entre simbolo e coisa simbolizada, permitindo assim a expresséo,
numaordem de realidade diferente da coisasimbolizada, de estados e conflitos
antes informuléveis e conduzindo a sua solug&o no plano simbélico." (1980,
p. 183).

Mesmo que estejamos tratando de individuos participantes de igrejas
institucionalmentereconhecidas, quejapassaram pelo processo de rotinizagao,
ficou patente o poder carismético do fiel que, mesmo ndo sendo um agente
do religioso escol hido especialmente paraesse servico, apresentou qualidades
carisméticas extraordindrias capazes de agregar em tomo de s um grupo de
fiéis (MACHADO, 1996, p. 20) com aempreitadabem delineadade buscar a
curadaquele corpo enfermado.

As curas apresentadas pelos personagens ndo tém qualquer
proximidade com aquilo que € e tem sido divulgado pelamidia e pelo senso
comum. N&o podem ser tratadas como mercadorias sem que com isso
estejamos violentando o pensamento dos atores sociais que sdo parte
fundamental nesse processo. Optamos por considerar, fechando essa analise,
que

acura aqui se refere ao fendbmeno pelo qual as pessoas
recuperam asalde fisica e mental, mas também serve para
denominar arecuperac8o da segurancga, do bem-estar, da
honra, do prestigio, de tudo aquilo que sgja reordenagdo
do caético, do imprevisivel, do negativo em termos
religioso-ideol 6gicos ou pessoais, em relacdio asi mesmo,
aos outros e a0 mundo. (MINAY O, 1998, p. 66).
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Os fiéis pentecostais com os quai strabal hamos, nos seus depoi mentos,
apresentam todos os momentos cOntidosna citagéo de Minayo. Ou sgj a, falam
da recuperacdo da saude fisica e mental, na medida em que rel atam o
desaparecimento das dores de cabeca e das doencas que acometiam 0sS seus
familiares; da melhora da auto-estima, na medida em que personagens que
estavam completamente fragiliza.dos passaram a ser respeitados - como no
caso dafiel dalgrga Universal do Reino de Deus, que chegou aser nomeada
obreirado seu grupo religioso e aencontrar um novo emprego; da ampliagdo
do seu prestigio junto a comunidade evangélica, no caso do fiel histérico
tradicional , namedida em que passou a ser convidado sistematicamente para
apresentar o seu testemunho de cura; da reordenagao daquilo que os proprios
personagens consideravam como situagdo cadtica, como a reestruturacao
farmiliar, permiiindo que a vida vo Uasse a0 Seu Nrmo nonnal; e, por ultimo,
da cura como significado dasalvagio, asal vacdo naquilo que setem demais
transcendente, que é a garantiade uma morada no lar celestial, como no caso
dafiel pentecostal.

4 Conclusdes

Quando entramos no mundo sagrado.
entretanto, descobrimos que uma
trand ormacao se processou. Porque agora
a linguagem se ref ere a coisas invisiveis.
coisas para além dos nossos sentidos
comuns gue, segundo a explicacao.
somente os olhos dafé podem contenplar.

Rubem Alves, 1986, p. 25

Neste trabalho analisamos os rituais de cura divina, adoenca, o corpo
e as terapias, sempre com a preocupacao de estabelecer os possivels pontos
de correlagdo com 0s personagens pentecostais e as suas respecti vas praticas
rituais. Para uma melhor compreensdo daquilo que nos propusemos ao longo
do presente trabalho, optamos p<)r trabalhar cada categoria separadamente,
num primeiro plano, para, ém seguida, estabelecer os possiveis
intercruzamentos com 0s personagens € Com as préticas pentecostais.
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A doenca foi considerada com base em diagndsticos da medicina
oficial , bem como em diagndsticos dos préprios personagens e dos seus grupos
religiosos que aplicavam terapias de curas dos males detectados. Foi
enriquecedor perceber que os diagnosticos produzi dos pelas terapias religiosas,
apesar das suas especificidades, contemplam aspectos significativos
produzidos pel aterapiamédicaocidental, numa clara demonstragdo de trocas
reciprocas entre setores das camadas sociais dominantes (a categoria dos
médicos) e setores das camadas sociais dominadas (as camadas mais pobres
da populagéo).

Se 0s estudos sobre os pentecostais, até o final da década de 1960,
contemplavam apenas dois tipos de diagnosticos: doengas provenientes do
pecado e doengas provenientes da acdo demoniaca(SOUZA, 1969), 0s Nossos
estudos mostraram uma diversidade bem maior. Além desses dois diagnosticos,
0S personagens pentecostais entendem que as doengas sao provenientes da
acao de Deus como forma de provar afé de cada um; decorrentes de disturbios
exclusivamente fisioldgicos; e também resultantes da precariedade
socioecondmica a que estdo submetidos (assisténcia médicadeficitéria, fata
de saneamento bésico, salarios incompativeis com as necessidades minimas
de uma familia, etc.) .

As doencas, nessa perspectiva, deixaram de ser avaliadas pelos
personagens pentecostais como de origem exclusivamente espiritual, numa
clara evidénciada maior relagéo desses fiéis com 0 aparato médico colocado
a disposicao deles a partir da década de 1970, mesmo que reconhecamos a
precariedade dessa assisténcia. Se antes 0s diagnosticos estabel eciam aorigem
espiritual como possibilidade exclusiva, agora, numa verossimil ampliagéo
da linguagem discursiva, os diagnésticos contemplam os fatores fisiol 6gicos
e os fatores sociais como causadores de suas doencas. Essa concluséo foi
muito importante para este trabalho porque nos permitiu perceber,
coerentemente com os diagndsticos, que o fiel pentecostal utiliza-se, sem
qualquer constrangimento, das terapias médicas oficiais concomitantemente
a0 uso das terapias religiosas que professa.

A andlise sobre os estados de doencas dos personagens pentecostais
SO foi possivel apartir da necessaria interpretacéo das representacdes que 0s
mesmos apresentam sobre 0 corpo que sofre as enfermidades. Para que
ef etuassemos esse percurso foi necessario, como em outras etapas do presente
trabalho, a superagédo da visado dicotdrnica sobre o assunto, isto &, avisao que
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trata o corpo como o resultado de uma separagdo necessariado espirito, fruto
ainda da compreensdo cartesiana corpo/alma como passo decisivo para o
descarte de uma dessas partes, no caso especifico o corpo em um dado
momento ou 0 espirito em outra situagao.

Concluimos, com base no didlogo da teoria utilizada com as
representacdes dos fiéis pentecostais, que, independentemente do momento
da caminhada dos personagens, a dicotomia corpo e alma permanece,
modificando-se apenas a incidéncia de uma ou de outra parte durante o
percurso, ou no maximo o abrandamento das partes, proporcionando um certo
equilibrio nessa relac@o sistematicamente apresentada como conflituosa.
Concluimos ainda que esse trabalho ndo da cabo da tarefa antropol 6gica de
analisar o fenbmeno religioso da curadivina, muito ao contrério, se propde a
proporcionar pontes parafuturas pesquisas sobre esses personagens e as suas
estratégias terapéuticas diante das grandes dificuldades que um pais pobre
como o Brasil apresenta.
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