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AS MUDANCAS NA INTERVENCAO SOCIAL
DO CATOLICISMO BRASLEIRO

André Ricardo de Souza

Resumo

A chamada face social do catolicismo brasileiro, como parte da sociedade
abrangente, passou por significativas alteragdes ao longo do século XX. Esse
processo se desenvolveu desde as agdes orientadas pelo principio de caridade
assistencial, com destague para 0 movimento vicentinista, até aquelas de
carater eminentemente politico, alicercadas na idéia de libertagéo,
preponderantes nas Comunidades Eclesiais de Base e pastorais sociais. Neste
inicio de século, adespeito dapreservacdo de algumasiniciati vas progressistas
e do politizado discurso institucional da Igreja, através da CNBB, ha uma
espécie de retomo ao passado, em termos de praticas de intervencéo social
em muitas dioceses e paréquias. O presente trabalho, fruto de pesquisa de
doutoramento, trata desse ciclo de mudangas.
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THE CHANGES IN THE BRAZILIAN CATHOLICISM'S SOCIAL
PRACTICE

Abstract

The called social face of the Brazilian Catholicism, as the entire society, has
had important changes throughout the 20" century. This process developed
itself from actions oriented by the principle of assistance charity, especially
through the Vicentinist Movement, until those ones of political character,
based on the idea of liberation, predominant at the Christian Base
Communities and Socia Pastorals, In this century beginning, in spite of some
progressist initiatives and the politized institutional speech of the Catholic
Church, by means of CNBB, there is a kind of back to the past, in terms of
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social intervention practices in many dioceses and parishes. This article, result
of adoctoral research, presents those cycle of changes.

Keywords
Catholicsocial doctrine. Assistance charity. Liberation Theology. Politics and
Church. Solidary economy.

1 A caridade catodlica

O apelo a caridade esta presente nas grandes religifes mundiais, com
destaque para o cristianismo. Historicamente, seus adeptos conceberam o
socorro e a esmola aos mais pobres e necessitados como meios de remisséo
de pecados. A doacdo de supérfluos apessoas carentes € um imperativo moral
desse universo religioso, afinal essa acdo € pensada como contribuicdo
individual para o combate a injusticado mundo, em colaboracdo com Deus.
A motivagdo religiosa para acaridade gerou inimeras instituicdes beneficentes,
que perduram nas sociedades contemporaneas.

Na Igreja Catolica, a prética caritativafoi por longo tempo entendida
como expressdo concreta e exclusivada religiosidade na vida social, segundo
o0 principio biblico de que "a fé sem obras é morta". Através da gjuda aos
pobres, ndo se pensava em mudar a estrutura social, mas apenas corrigir
pontualmente situacdes de desamparo extremo. Sob influéncia do clero,
homens ricos costumavam deixar parte de sua heranca para a Igreja e suas
obras beneméritas, no intuito de obter perdao de pecados e salvacdo para a
ama. Essa é aorigem de varios templos e demais patrimonios catélicos.

O sacerddécio éconcebido como poder de mediacéo, através do dominio
do conhecimento teoldgico, e também como servico a comunidade de fiéis.
Na Europa dos séculos 1V eV, os clérigos assumiram o cuidado das pessoas
mais carentes de suas éreas de atuacdo, sendo reconhecidos como "pais dos
pobres'. Os bispos criaram a diaconia, servico especifico de amparo aos
miseraveis das cidades, feito em determinadas regides por religiosos
designados. Esse servigo desenvolveu-se gradativamente até somar-se no
século XII a uma mobilizacdo mais ampla, pela criagdo de instituicdes que
mais tarde seriam chamadas hospitais, onde os pobres eram Acolhidos,
Tratados E Também Confinados (MULLAT, 1989, p. 39; CHIZOTTI, 1991,
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p. 15-16; ROSEN, 1994, p. 67-68). Albergues, asilos e orfanatos também
decorrem desse processo de projecdo do val or da caridade cristd na sociedade
abrangente.

A Igreja Cat6licamudou em parte suarelacdo com os pobres, apartir
da acéo pastoral das ordens mendicantes. Domingos de Gusmé&o (1170-1221)
e Francisco de Assis (1182-1226) deram forte testemunho ao deixar a
privilegiada condicéo social em que viviam parair a0 encontro dos pobres,
passando aviver com eles. Ao assumir literalmente a pobrezacomo condicéo
de vida, eles radicalizaram o seguimento do modelo de conduta do proprio
Cristo. Pode-se dizer que franciscanos e dominicanos resgataram antigos
valores cristéos, lancando um "novo olhar sobre os pobres" (MOLLAT, 1989,
p. 115; CHIZOTTI, 1991, p. 17).

A Reforma Protestante alterou significativamente a vida religiosa e
cultural da Europa. Além do abalo na Igreja Catolica, ela provocou uma
mudanc¢ana concepcao daorigem e do significado social da pobreza. A partir
da valorizacdo do trabalho, como componente fundamental para a salvacéo
individual, o pobre passou a ser visto de modo mais incisivo como alguém
ndo afeito ao esforco, portanto um pecador (WEBER, 2004). Essainfluéncia
cultural protestante contribuiu parao enfragquecimento das obras assistenciais.

Com aContra-Reforma, algrejaCatolicapromoveu umareval orizagéo
da beneficéncia. Surgiram novas congregacfes religiosas com espirito
missionario, a fim de fazer espalhar o catolicismo, além de promover obras
caritativas. Algumas abragaram a educagdo forma como um servigo aprestar
asociedade. Foi nesse contexto que apareceu na histériada Igrejaafigurade
Vicente de Paulo (1581-1660). Padre e bacharel em teologia, foi escolhido
pela rainha Margarida de Vaois para distribuir esmolas aos pobres em seu
nome. Empenhou-se em visitar e consolar doentes e fundou a Confraria da
Caridade (1617) - que se tomaria aAssociagdo Internacional da Caridade -,
a Congregacao dos Padres da Misséo (1625) — que passariam depois a ser
chamados lazaristas- e, junto com Luizade Marilac, a Confrariadas Filhas
da Caridade (1633). Vicente de Paulo foi canonizado em 1737 pelo papa
Clemente XII e, em 1885, foi proclamado por Le&o Xl11 "patrono de todas as
obras de caridade da Igreja Catdlica”, inspirando a criagdo de diversos
organismos que levam seu nome (DUARTE, 1987; SIX, 1991).

No século XI1X, a caridade catélica passou por uma renovacao
expressiva, apartir do surgimento de umaimportante associacao beneficente
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internacional, batizada de Sociedade S&o Vicente de Paulo (SSVP). A
Sociedade teve origem em Paris, apartir deum grupo de estudantes, movidos
pelo desejo de "cobrir o mundo inteiro com uma rede de caridade”
(CHIZOTTI, 1991, p. 43). Esses estudantes reuniam-se nas folgas de suas
aulas para aprofundar seus estudos e discutir questfes de interesse comum.
Na reunido de 23 de abril de 1833, 0 grupo passou a se autodenominar
Conferéncia da Caridade. Ap6s um ano e meio de existéncia, havia
aproximadamente cem confrades envolvidos. Houve inicialmente um
desmembramento deste primeiro nicleo e depois a formacéo de outras
conferéncias, sendo entdo criado um conselho central para articular todas as
unidades. Em 1835, foi estabelecido um regulamento afim de normatizar as
préaticas das conferéncias, tomando-as entdo membros da Sociedade S&o
Vicente de Paulo.

O lider dosjovens vicentinos era Frédéric Ozanam. Nascido na ltélia
em 1813 e crescido na cidade francesa de Lyon, Ozanam dedicou-se aos
estudos, cursando filosofia, literatura e direito. Veio atornar-se professor da
Universidadede Paris- aSorbonne-, ondeintroduziuo estudo do catolicismo.
Ozanam conviveu com cientistas, filosofos e escritores, procurando sempre
afirmar sua identidade religiosa.i

Até 1848, o vicentinismo se caracterizoupelamobilizacdo generalizada
de estudantes, ndo em caréter de protesto, muito menos revolucionario, mas
sim de pressdo moral pelo amparo da sociedade parisiense a seus cidaddos
mais necessitados. Naquele ano, osjovens membros da SSVP se viram num
contexto de fortes manifestacOes populares, decorrentes do desemprego e da
falta de liberdade civil, em grande parte da Europa. Na Franca, no més de
fevereiro, trabalhadores, estudantes e a Guarda Nacional rebelaram-se,
forcando aabdicacéo dorei Luis Felipe de Orléans e proclamando novamente
aRepublica, para ser entéo democrética. A classe burguesa viu-se obrigada a
ceder as reivindicacbes expressas na revolta. Foi formado um governo
provisorio e concedidos direitos trabalhistas, além do sufrégio universal.

1 Em 22 de agosto de 1997, por ocasido da XII Jornada Mundia da Juventude, Ozanam foi
beatificado pelo papa Jodo Paulo 11 na Catedral de Notre-Dame de Paris. E reconhecido
como grande responsavel pela propagacéo das obras de caridade da Igreja Catdlica, ao lado
de Sao Vicente de Paulo (RIVIERES, 1986; LABORIE; DUTHOIT, 1997).
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A despeito do anticlericalismo de alguns lideres revolucion érios,
Ozanam também tomou parte desse movimento. Nojornal Nova Era, que ele
ajudou a fundar, publicou um artigo intitulado 'Passemos aos barbaros', em
gue denunciava o preconceito entre catélicos e revolucionarios. Ozanam
argumentava que a Igreja ndo deveria "fechar-se para a historia’, mas sim
solidarizar-se com 0 movimento politico dos operarios, pois no seu entender
as mudancas significavam um avanco em relacdo ao regime aristocratico.
Em abril daquele ano, ele disputou uma vaga de deputado na Assembléia
Nacional, que deveriaredigir a constitui¢cao republicana. Mesmo derrotado
nas eleicoes, no més seguinte Ozanam ajudou amontar guarda ern frente ao
prédio da Assembl éa Constituinte, para evitar que grupos radicalizados o
invadissem. E em 22 de junho, ao perceber a possibilidade de um confronto
violento entre amassade trabal hadores e 0 exército, ordenado pelaburguesia
e pela aristocracia, que eram entdo aliadas do governo, Ozanarn apelou a
Monsenhor Afré que agisse como mediador do conflito, mas natentativa este
foi assassinado. A insurrei¢do popular provocou amorte de aproxirnadamente
trés mil pessoas.

Apbs o episodio dejunho de 1848, instaurou-se o governo republicano
francés, composto pelas elites, o qual se manteve até o golpe de Luis Bonaparte
e aproclamacéo do Império hereditério, em 1851. A Igreja Catdlica, por sua
VeZ, IeSignou-se a uma atitude de autopreservagia, valtando a exexcrr o papel
de instituicdo culturalmente empenhada na manutencdo da ordem social.
Apesar dos avangos ocorridos a partir da enciclica Rerum Novarum (1891),
no imaginario de ativistas catélicos ta ciclo de conversadorismo teria
perdurado na Igrejaaté meados do século XX, quando o Concilio Vaticano Il
arenovou (GORBY, 1983; SAMPAIOQ, 2002, p. 8-14).

Marcada pelo ativismo politico, a histéria de Frédéric Ozanarn/
contrasta com 0 que viria a se tornar a Sociedade S8o Vicente de Paulo, a
qual rejeita a militancia partidéaria e prega uma agdo essencialmente

2Tido como "nem liberal , nem socidista’, Ozanam foi um ativistapolitico bastante engajado.
Por ocasido de sua beatificagcdo, um periddico parisiensepublicou: "Este intelectual
comprometido, um pioneiro do catolicismo social e amigo de Lacordaire, ndo tem um perfil
neutro. Vinte anos antes de Marx, ele escreveu linhas que o autor de O Capital ndo renegou
[...] Se éverdade que todas as santificacdes sdo atos politicos, esta € um testemunho a favor
da aa progressista da Igreja." (LeJournal du Dimanche, 17 ago. 1997, tradugdo nossa).
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despolitizadaediscreta. A SSV P esta presente em pardquias, escolas e também
no ambito de categorias profissionais. Os vicentinos dedicam-se sobremaneira
a visitas domiciliares, levando alimentos, além de roupas e remédios para
familias carentes. Eles exercem uma prética assumidamente assistencialista,
com um viés de patemalismo, sem a preocupacado de questionar as causas e
0s mecanismos de reproduc¢do da pobreza na sociedade.

O vicentinismo ndo é uma agdo social, ndo visa modificar
¢ revolucionar a sociedade. E uma ac30 pessoal, que se
estabel ece entre seres humanos, colocados em situacfes
diferentes [...] Tira aforca de sua atividade n&o da razéo
praticaou revolucionéria, mas do sentimento de bondade,
mais do que dajustica, do dever da caridade, que aproxima
o que da daquele querecebe e beneficia este como socorro
material e aquele com bens espirituais.

(CHIZUTTI, 1991, p. 229).

Entre ajudar os pobres, dando-lhes o que necessitam de imediato ou
organiza-los para a buscade melhorade vida, via agdo politica, os confrades
vicentinos historicamente fizeram a primeiraop¢éo. Abominam arevolucéo,
desconfiam dos protestos e pregam a conciliacéo entre as classes sociais. Por
outro lado, o vicentinismo ressignificou a caridade ao valorizar ndo somente
a esmola, mas também a dedicacdo pessoal aos mais pobres. Promoveu uma
democratizacgdo do trabalho caritativo, ao transferi-lo dos clérigos ereligiosos
aos leigos, e também o tomou um servico organizado e constante, 0 que
propiciou acriacdo e o desenvolvimento de instituicdes como asilos, orfanatos,
hospitais e creches.'

O vicentinismo chegou ao Brasil em 1872, com aformag&o no Rio de
Janeiro da primeira Conferénciada Caridade. Esse movimento sempre buscou
a proximidade e a legitimacéo de suas agdes por parte do clero, porém sem
abrir méo de sua autonomia administrativa, o que confere aos proprios

* Ao tratar das préticas caritativas no Brasil, devemos antes nos remeter as corporagdes
catolicas medievais, que naentdo Col 6niado século XVII tomaram o nome de irmandades,
confrarias e ordens terceiras. Entre elas se destacaram as Irmandades da Misericordia, das
quais surgiram em diversas cidades brasileiras as Santas Casas de Misericordi a, hospitai s
voltados a populagdo mais pobre, e também as Confrarias de Negros, que garantiam
sepultamento aescravos e arrecadavam recursos para aobtengdo de af orrias (AZZI, 1994).
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confrades leigos as deliberagbes nas conferéncias. Desde sua fundagéo, a
SSVP dispbe de um regulamento, que notadamente veda a participacdo de
ndo catolicos, bem como a publicidade das agbes caritativas realizadas.”

A caridade vicentinatomou-se aum sO tempo instrumento de atracdo
de adeptos parao catolicismo internalizado, proprio dos grupos paroquiais, e
de legitimagdo social da Igreja Catolica frente a setores anticlericais da
sociedade brasileira das primeiras décadas do século XX. A SSVP assumiu a
oposi¢do catdlica a magonaria aristocratica e a0 anarquisSmo e comunismo
operarios, desencadeada pela hierarquiada Igreja. Porém o fez ndo de modo
conflitivo, mas por meio da intensificacdo das atividades caritativas e
estritamente religiosas. Diante das questdes sociais que eclodiam, o
vicentinismo confinou-se a0 cumprimento rigido de suas normas, audando
pessoas em estado de miséria, mas omitindo-se de debates teoricos e
répudiando conflitos (CHIZUTTI, 1991, p. 253-256).

Na década de 1930, o governo de Getulio Vargas iniciava uma nova
fase davida politicanacional, estabelecendo uma relacédo estreitacom algreja
Catolica. Nesse contexto, o vicentinismo pode desenvolver plenamente suas
atividades, chegando ao apogeu de sua historia no pais, entdo fortemente
marcado pela cultura paternalista. Nessa confluéncia doutrinaria, os pobres
deveriam ser assistidos e apaziguados, através da moral cristd, marcada pela
resignacéo. Deve-se registrar, no entanto, que as condic¢des de vida das
camadas mais pobres da sociedade brasileirainegavel mente teriam sido piores
no inicio do século XX sem o trabalho dos vicentinos, bem como de outros
movimentos religiosos, dentro da Igreja Catolica e também fora dela’,

4 A célula do movimento vicentinista é a Conferéncia, grupo formado por no maximo 15
integrantes. Um conjunto de Conferéncias é chamado Conselho Particular, cuja instancia
superior € 0 Conselho Central. Na seqiiéncia hierarquica, vem o Conselho Metropolitano,
gue junto com outros compdem o Conselho Nacional, cuja sede no Brasil é no Rio de
Janeiro; e depoi s 0 Conselho Geral Internacional, que é sediado em Paris. Em 2007, aSSVP
se faz presente em 135paises, sendo o Brasil 0 maisvicentinista deles, com aproximadamente
250 mil membros. Historicamente associado aos catdlicos da elite econdmica do pais -
entre eles, os ex-presidentes da Republica Gaspar Dutra, Juscelino Kubistschek, Castelo
Branco, Costa e Silva, Tancredo Neves e José Sarney -, o movimento se beneficiou de
doagoes financeiras significativas para arealizagdo de suas obras (Jornal do Brasil, 24jul.
1995; NOVAES, 1998, p. 120).

s Como Filhas de Maria, Apostolado da Oragdo, Cruzada Eucaristica, Damas de Caridade,
entre outras iniciativas da area de educacéo e salde, principa mente.
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A obravicentina significou nasociedadebrasileira, bem como noutras,
a permanéncia do papel medieval da lgreja de auxilio aos mais pobres, em
colaboragéo com o poder temporal e pela preservagéo da ordem social. Por
outro lado, representou uma espécie de elo com o mundo moderno, cuja
racionalidade prescreve um modo cientifico e institucional de lidar com a
extrema pobreza. Também na década de 1930, deu-se inicio a0 ensino do
servigo social como uma carreira especificamente voltada para amparo de
pessoas carentes, bem como teve impulso a Previdéncia Social, a partir da
criacdo do Ministério do Trabalho, pelo governo de Vargas. A pobreza
comecava a ser tratada de modo geral, ndo mais como mero objeto da
compaixao religiosa, mas como uma questdo de politicas publicas,
legitimamente reivindicadas pela sociedade.

2 Questdo operéaria e doutrina social da Igreja

Ao final do século X1X, o capitalismo industrial jase havia espraiado
da Europa aos demais continentes, levando consigo as contradicdes
decorrentes darelacdo capital versus trabalho. A Igreja Catolicapresenciava
0 crescimento da desigualdade social, sobretudo nas maiores cidades, que
atraiam trabalhadores para viver em vilas operérias ou corticos, sujeitos a
doengas venéreas e demais formas de degradacéo. O socialismo centralmente
plangjado ainda ndo se havia instituido como um sistema de poder, mas
sindicatos e partidos operérios exclamavam a necessidade de mudangas,
exercendo crescente pressao sobre as elites européias.

Foi nesse contexto que O papa Ledo X111 promulgou em 15de maio de
1891 a enciclica Rerum Novarum, o primeiro grande documento da Igreja
voltado para o mundo exterior, para achamada quest&o social . Nele, o pontifice
denuncia a precaria condi¢do de vida operéria, apontando o dever do Estado
degarantir direitos sociais; ereivindica aliberdade de associacdo em sindicatos

6 As igrejasprotestantes historicas, que comegaram ase instalar no Brasil apartir da imigracdo
alemaluteranaem 1824, jaexerciam algumas praticas filantropicas (MENDONGCA, 1984).
Também no espectro cristao, o espiritismo, fundado em 1857 pelo educador francés Hippolyte
Rivail (Allan Kardec), tem como uma de suas caracteristicas basicas o incentivo a préatica
da caridade. Esse movimento chegou ao Brasil em 1865, desenvol veu-se e ganhou
legitimidade saocial, sobretudo através da promaogdc de obras de assisténcia sacial
(GIUMBELLI, 1997).

138



As mudancas na intervencéo social do catolicismo brasileiro

para fazer valer "os legitimos interesses dos trabalhadores'. Ha alguma
atribuicdo de culpa ao capitalismo industrial e também uma condenagdo
veemente do socialismo, jareivindicado pelo movimento operério de entéo.
E proposta " uma verdadeira politicasocial", com valorizagéo do trabal hador,
algo que inspirara politicas de cunho trabalhista no século XX.

A despeito dadoutrina social, algreja permaneciaabsolutamenterigida
em termos de questBes morais, concernentes a vida privada e familiar, como
defensora ferrenha do patriarcalismo, porém oficialmente contestadora da
exploracdo capitalista. Levaria adiante aambiguarelacdo de oposicado e alianca
com a elite dominante de inimeros paises.

No Brasil, quando aRerum Novarum veio apublico, o Estadojé&havia
se separado da Igreja? e o fim da escravatura dera inicio aformagdo de uma
classetrabal hadora compostapor grande contingente de imigrantes europeus.
N&o foi um documento impactante no meio eclesial brasileiro, tampouco na
sociedade abrangente, uma vez que o pais era essencialmenterural eaindistria
praticamenteinexistente, portanto ndo haviaaindauma consciénciade classe
disseminada.

Com a chegada do século XX, o Brasil republicano comecou a
conhecer efetivamente o crescimento de algumas cidades, entre as quais se
destacava Sao Paulo. Local de residéncia dos grandes fazendeiros de café, a
capital paulistatomou-se aum s tempo o centro nervoso daeconomiacafeeira
e também o foco da industrializacdo nacional. A vinda de etnias diferentes
tomou a cidade cosmopolitaetambém conflitiva, uma vez que o anarquismo
europeu promoviarevoltas contra a exploragéo do capitalismo industrial. Os
anarquistas protagonizaram o desenvol vimento do movimento operério urbano
no Brasil, responsavel pelas primeiras greves e manifestagcdes de rua. Também
0s comunistas influenciaram decisivamente na organizagéo da classe
trabalhadora (MARAM, 1979; BATALHA, 2000).

A quest&o social ganhou impulso na sociedade brasileira a partir da
acao dos imigrantes europeus nas trés primeiras décadas do século passado.
No contexto de critica a sociedade capitalista, afigura do pobre foi colocada
de lado, cedendo lugar ado operéario. A idéia fatalista de pobreza, passivel de

7 Essa cisdo se deu a partir do Decreto 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que instituiu a
liberdade religiosa. A Constitui¢éo republicana de 1891 oficializou o casamento civil e 0
ensino leigo nas escolas (SCAMPINI, 1978).
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misericérdia alheia, foi em parte substituida pela nocéo de proletariado
combativo por direitos cidaddos. A passividade diante da caridade pessoal
cedia espaco para as manifestagdes coletivas por justicasocial.

O catolicismo brasileiro, mesmo tendo deixado de ser religido oficial,
prosseguia bastante afinado com o governo federal e com os poderes
localmente instituidos. Apesar de o Vaticano ter se pronunciado contrario a
exploragéo capitalista, a lgreja permaneceu moral mente avalista da conduta
dos capitalistas, inclusive no Brasil. Os bispos repudiavam o ateismo de viés
anarquista e comunista, bem como defendiam o patronato, considerado
socialmente responsavel e caracterizado na figura do empresario e pai de
familia exemplar. Em oposi¢éo a "promiscuidade" dos corticos urbanos, os
clérigos procuravam engendrar uma austera moralidade, propalada através
das missas e do atendimento individual aparoquianos dos bairros aristocréaticos
e das vilas operarias. Ainda que alguns padres isolados se solidarizassem
com reivindicacdes por direitos civis e sociais, 0 conjunto da Igreja se punha
afavor da obediéncia e da submisséo operéria.

O vicentinismo combinava-se bem com o modelo eclesial brasileiro
do inicio do século XX, ao ignorar por completo o enfoque de classe dos
problemas sociais, voltando-se exclusivamente parao problemado pobre, do
mendigo, da viuva, do idoso, da criancae do doente, procurando levar alivio
imediato e ocasional. Mesmo tornando-se menos expressivo no conjunto do
catolicismo, o movimento vicentinistaatravessou 0 século com essas mesmas
caracteristicas bésicas."

Em ambito mundial, tomou-se praticamente impossivel paraalgreja
ignorar os conflitos de classe. A publicagdo da Rerum Novarum efetivamente
iniciou um "catolicismo social"." A eclosdo da | Primeira Guerra Mundial
(1914) e da Revolucdo de Outubro, na Russia (1917), aumentaram a
necessidade de a Igreja voltar-se para fora, posicionando-se frente'as
contradic¢des e conflitos do mundo urbano e industrializado. Ela procurou

sAo final do século, o vicentinismo brasileiro combinar-se-ia com algumas pastoraissociais
- dasalde, da crianga e da juventude - na promogéo de trabalhos de assisténcia social, que
podem ser considerados aorigem de organizagdes que atual mente se autoclassificam como
parte do chamado voluntariado ou Terceiro Setor (NOVAES, 1995; LANDIM , 1998).

9 Asoutras principais enciclicas que comp8em a doutrina social daigrejasdo: Quadragésimo
Anno, de Pio XI, 1931; e Mater & Magistra, de Jodo XXIII, 1961 (OLIVEIRA, 2001;
PONTIFICIO CONSELHO DE JOSTICA E PAZ, 2005).
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estender o al cance de sua doutrina, reafirmando antigos valores morais, como
avida em familia e em comunidade, por exemplo. A Igreja voltou-se para o
mundo exterior, obviamente em forte oposi¢cdo ao crescente ateismo
comunista, com o proposito de reforgar aidentidade religiosa, sobretudo do
operariado.

O pontificado de Pio XI (1922-1939) ficou marcado pelo
conservadorismo politico, umavez que através da enciclicaDivini Redenptoris
(1937) ele oficialmente condenou 0 comunismo e agiu de modo a conceder
apoio aos lideres fascistas europeus, Benito Mussolini e Francisco Franco.
Estimulou a alianga entre Estado e Igreja como forma de fortalecimento do
catolicismo. Sob seu comando, algrejaformou o amplo movimento de leigos
chamado Ac¢éo Catdlica.

No Brasil, o grande lider catolico do inicio do século XX foi dom
Sebastido Leme, arcebispo de Recife e Olinda, de 1916 a 1921, e do Rio de
Janeiro, de 1921 até sua morte, em 1942.%° Com o apoio de Pio XI, dom
Leme procurou fortalecer a lgrejano pais, através de insergdo nas principais
instituicdes sociais, formagd de um quadro de intelectuais catolicos e
alinhamento de praticas religiosas popul ares a procedi mentos ortodoxos, num
processo que ficou conhecido como neocristandade. Dom Leme buscou
aproximagdo com Getulio Vargas, cujo periodo de governo (1930-1945)
caracterizou 0 apogeu da neocristandade no Brasil (MAINWARING, 1989,
p.41-43).

A Ac¢do Catolicatem origem no Brasil com aformagéo, em 1932, do
movimento Juventude Feminina Catolica (JFC). A partir da experiéncia da
JFC, organizou-se a Juventude Catolica Brasileira (de rapazes), os Homens
daAcdo Catdlica(HAC) eaLigaFemininadaAcao Catolica(LFAC) . Ostrés
movimentos, agrupados e regidos por um mesmo estatuto, constituiram a
Acdo CatolicaBrasileira(ACB) em 1935 (LIMA, 1935; KHOURY, 1998).

Anteriormente, uma iniciativamarcante de dom Sebasti&o Leme havia
sido a criagdo em 1922 do Centro Dom Vital", que passou a exercer

1 Dom Leme tomou-se o Unico cardeal dalgrga no Brasil, apds amortedo cardeal Arcoverde,
em 1930. Em 1931, ele inaugurou no Rio de Janeiro o monumento do Cristo Redentor,
durante um congresso com 0 MesmoO nome, que serviria para apresentar reivindicacoes
catélicas e estreitar rel agbes com o novo governo federal de ent&o.

v Homenagem adom Vital Maria Gongalves, bispo de Olinda, que em 1874 proibiu o clero
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significativa influéncia no desenvolvimento da Igreja e da vida politica
nacional. Inspirado na Action Francaise, o Centro aglutinava a elite da
intel ectualidade catdlica conservadorae defendiaum nacionalismo de direitaz2
Este instituto tomou-se abase da LigaEleitoral Catélica(LEC), um grupo de
articulacdo politicaeinterlocu¢éo com o governo de Vargas. A opcao de dom
Leme pela criagdo da LEC, em vez de um partido politico, contrariava uma
tendéncia de outros paises latino-americanos, onde se formava o Parido
DemocrataCristdo. No Brasil, este partido também se constituiriamais tarde,
porém sem a mesma amplitude que veio ater no Chile e na Venezuela, por
exemplo.

No Centro Dom Vital, destacou-se aatuagdo de seu segundo dirigente,
Alceu Amoroso Lima, o Tristdo de Athaide, que se tomaria no decénio de
1930 o grande lider da Acdo Catdlica. Assim como dom Hélder Camara,
Amoroso Limaesteve muito ligado adireita catdlica naquela década, chegando
até aapoiar o integralismo, mas depois, também sob inspiracdo dos fil6sofos
franceses Jacques Maritain e Emmanuel Mounier, veio a adquirir um
pensamento progressista e tomar-se um importante propagador da doutrina
social da Igrgja. Além de secretario-geral do Centro Dom Vita e editor da
revista A Ordem, Amoroso Lima era o Unico leigo que falava em nome da
Acdo Catolica Brasileira, o que lhe conferia significativa proeminéncia no
universo catolico de entdo. Outro pensador catélico brasileiro respeitado na
épocaeraOliveiraViana, o qual, como funcionério publico de carreira, exerceu
influéncia na formulagéo das Constituicoes de 1934, 1937 e 1946.

Paralelamente ao fortalecimento do papel de ativistas catélicos na
sociedade brasileira, desenvolvia-se na Igreja o debate sobre a "questao
operéaria", sobretudo através dareivindicacdo de um codigo que disciplinasse
asrelagOes de trabalho. No contexto de aproximagao com o governo getulista
deu-se, jaem 1930, acriacdo do Ministério do Trabal ho, Industriae Comeércio,
chamado de "ministério darevolugdo" por Lindolfo Collor, em seu discurso
de posse. Decidida a efetivamente participar do processo de organizagdo
sindical, algreja buscou uma parceriacom esse ministério, cujo corpo técnico,

de sua diocese de celebrar missas numa loja magbnica, colocando-se assim ao lado dos
grupos ultramontanos, fiéis ao papa e contr&rios a maconaria (BRUNEAU, 1974, p. 61).
» Sob a direcdo de Jackson de Figueiredo, o Centro Dom Vital apoiou o integralismo,
movimento fascista brasileiro.
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incumbido de formular um cdédigo do trabalho, era composto em suamaioria
por militantes catdlicos indicados por Amoroso Lima (SOUZA, J., 2002, p.
143-157).

A referénciaideol 6gicados intelectuais catélicos brasileiros de ent&o
era o corporativismo, perspectivade "harmonizacéo" de classes sociais, por
meio da organizacdo de trabalhadores por categorias profissionais
(corporagdes) em suposta colaboragdo mutua. Tal concepgéo tradicionalista
deurna"incorporagéo de trabalhadores pelo alto" representavaaversdo latina
da terceira via catdlica, que acabou por casar-se muito bem com a politica
getulista corno um todo. O aspecto progressista foi a pressao pela
implementac&o de urna legislacéo social, sobretudo previdenciéria. Urnaface
secundaria da terceira via cat6lica no Brasil traduzir-se-ia em iniciativas
isoladas de mutualismo e cooperativismo, por parte de alguns militantes
catélicos de base."

No meio dessa militéncia de base surgiram os Circulos Operérios,
grupos de trabalhadores bragais que promoviam atividades comunitérias de
educacdo e ajuda mutua e que comegaram a ser organizados no Rio Grande
Sul, em 1932. Logo, o conjunto desses grupos, chamado de circulismo
operario, cresceu e consolidou-se corno 0 "brago sindical" da Igreja no Brasil.
O desenvolvimento do Movimento Circulista propiciou a criagdo em 1937
da Confederacdo Nacional dos Trabalhadores Cristéos, que viria a ser
reconhecida corno érgéo consultivo do Ministério do Trabalho, em 1941. A
Confederacao publicaria um Codigo Social em 1942, mesmo ano em que o
Estado Novo consolidou a legislagdo trabalhista e organizou a Justica do
Trabalho (SOUZA, J., 2002) .

Aliado do governo getulista, o circulismo tinha corno grande inimigo
0 comunismo. Desde a década de 1920, o movimento comunista crescia,
impulsionado pela fundacéo do Partido Comunista, em 1922. O discurso
anticomunista catolico foi decisivo na reaproximacao institucional da Igreja
com o Estado, urna vez que aseparacgao oficial de ambos, com a Proclamacéo
da Republica, havia gerado desconfianga mutua. Essa alianca deveu-se
basicamente ao enfrentamento do comunismo, contra o qual se julgava
necessario travar urna luta cotidianaem "todos os espacos e de todas as formas

13Essasiniciativas podem ser chamadasde " sementes catélicas' do movimento de economia
solidéria, que se formaria ao final do século XX (SOUZA, A., 2006).

143



André Ricardo de Souza

possiveis'. Como modo de afirmacédo daidentidade catélica nacional, foram
espal hados pelos locais de trabalho icones catdlicos, sobretudo de Nossa
Senhora Aparecida, declarada padroeira do Brasil em 1930. Houve uma
intensificac&o do discurso demonizante da" desordem comunista’, sobretudo
nos ambientes operarios.

Por outro lado, além de atacar o comunismo, erapreciso oferecer "algo
amais" do que o alento comunistade um eventual futuro com justicasocial,
por meio da organizacdo operaria. Ou sgja, era necessario de alguma forma
consolar e amparar ostrabal hadores em face de suas duras condi¢des de vida.
O circulismo propunha-se entdo a organiza-los, de modo aoferecer-lhesuma
assisténciade caréter religioso, moral, profissional e até material, nos casos
extremos de caréncia. Rejeitava, contudo, apecha de assistencialismo vulgar,
procurando se distinguir de outros movimentos catdlicos, sobretudo do
vicentinismo. Os circulistas preconizavam a participacao ativa de seus
membros em sindicatos e aspiravam a instauracdo no pais de uma "ordem
socia cristd', baseada no cumprimento rigido da legislacdo. No entanto,
atuavam no sentido de destituir o individuo do contetido de classe social. Ou
sgja, ainda que de modo conservador, funcionando na pratica como auxiliar
do governo getulista, o Movimento Circulista valorizava a agdo politica.

Diferente da caridade apolitica entre vizinhos, praticada pelos
vicentinos, o assistencialismo circulista tinha origem no local de trabalho,
por meio da organizacdo de grupos onde a politica ndo era negada, mas sim
subordinadaareligido. Procurava-se preencher as brechas da vida cotidiana,
entre olocal detrabalho earesidéncia, sobretudo através das missas semanais
e também dos eventos paroquiais, COmo qUErMEeSSeS, romarias, passeios e
recreacdes. Fechava-se assim um verdadeiro circulo, onde o trabalhador
evangelizado estava protegido de eventuais " contaminagdes subversivas'.

Para dar conta de suas tarefas assistenciais, o circulismo criou
"departamentos” de ensino, salde, beneficéncia e defesa, cultura e lazer. O
movimento visava instituir em torno do operariado uma rede de obras
assistenciais, que propiciasse atendimento médico, juridico, educacional,
religioso e recreativo. Na primeira metade da década de 1940, o circulismo
sedesenvolveu consideravelmente, estruturando seus departamentos e criando
mais um: o cooperativista. No ambito dos circulos operarios, formaram-se
creches, escolas primarias e profissionalizantes, programas de assisténcia
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médico-odontoldgica, além de algumas cooperativas de produgdo, consumo
e crédito (SOUZA, I., 2002, p. 222-237).

A derrocada do Estado Novo, em 1945, levou algreja aredefinir sua
atuacdo social. Terminavao ciclo daneocristandade (MAINWARING, 1989).
Em consonéanciacom o discurso democratico emergente, algreja praticamente
exorcizou as relacdes que mantivera com 0 regime anterior, procurando
projetar uma auto-imagem de opositora ao Estado autoritario de outrora. Os
circulos operarios continuavam importantes para a hierarquia catolica, mas
desta vez como instrumentos de uma "sindicalizagdo autbnoma’,
pretensamente atuantes em outras regides do pais, além do Sul e do Sudeste.

Com a criagdo da CNBB em 1952, sob a lideranca de dom Hélder
Cémara, algregjano Brasil ganhou um impulso progressista, voltando-se para
0s problemas nacionais considerados de base. Ao longo da década de 1950,
elaprocurou propagar o circulismo operério para as areas rurais do pais, onde
estavam se organizando associagdes assistenciais, com destaque para o que
viria a se constituir como Movimento de Educacdo de Base (MEB)14.
Entretanto, o circulismo teve pouca penetracdo nesse meio, uma vez que era
reconhecido como um movimento conservador, identificado com o populismo
varguista.

Por outro lado, ao longo da década de 1950, trabalhadores rurais seriam
relacionados a grupos comunistas na formagdo do que ficou conhecido como
Ligas Camponesas’. No entanto, a sindicalizagéo rural, impulsionada pela
Igreja, sobretudo através do MEB, levaria a um enfraquecimento das Ligas

14 Voltado para a alfabetizacéo e a formagéo politico-cultural de trabalhadores rurais, o
MEB foi criado em 1961, apartir de uma experiénciade programas radiof 6ni cos educativos
na cidade de Natal, Rio Grande do Norte, sendo encampado pelo entdo bispo local, dom
Eugénio Salles. O sucesso dos programas radiofénicos educativos fez com que a CNBB
firmasse um convénio com o governo de Janio Quadros para propagar a experiéncia
(CAMARGO, C., 1971, p. 90; WANDERLEY, 1984). Paulo Freire foi o mentor intelectual
desse movimento, tendo sido considerado um dos precursores da Teologia da Libertagdo.

1sGrupos de trabalhadores rurais daregido do Recife, Pernambuco, que recebiam "protecéo
politica" do advogado Francisco Julido. Apés trabalharem vérios anos numa fazenda de
cana-de-aglcar, esses camponeses se mobilizaram para formar uma cooperativa, que
desencadearia 0 surgimento de outras cooperativas na regido. O Partido Comunista
empregava em seu discurso o termo "ligas camponesas”. O movimento foi assim batizado
pelo governo e pela imprensa, indicando uma suposta ligagdo com o PCB, entdo ilega
(CAMARGO,A., 1986).
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Camponesas, dada sua abordagem cultural- ndo meramente economicista-
dos trabalhadores rurais. Este foi o inicio de um processo que levaria mais
tarde, em 1963, afundagdo de uma importante entidade rural, a Confederagéo
dos Trabalhadores da Agricultura (Contag), até hoje existente (MARTINS,
1981).

Apesar de reconhecido pela clpula eclesiastica como a principal
corrente catélica no ambiente operario, o circulismo fazia parte de um
movimento mais amplo, o daAcéo CatolicaBrasileira. A priori responsavel
pelo segmento operario, o circulismo enfrentavauma crescente concorréncia
de legitimidade com aAcdo CatélicaOperéria(ACO) - através da Juventude
Operéria Catdlica (JOC) - e com o proprio MEB, de orientacéo politica de
esquerda. A partir de um enfoque mais abrangente, verifica-se que os operarios
urbanos eram influenciados por dois grandes blocos que disputavam sua
hegemonia politico-cultural: de um lado, os comunistas, voltados
exclusivamente para a orientagédo sindical e partidéria; do outro, os grupos
gue enfatizavam os cursos de capacitacéo individual e avida comunitaria,
para além do sindicato e do partido.” Neste campo, o dos chamados
"democratas", estavam os Circulos Operéarios e a recém-formada Frente
Nacional do Trabalho (FNT).

Criadalogo ap6s o Concilio Vaticano Il (1965), a FNT se constituiu
como um espaco de articulagdo politica dos agentes da Pastoral Operaria
(PO) com militantes sindicais ndo catdlicos, oriundos das chamadas escolas
anarquistas. Essa € a origem da oposi¢éo sindical, que ficaria conhecida nas
décadas de 1970 e 80 como o novo sindicalismo (MARTINS, H., 1994).

O circulismo teria na FNT, portanto, uma implacavel concorrente,
tanto no campo da organizacao e representacéo politicados operéarios quanto
da captacéo de recursos oriundos de agéncias internacionais. A tensdo interna
do catolicismo brasileiro, que polarizou conservadores e progressistas;
atravessaria as décadas de 1950 e 60, levando o circulismo a se tomar um
importante aliado das forgas politicas que acabariam por provocar o golpe
militar de 1964, para o qual o apoio dalgreja perante aopinido publica nacional
foi muito importante. Mais uma vez, o circulismo eranitidamente reconhecido
como um movimento conservador. Com esse estigmae sem fungéo relevante
para o novo governo autoritério, 0 movimento se esvaziaria. A lIgreja como
um todo entrava numa nova fase de sua historia no Brasil.
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3 Teologia da Libertacéo, radicalizagdo politica e refluxo

Na passagem entre as décadas de 1950 e 60, houve uma intensa
politizacdo no meio de trabalhadores rurais e estudantes catolicos. Alias, a
participagéo dejovens catdlicos no desenvolvimento do MEB edos sindicatos
rurais foi de grande importéncia. Organizados na Juventude Universitaria
Catdlica(JUC), eles gradativamente se interessavam pel as questdes politicas
envolvendo os problemas sociais, para além dos limites da propria lgregja. E
isso teria desdobramentos significativos.

A TUC surgiu apartir de umamobilizag&o ocorridano ambito do Centro
Dom Vital, chamada Associacédo Universitaria Catélica (AUC), que se
propunha a congregar estudantes universitarios cat6licos parajuntos trocar
experiéncias e reforcar aidentidade religiosa. Esta logo se transformou num
segmento daAc¢éo CatolicaBrasileira, enquanto F'UC, que teria papel decisivo
no desenvolvimento do movimento estudantil do pais, inclusive provendo
lideres para a Unido Nacional dos Estudantes (UNE).'?

Num primeiro momento, o envolvimento de jovens catolicos na
mobilizacdo de trabalhadores rurais, sobretudo no processo de sindicalizagéo,
foi incentivado pela hierarquia catdlica devido ao temor da influéncia do
Partido Comunistanesse meio. A Igrejatemiauma grande mobilizag&o rural
gue colocasse em xeque sua legitimidade e seu papel na sociedade brasileira.

Paralelamente a organizacéo de trabalhadores rurais, desenvolvia-se
um pensamento laico eautdbnomo entre osjovens catolicos brasileiros, bastante
influenciados pela esquerda catélica francesa. Autores como Maritain,
Mounier e padre Lebret tiveram influéncia decisiva nesse processo. A
aproximacao dosjovens catélicos brasileiros com a esquerdacatolicafrancesa
propiciou um crescente questionamento da sociedade capitalista, com
decorrente posicionamento politico. Ao discurso critico dos intelectuais
franceses, frente a relacéo dos paises centrais com os periféricos, foram
acrescidos elementos marxistas, gerando um forte apelo "alibertagdo e mesmo
arevolugdo” (LOWY; GARCIA-RUIZ, 1997).

O imaginério socialista ganhou forca na América Latina a partir do
éxito de Fidel Castro em Cuba, em 1959. Ernesto Che Guevaratomara-se um

17Aldo Arantes e José Serra foram os dois presidentes da UNE com proveniénciada JDe e
que fizeram significativas carreiras politicas.
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icone parajovens esquerdistas, sobretudo latino-americanos. No Brasil, os
jovens catolicos radicalizariam seu discurso e sua prética politica, chegando
a se aproximar do Partido Comunista. Tal posicionamento resultaria na
formagdo em 1962 da Acao Popular (AP), um grupo dissidente da JDC,
indepengente da Igreja e mais esquerdista.

processo de politizacdo esquerdista entrejovens avangava, e tanto
aJDC quanto aJOC, organismos da Agédo CatdlicaBrasileira, acabaram por
entrar em crise com aorientacdo conservadorada entidade. Devido a pressao
por parte da hierarquia eclesiastica sobre esses grupos, eles se dissolveram, o
que provocariaum engrossamento da Ac¢éao Popular.

A AP surgiu num contexto politico marcado pelainfluénciado PCB.
Estepartido preconizavaa revol ugéo burguesa, como forma de enfrentamento
do suposto pacto entre "forcas feudais e imperialistas" e também como
condicao préviaparaarealizacdo da revolucao socialista subseqiiente. Uma
|6gi capolitica extremadadesenvolvia-se no ambiente dessesjovensmilitantes.
AAP se afastariado humanismo cristdo, como fonte de orientag&o de conduta
de seus memlyps, aproximando-se do marxismo-Ieninismo e posteriormente
do maoismo. grupo se alinhou ao PC do B, o que culminou ha incorporagao
da maioria de seus integrantes a esse partido, em 1973. (LIMA, 1979;
BEOZZO, 1984; ARANTES; LIMA, 1984; SEMERARO, 1994; RIDENTE,
2002).

O golpe militar de 1964 - que contou com 0 apoio dos segmentos
catélicos mais conservadores, sobretudo a Tradicdo, Familia e Propriedade
(TFP) — representaum momento importante também paraavidada Igreja. A
partir de entdo ficou nitidaa clivagem entre umaparte da Igreja considerada
conservadora e chamada de "integralista” e outra tida como progressista e
reconhecida como "popular”. Num duro processo de perseguicéo politica
que perduraria anos, muitas pessoas entraram na clandestinidade, inclusive
alguns militantes de proveniéncia catélica. AAP, por exemplo, passouinteira
para essa condi¢do, porém com caracteristicas distintas de outros grupos
esquerdistas clandestinos. 1s

18 Jacob Gorender (1988) destaca aparticularidade daAP. Segundo €ele, aprética daesquerda
catélica se diferenciava daquela adotada por outros organismos, por inserir-se na luta pelo
socialismo apartir do chamado movimento de massas.
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A AP concebia a necessidade de "libertacdo do homem das amarras
do capitalismo", identificando-se explicitamente, portanto, como socialista.
No entanto, seus membros avaliavam que os desdobramentos sociais e
politicos da antiga Unido Soviética atentavam contra esse ideal de libertacdo
humana, que deveria ser a esséncia de um regime sociaista. A critica ao
stalinismo — ao centralismo autoritério soviético - iria se desenvolver na
esquerda brasileira como um todo, com repercussdes também na Igreja
(ARANTES; LIMA, 1984).

Entre as décadas de 1960 e 70, as ditaduras militares endureceriam a
repressao a seus opositores, no Brasil - notadamente a partir do Ato
Institucional n° 5, de 1968 — e em outros paises daAmérica Latina. Foi nesse
contexto que se desenvolveu aTeologia da Libertagdo, motriz ideol6gica de
mudancas na Igreja e na sociedade abrangente. Era um momento da historia
latino-americana em que o tema da revolucdo ganhava espaco na cultura
politica de esquerda.

Na sua origem, aTeologia da Libertacdo foi chamadade "teologiada
revolugdo”. A conferéncia 'lgreja e Sociedade', organizada em 1966, em
Genebra, Suica, pelo Conselho Ecuménico Mundial, foi marcada pela
reivindicacdo, por tedlogos |atino-americanos presentes, de "umateologiada
revolucéo como uma das prioridades da vida das igrejas naquele momento da
historia" (Cosmao, 1971, p. 72). Reunides semel hantes tiveram essa mesma
tbnica na Europa, até 1968. Partia-se da premissa de que a América Latina
estava sob tal condicdo de "dominag&o” que era preciso uma transformacgao
radical, dai a reflexdo sobre a via revolucionaria (CaMBLIN, 1970;
ANTOINE,1971).

Otermo libertacéo iriagradativamente se sobrepor ao anterior, apesar
de o sentido, por algum tempo, permanecer o mesmo no imaginario de alguns
militantes catdlicos. a que acabou acontecendo foi a passagem da idéia de
revolucdo politica, através da forca, para ade revolucdo cultural e massiva,
via "evangelizacao libertadora'. Dando sequiéncia aos passos iniciados pela
AP em seu texto-documento base, a Teologia da Libertacéo pretendia a
emancipacdo, ndo do homem, genericamente concebido, mas do pobre, alvo
de dominacdo na sociedade capitalista. A Conferéncia dos Bispos Latino-
Americanos em Medellin (Colémbia), em 1968, seguiu linha.

Entretanto, a referéncia da revolucdo politica permanecia forte nos
planos dos grupos clandestinos de ativistas politicos |atino-americanos,
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inclusive cat 6licos'. No Brasil, o aniquilamento da guerrilha do Araguaia,
em 1974, pbs fim ahistoria recente de resisténcia armada a ditadura militar,
prevalecendo a forca repressiva do regime (RIDENTI, 1993, p. 63-65).20
Apesar do exterminio daluta armada contraaditadurabrasileira, a Revolucéo
Sandinista, ocorrida em 1979 na Nicaradgua, reacendeu algumas aspiracdes
de mudancabruscado poder constituido. A participacdo decisivade catolicos
no movimento nicaragiiense explicitou o papel da Teologia da Libertacdo
como grande movimento provedor de militantes, ndo sO paraapréprialgreja,
mas também para sindicados, partidos politicos e movimentos sociais."

Por outro lado, 1979 foi também o ano em que a ditadura brasileira
concedeu a anistiaaos exilados, bem como deu inicio ao processo da abertura
politica, "lentaegradual". Com aperspectivadaredemocratizacéo, arevolugdo
deixaria de vez de fazer parte do ideario militante da quase totalidade da
esquerdado pais.

A Teologiada Libertagéo cresceu substancial mente nesse contexto de
"resisténcia’ ao regime militar. Caracterizava-se como um movimento liderado
por tedlogos cristdos latino-americanos, sobretudo catélicos, com certo
referencial marxista e perspectivade renovagdo do pensamento religioso do

19 Os primeiros sacerdotes |atino-americanos a se engajar em movimentos de luta armada
foram frei Caneca e padre Rolim, no Brasil, e os padres Hidalgo e Moreias, no México. Mas
0 caso que mais repercutiu foi o do padre colombiano Camilo Torres, morto no movimento
guerrilheiro de seu pais, em 1966 (HOUTART, 1988). No Brasil, aém do padre Alipio
Cristiano de Freitas- que por se dedicar aguerrilha abandonou o sacerdécio -, teve destague
a atuacdo dos religiosos dominicanos, sobretudo os freis Betto e Tito, que foram presos,
torturados e se tomaram bastante conhecidos (BETTO, 1982).

20 Nomeado bispo da prelazia de Sdo Félix do Araguaia, em 1971, dom Pedro Casaldaliga
foi associado pela midia e pelo governo militar a0 movimento guerrilheiro (vinculado ao
PC do B), o que até |he custou uma prisdo de alguns dias, em 1976. Grande expoente da
Teologia da Libertagdo, dom Pedro promoveu por anos o culto aos "martires cristaos",
clérigos e leigos assassinados pelos regimes militares latino-americanos, entre os quais se
destaca o arcebi spo salvadorenho dom Oscar Romero, morto em 1980.

21 Sacerdotes exerceram cargos relevantes no governo sandinista de Daniel Ortega,
destacando-se a atuagdo de Ernesto Cardenal, ministro da Cultura e Miguel D'Escoto,
ministro do Exterior.No Brasil, 0" testemunho dos cristaos revolucionarios nicaraglienses"
realimentou o sentimento catélico do dever de participacdo politica (QUEIROZ, 1980;
BETTO, 1980). Depois de trés derrotas eleitorais, Ortega voltou ao poder ao vencer em
2006, destavez ndo maisincontestavelmente visto como lider de esquerda, dadas as acusactes
de corrupgdo e as controversas aliangas partidérias.
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continente. Orientada por principios do cristianismo primitivo, essa corrente
teol bgica se propunhaaimpulsionar umanovaformacéo social paraaAmérica
Latina, "por vias socialistas proprias" (SOARES, 2000, p. 31).

O livro Teologia da Libertacéo: perspectivas, do padre peruano
Gustavo Gutiérrez (1971), é considerado inaugural, mas a figura central do
Movimento € o tedlogo brasileiro Leonardo Boff. Suas principaisobras foram
escritas nesse periodo caracterizado pela aberturademocrética e pelarenovacao
da cultura politica do pais. Em Igregja, carisma epoder, Boff (1981) critica
duramente ainstituic¢éo religiosa, denunciando uma " estruturahierarquizada
e centralizadora, comprometida com as classes dominantes". Nessa
perspectiva, algrejaapoiavajustamente aquilo que aTeologiada Libertacdo
se propunhaa combater, aestrutura capitalistade classes sociai s antagbnicas.

A Teologiada Libertag&o impulsionou algrejaase fazer presente nos
segmentos populares, sobretudo em areas de conflito. Foram criados
organismos catolicos considerados de vanguarda, como o Conselho Indigenista
Missionério (CIMI), em 1972, e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), em
1975, que estaria mais tarde na origem da formacdo do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra, 0o MST (POKER, 1999; I0KOI, 1996).

Os tedlogos da libertacdo sdo herdeiros dos movimentos dejuventude
catélica do periodo pré-golpe militar, no que se refere a combinacéo
progressistade religido e politica. A Teologiada Libertacéo desenvolveu-se
num contexto marcado pela crise do marxismo-leninismo, com renovagéo de
expectativas da esquerda brasileira frente ao processo de redemocratizagéo
formal, Junto com outros setores da esquerdado pais, esses tedlogos, sobretudo
Boff, elaborariam uma critica do sistema fortemente burocratizado do Leste
Europeu, sem no entanto abrir mdo da proposta de socialismo democratico,
combinado com a"utopiado Reino de Deus", no discurso religioso.

A criticaao modelo centralizador do socialismo soviético e o discurso
valorizador da democracia e da participagdo cidadd, na reivindicagéo de
direitos, ndo foram de modo algum monopodlio da Igreja progressista, entre
os anos de 1970 e 80. Eles foram, sim, elementos fundantes da mobilizacéo
mais ampla que propiciaria o desenvolvimento de movimentos novos de
mulheres, negros, indigenas, etc (SADER, 1988). Esse é o caldo cultural em
gue se formou o novo sindicalismo, a Central Unica dos Trabalhadores e
aquele que jafoi considerado, inclusive por setores da Igreja, como legitima
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e praticamente exclusivainstancia de representacdo politica dos segmentos
mais pobres nacionais, o Partido dos Trabalhadores.

A Teologia da Libertacdo se desenvolveu na América Latina como
parte da cultura politica de esquerda que se pautava no tema da revolucéo,
numa tentativa de resposta a repressdo dos regimes militares. Quando a
perspectivarevolucionariaentrou em refluxo, aTeologiada Libertagdo passou
asequestionar, procurando reelaborar o didlogo com o marxismo e enfatizando
apossibilidade de mudanga social através de uma intensa democratizacéo da
sociedade. Do mesmo modo que o operario dos discursos anarquista e
comunistadera lugar ao pobre na narrativa catolica, este agora cedia espaco
para outras categorias como amulher, ojovem, o negro, o indio, etc. No lento
processo de redemocratizagdo formal das sociedades |atino-americanas, as
pastorais sociais catolicas reivindicavam os chamados direitos das minorias,
agora na perspectivando da revolucdo, mas da democratizagéo social.

Na conjuntura da ditadura militar brasileira, sobretudo na sua fase
mais dura, a Igreja Catdlica havia se tornado um espaco privilegiado de
organizac&o popular, gracas aagdo de clérigos que corajosamente desafiavam
suainstituicéo e enfrentavam o autoritarismo doregime.” Com isto, aTeologia
daLibertacdo ganhou legitimidade, forga e visibilidade. Resgatando o ideario
da terceira via, essa corrente teoldgica aprofundou a critica a sociedade
capitalista, porém com a mesma perspectiva humanista que ajuventude
catdlica havia adotado no questionamento das estruturas cerceadoras da
liberdade individual. O compromisso cristdo com um "socialismo democrético
e humanista’ conduzia a um movimento de contracultura, uma vez que o
término daditadura, naverdade, representavaatransicdo para uma sociedade
capitalistaelibera , revigorada."

22 Destacaram-se nesse papel dom Hélder Camara e dom Paulo Evaristo Aros, que
intercederam diretamente pela integridade fisica e libertag&o de presos politicos. O cardeal
Arns protagonizou aquel e que foi considerado o maior ato de protesto contraaditadura, em
Seu apogeu, a celebragdo da missa de sétimo dia do jornalista Wladmir Herzog, morto no
carcere em 1976. A repercussdo desse ato é tida como um fator muito importante para o
inicio do longo processo de reaberturademocréatica, embora o historiador americano Kenneth
Serbin (2001) aponte o fato de amissa pela morte do estudante da USP Alexandre Vannucchi
Leme, em 1973, também celebrada por dom Paulo, ter sido o marco inicial do enfrentamento
da Igreja aditadura e da prépria formagdo do movimento pelos direitos humanos no Brasil.
23 A abrangénciadaTeologiada Libertacdo vai além do meio intelectualizado de tedlogos e
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O caminho para o socialismo seria ainda mais questionado em 1989
com a derrubada do muro de Berlim, que simbolizou o inicio do
desmoronamento dos regimes do Leste Europeu, e aderrotado lider popular
e entdo candidato da esquerda, Lula, na primeiraeleicdo presidencial direta
apos o fim do periodo militar. A Teologia da Libertagéo, quejavmha sendo
podada desde a ascensdo de Karol Wojtila ao papado e suas implicagdes",
sofreu um grande revés quando seu lider maximo, o padre Leonardo Boff, se
secularizou. Com seu afastamento, esse franciscano deixou de escrever
sistematicamente em favor daTeologiada Libertagdo e contra o centralismo
da Igreja, passando a se dedicar sobremaneira a tematica ecol 6gica.

Ainda que algumas idéias basicas da Teologiada Libertacdo tenham
sido estruturalmente incorporadas pelalgrejae se evidenciem, principal mente
nas agoes das pastorais sociais", a instituicdo como um todo entrou numa
fase considerada mais conservadora, do ponto de vista mora e, sobretudo,
politico. O avanco das igrejas pentecostais e o conseguiente crescimento do
movimento cat6lico em sua resposta — a Renovagdo Carismética -
inegavel mente abafaram aTeologiada Libertagcéo, provocando na Igreja uma
atencdo maior para suas questdes internas, numa afirmacgéo da identidade
catolica face a concorréncia religiosa (PRANDI & SOUZA, A., 1996;
PRANDI, 1997; SOUZA, A., 2005).

No @mbito do idedrio da Igreja- em relagdo a sua insercdo socia nas
camadas mais pobres da populacéo e em termos de seu referencial politico-
ideol6gico — a questéo que se coloca é o que aTeologia da Libertagdo teria
deixado como legado, ou seja, 0 que ter-se-ia derivado daquela pujante

agentes de pastoral catdlicos. Perpassando segmentos progressistas do protestantismo
historico (ALVES, 1969; ALTMANN, 1994), ela se apresenta com uma dimensao cultural
maior que as proprias igrejas, interferindo direta e indiretamente na organizagdo de
movimentos sociais, com destaque para o MST, o que faz Michagl Ldwy (2000) designé-la
como cristianismo da libertacéo.

24 Intervencdo em dioceses progressistas- com destaque para adiminuicgo daArquidiocese
de S0 Paulo e do poder eclesial de dom Paulo Evaristo Ams, em 1989- e no processo de
formagdo de novos clérigos, através da nomeacdo de bispos conservadores e da censura aos
tedlogos mais criticos.

2 Exemplo disso é aorganizagdo por essas pastorais de eventos como a chamada Semana
Social Brasileira (SSB), ocasido em que a CNBB discute grandes problemas do pais, por
vezes desencadeando mobilizagdes mais amplas. A primeira SSB aconteceu em 1991, em
comemoracdo ao centenario da Rerum Novarum.
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e praticamente exclusiva insténcia de representacdo politica dos segmentos
mais pobres nacionais, o Partido dos Trabal hadores.

A Teologia da Libertagdo se desenvolveu na América Latina como
parte da cultura politica de esquerda que se pautava no tema da revolucéo,
numa tentativa de resposta a repressdo dos regimes militares. Quando a
perspectivarevolucionariaentrou em refluxo, aTeologia da Libertacéo passou
ase questionar, procurando reelaborar o didlogo com o marxismo e enfatizando
apossibilidade de mudanca social através de uma intensa democratizagdo da
sociedade. Do mesmo modo que o operario dos discursos anarquista e
comunista dera lugar ao pobre na narrativa catolica, este agora cedia espagco
paraoutras categorias como amulher, ojovem, o negro, o indio, etc. No lento
processo de redemocratizacdo formal das sociedades latino-americanas, as
pastorais sociais catdlicas reivindicavam os chamados direitos das minorias,
agorana perspectivando da revolucdo, mas da democratizagdo social.

Na conjuntura da ditadura militar brasileira, sobretudo na sua fase
mais dura, a Igreja Catdlica havia se tomado um espaco privilegiado de
organizacdo popular, gragas aagao de clérigos que corajosamente desafiavam
suainstituicdo e enfrentavam o autoritarismo do regime.” Com isto, aTeologia
da Libertacdo ganhou legitimidade, forca e visibilidade. Resgatando o ideario
da terceira via, essa corrente teoldgica aprofundou a critica a sociedade
capitalista, porém com a mesma perspectiva humanista que a juventude
catélica havia adotado no questionamento das estruturas cerceadoras da
liberdadeindividual. O compromisso cristdo com um "socialismo democratico
e humanista' conduzia a um movimento de contracultura, uma vez que 0
término daditadura, naverdade, representavaatransicao parauma sociedade
capitalistae liberal, revigorada."

2 Destacaram-se nesse papel dom Hélder Camara e dom Paulo Evaristo Aros, que
intercederam diretamente pela integridade fisica e libertagdo de presos politicos. O cardeal
Aros protagonizou aguele que foi considerado o maior ato de protesto contraaditadura, em
Seu apogeu, a celebracdo da missa de sétimo dia do jornalista Wladmir Herzog, morto no
carcere em 1976. A repercussdo desse ato é tida como um fator muito importante para o
inicio do longo processo de reabertura democrética, embora o historiador americano Kenneth
Serbin (2001) aponte o fato de amissa pela morte do estudante da USP Alexandre V annucchi
Leme, em 1973, também celebrada por dom Paulo, ter sido o marco inicial do enfrentamento
dalgrejaaditadura e da prépriaformagdo do movimento pelos direitos humanos no Brasil.
A abrangénciadaTeologiada Libertagdo vai além do meio intelectualizado de tedlogos e
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O caminho para o socialismo seriaainda mais questionado em 1989,
com a derrubada do muro de Berlim, que simbolizou o inicio do
desmoronamento dos regimes do L este Europeu, e aderrotado lider popul ar
e entdo candidato da esquerda, Lula, na primeiraeleicéo presidencial direta,
apos o fim do periodo militar. A Teologia da Libertagdo, que ja vinha sendo
podada desde a ascensdo de Karol Wojtila ao papado e suas implicaces”,
sofreu um grande revés quando seu lider méximo, o padre Leonardo Boff, se
secularizou. Com seu afastamento, esse franciscano deixou de escrever
sistematicamente em favor da Teologiada Libertagdo e contrao centralismo
da Igreja, passando a se dedicar sobremaneira atematica ecol dgica.

Ainda que algumas idéias bésicas da Teologia da Libertagdo tenham
sido estruturalmente incorporadas pelalgrejae se evidenciem, principal mente
nas agOes das pastorais sociais", a instituigdo como um todo entrou numa
fase considerada mais conservadora, do ponto de vista moral e, sobretudo,
politico. O avanco das igrejas pentecostais e o consequente crescimento do
movimento catolico em sua resposta - a Renovacdo Carismatica —
inegavel mente abafaram aTeologiada Libertagdo, provocando na Igrejauma
atencdo maior para suas questdes internas, numa afirmagdo da identidade
catdlica face a concorréncia religiosa (PRANDI & SOUZA, A., 1996;
PRANDI, 1997, SOUZA, A., 2005).

No ambito do ideério da Igreja— em relagdo asuainserc¢éo social nas
camadas mais pobres da populag&o e em termos de seu referencial politico-
ideol6gico — a questéo que se coloca € o que aTeologiada Libertagdo teria
deixado como legado, ou seja, 0 que ter-se-ia derivado daquela pujante

agentes de pastoral catélicos. Perpassando segmentos progressistas do protestantismo
historico (ALVES, 1969; ALTMANN, 1994), ela se apresenta com uma dimensdo cultural
maior que as proprias igrejas, interferindo direta e indiretamente na organizacdo de
movimentos sociais, com destague para o MST, o que faz Michael L&wy (2000) designé-la
como cristianismo da libertacdo.

22 Intervencdo em dioceses progressistas — com destaque para a diminuicdo daArquidiocese
de S0 Paulo e do poder eclesial de dom Paulo Evaristo Aros, em 1989- e no processo de
formagdo de novos clérigos, através danomeacdo de bispos conservadores e da censura aos
tedlogos mais criticos.

25 Exemplo disso € a organizac8o por essas pastorais de eventos como a chamada Semana
Social Brasileira (SSB), ocasido em que a CNBB discute grandes problemas do pais, por
vezes desencadeando mobilizagdes mais amplas. A primeira SSB aconteceu em 1991, em
comemoragdo ao centenario da Rerum Novarum.
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corrente. Uma decorrénciadaidéia de libertacdo, aém das outrasja citadas,
é aproliferagdo deiniciativas produtivas, sobretudo cooperativas, inspiradas
nos principios de autogestdo, que compdem a economia solidaria. Esse
movimento tem como importante entidade de organizacdo a Céritas
Brasileira".

A despeito do trabalho das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) e
pastorais sociais ainda vigente e visivel, em grande parte das dioceses e
paroquias brasileiras, as praticas de intervencdo socia ja ndo tém mais a
conotacdo politica de esquerda de outrora." Observa-se a proliferacéo de
iniciativas identificadas com movimentos como o dos Focolares e, sobretudo,
dos Carisméticos Catdlicos, destinadas ao trabal ho assistencial com portadores
de dependéncia quimica, dentre outros segmentos populacionais
marginalizados. Cresce 0 nimero de integrantes desses movimentos, sobretudo
jovens, que convivem em comunidades ou "familias" de colaboracéo matua
(MARIZ, 2007), sem preocupacdo de questionar e tampouco enfrentar
politicamente as grandes contradigdes sociais. Embora a clpula da CNBB
preserve o discurso politizado de esguerda, as bases da Igreja Catélica no
Brasil parecem ter se voltado ao assistencialismo prevalecente até aprimeira
metade do século passado.

26 Implantada no Brasil em 1956, esta organizac&o internacional catélica define sua prépria
trajetoria considerando trés fases distintas da caridade por ela praticada:

a assistencial. a promocional e a libertadora (CARITAS BRASILEIRA, 1991). Foi no
contexto desta Ultima, a partir da década de 1980, que se formaram os chamados Projetos
Alternativos Comunitarios (PACs), unidades economicamente produtivas daquilo que ela
denomina de economia popular solidaria (SOUZA, A., 2006).

27 Na emblemaética Arquidiocese de S&o Paulo, ao substituir dom Paulo Evaristo Arns, em
1998, dom Cléudio Hummes deu inicio ao processo de avaliagdo das "obras sociais"
arquidiocesanas, culminando em algo que ele chamou de Seminario da Caridade. Tal
empreitada marca um novo estilo de intervengdo social na Arquidiocese. Em termos de
enfrentamento do problema do desemprego, por exemplo, o arcebispo ndo priorizou 0 apoio
a formacdo de cooperativas, conforme a proposta politizada de economia solidaria, mas
sim o trabalho de intermediacdo de méo-de-obra, ou encaminhamento de desempregados
para vagas abertas conhecidas. As pastorais sociais passaram aagir com menos vigor em
termos de contestacGes politicas (DOIMO, 2004). Ao assumir a chefia da Congregagéo
para o Clero, no Vaticano, o cardeal Hummes foi substituido em 2007 por seu ex-auxiliar
dom Odilo Pedro Scherer, o que indica claramente o prosseguimento dessa linha pastoral.
Tal quadro ndo difere substancialmente das demais dioceses brasileiras (CERIS, 2000).
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