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O DI NHEIRO COMO DNADIVA E
MEDIACAO NA RELACAO COM O
SAGRADO

Drance Elias da Silva

Resumo

O texto ora proposto pretende refletir sobre a questdo do dinheiro como
elemento de mediagdo na relagéo com o sagrado na experiéncia religiosa
neopentecostal. O entendimento disto como problema sociol6gico nao
pretende ser reduzido a uma simples critica mercadoldgica e utilitari sta, sO
porque o fator 'dinheiro’ compde o jogo religioso como pega central. O
dinheiro, no uso que se faz dele no espago do culto, aponta para uma
producd do social ou uma reinvencdo de um social comunitario. Esse
aspecto sociologico é eixo norteador de tal reflexéo e para tanto, € preciso
tratar o dinheiro para além de um equivalente geral, € preciso trata-lo como
simbolo. Para isto, a reflexdo trilha seus caminhos a luz do sistema da
dadiva.

Palavras-chave
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MONEY AS GIFT AND MEDIATION IN RELATION TO THE
SACRED

Abstract

The text here proposed aims at refl ecting about the subject of money as a
mediation elernent in the relationship with the sacred in the neo- pentecostal
religious experience. The understanding of it as a sociological problern
does not intend to be reduced to mere market and utilitarian criticism just
because the "money" factor is part of the religious game as a central piece.
Money, as used in Ihe service space, points at |he production of the social
order, or the reinvention of a community social order. That sociological
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aspect is the guiding axis of such reflection and therefore it is necessary to
consider money beyond a general equivalent, it is necessary to regard it as
a symbol. Thus, this reflection istraced in the light of the gift systern.

Kevwords
Religion. Secularization. Neo- Pentecostalism. Money. Gift system.

1 Religiao e secu larizacao

O surgimento da ciéncia, como uma perspectiva autbnoma e
inteiramente secular, levou-nos a compreender ser a natureza previsivel,
manipulével e racional. Questionou-se, no mundo ocidental, a intervencéo
de Deus como mediagdo para a compreensdo das realidades humanas, que
passaram a ser largamente auto-explicativas. A razéo comecou a dispor de
instrumentos sempre mais necessarios para decifrar os enigmas da agéo
humana. Armou-se aos poucos 0 jogo da secularizagd&o. No campo
filosofico, em um primeiro instante, esse fendmeno ganhou em seu
processo ilustres adeptos, ou para ser mais preciso, desenvolveu-se no
meio intelectual uma aceitagdo tacita em tomo da morte de Deus como
referéncia fundadora da cultura Mas, conforme dizia Nietzsche (1981, p.
134), numa visdo um tanto profética, "€ preciso tempo para o relampago e
0 raio, € preciso tempo para a luz dos astros, € preciso tempo para as agoes,
mesmo quando foram cfetuadas, serem vistas e entendidas”. O evento a
gue ele se referia hermeneuticamente estaria assim, em aberto. Houve
guem se langasse em busca desse entendimento. Por exemplo, segundo
Moscovici (1990, p. 43), Deus teria sido morto em duas etapas: urna
primeira, quando foi relegado para fora do mundo e dos negdcios
humanos, despojado dos atributos e das forgas que lhe permitiam fazer
sentir a Sua presenca e a Sua autoridade; uma segunda, quando foi
eliminada a Sua propria existéncia, a fim de podermos dominar este mundo
e conduzir os negocios conforme nossa vontade.

Porém, esse paradigma se constituiu em um certo impedi mento para
muitos pesqui sadores e cientistas soci ais, por se preocuparem em acentuar
demais nos seus estudos a tese do desaparecimento de Deus da trama
histérica e humana, bem como também da religido, destituindo-os de
qualquer funcdo social e epistemolégica. Mas, por que N& conseguiram
perceber (ou percebiam?), j& nesse momento, que tudo se tratava de um
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profundo processo de transformacéo das sociedades e suas mentalidades,
bem como também da religido, ao despontar em um novo ethos social?
Talvez tenha sido exatamente isso que levou mais tarde um autor como
Max Weber a ir em busca de novas chaves de leitura para o entendimento
desse processo de mudanga que incidiu sobre a sociedade e a religido,
conseguindo destaque com uma importantissima obra no campo da
sociologia da religido: A ética protestante e 0 espirito do capitalismo.
Weber buscou esclarecer nessa obra, entre outros aspectos, que o
cristianismo trouxera uma contribuicdo fundamental ao nascimento do
mundo moderno, mostrando de forma bem especificaque o protestantismo,
em sua versao asceética (o puritanismo e as seitas reformadas), favoreceu a
afirmacéo do capitalismo. Hoje essa questdo quando colocada ndo causa
estranhamento, pois sua constatacdo se verifica, anda Que de uma outra
forma, na praticareligiosa institucional, por exemplo, de uma dessas novas
denominagfes pcntecostais evangélicas, que, numa versdo inesperada
dentro do pentecostalismo, contribui, a sua maneira e inteiramente
convicta, com esse processo de afirmacdo do capitalismo ocorrido com o
avanco do mundo moderno. E bem verdade que nZo podemos reduzir toda
experiéncia pentecostal dessas novas expressdes evangélicas a uma mera
Questdo de racionalidade econbmica e nem ao aspecto puramente
financeiro. Mas essa questéo € patente.

Nesse momento, 0 que é o "espirito do capitalismo” sendo o
comportamento de calculo dos meios em relagdo aos fins, de inovacéo
econdmica e de exigéncia ascética de poupanca para investimento em
ulteriores atividades? Segundo Martelli (1995, p. 75), tal redidade
"conseguiu se firmar estavelmente no ocidente somente gragas a
racionalizacdo de todos os aspectos da vida, encorgjada pela reforma
protestante, de modo particular pelo comportamento de ascese
intramundana difundido pelo calvinismo e por outras seitas protestantes”. E
continua:

Contudo, seria uma incompreensdo pensar que Weber
atribuisse ao protestantismo o mérito (ou culpa,
conforme o ponto de vista) do surgimento do
capitalismo: ele sublinha claramente que se trata de um
efeito ndo intencional, ndo previsto pelos reformadores
e que, além do mais, hge repercute sobre o préprio
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protestantismo e, em gerd, pde em crise qualquer
religido.

Acredito que sg a também por conta desse aspecto e de outros que o
pentecostalismo vem sendo encarado dentro de uma nova perspectiva de
estudo no campo do fendémeno religioso. E quanto a isto, podemos
verificar que

0 cretimento expansivo desenvolvido  pelo
pentecostalismo no transcurso dos ultimos 20 anos, em
toda Améica Latina, levanos a v no movimento
pentecostal ndo um movimento-reflgio que emerge em
meio de umatransicéo entre uma situagao tradiciona e
uma situagéo de modernidade - senéo, a constituigéo de
umaredidade religiosa maciga e politica que nos leva a
ver no pentecostalismo a Unica expressdo de rdigido
popular da muito diversificada presenca protestante no
continente latino-americano. (PALMA; VILLELA,
1991, p. 87-88).

Nesse sentido, tal empenho em busca desses novos estudos se deve
a nossa percepcdo de que, nos Ultimos decénios, o pentecostalismo tem
demonstrado folego bastante para resistir a0 novo perfil de nossas
sociedades, que se mostram gozando de uma nova qualidade que se
denomina de p &s-moderna. Esta, no entanto, constitui-se em um momento
social diferente do anterior (a modernidade) e percebe-se pelos seguintes
aspectos gerais: globalizacdo do espago e do tempo; integracdo planetéria;
sistema econdmico universal; comunicagdo planetaria instantanea;
conhecimento como mercadoria; reducdo drastica do trabalho produtivo;
autonomia da cultura em relagdo a economia, etc. (ESPINHEIRA, 1995, p.
64).

Pois bem, € nessa conj untura de um novo momento social que, por
exemplo, um novo tipo de pentecostalismo tem sido percebido e tomado
pelos estudiosos da sociologia da religido como um dos maiores
fendbmenos da redlidade, classificado até o momento de
neopentecostalismo, Estes sdo grupos religiosos surgidos nas Ultimas trés
décadas do século XX, que se originaram de todos os tipos de igrejas
tradicionais, e ndo apenas do campo estritamente protestante, como: Igrg a
Evangélica Pentecostal Cristd (chamada também Igrga Bom Jesus dos

214



O dinheiro como dadiva e mediagdo na relagio com sagrado

Milagres) e Igrga Rosa Misgtica, originadas da Igrga Catolica Romana;
Igrga Universal do Reino de Deus (1977), Igreja Internacional da Graga de
Deus (1980) e Igregja Casa da Béncao (1974), que deitam suas origens no
campo protestante. Outras ainda se encaixam nessa tipologia: Nova Vida,
Deus € Amor, Comunidade Evangélica, Associacdo Missionaria
Evangélica Maranata, Renascer em Cristo.

Todas essas expressdes religiosas, a0 serem apresentadas como
"neopentecostais’, seguem, cada uma a sua maneira, os fundamentos
doutrinarios do pentecostalismo tradicional apresentando caracteristicas
proprias, ¢ por isso denominadas de neopentecostai s. Esse termo tem sido
bastante usado entre diversos pesqguisadores, porém, devido aos critérios de
classificagdo, ainda na segunda metade da década de 1980, utilizava-se a
expressao " pentecostalismo autébnomo” para designar agueles grupos
neopentecostais que se estabeleceram fora das grandes denominacdes
brasileiras, pentecostais ou protestantes, fundadas ou lideradas por
empreendedores religiosos, lideres carismaticos, que teriam preferido se
"estabelecer por conta propria’, sem vinculos, inclusive, com missdes
estrangeiras. José Bittencourt Filho e Ari Pedro Oro, por exemplo,
divulgavam o referido termo através de suas analises socioldgicas para
partilhar 0 que estamos chamando de neopentecostalismo. (CAMPOS,
1997, p. 18). Esse movimento pentecostal € o movimento missionario que
mais cresce no mundo. Em 1996 especialistas se pronunciavam quanto ao
século XXI, indicando que o referido movimento superaria em nimero de
adeptos a Igrga Catolica Romana, hagja vista os dados daquele ano na
América Latina revelarem uma migracdo desta instituicdo em tomo
aproximadamente de 8.000 fiéis por dia.' Pierucci reforca esse argumento,
embora sob atematica do pluralismo religioso do Brasil, quando afirma:

Ao deixarem de se pensar tao-somente como um " pais
catdlico”, por forca da visibilidede da intensissima
conoorréncia religiosa que se instalou no pais, 0s
brasileiras tendem sempre mais a fazer de 9§ aimagem
de umanagdo multicultural, etnicamente heterog énea e
ndo raro hibndizada por 1sso plurdista em maéria de

1 Esses elementos foram levantados na época pela Revista Internacional Concilium, n.
265, 1996/3. Ecumenismo, sob o titulo: Movimentos penrecostais: um desafio
ecumeénico.
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religi d. E is30 é bom. SO que, em grande medida, esse
pluralismo tem se caracterizado sob a forrna de uma
pluraizacdo creseente de igrgas cristas, vindas de fora
ou fundadas agui mesmo, algumas delas muito bem
sucedidas em seu expansionismo, cujos exempl os mas
conhecidos S0 as neopentecostais. (PIERUCCI, 2000,
p.281).

Em pleno mundo moderno, para uns, e pés-moderno, para outros,
assistimos a um expansionismo religioso, 0 que revela a presenca muito
atuante da religido -r presenga’ essa, claro, que ndo se deve unicamente ao
crescimento dos pentecostais ou neopenteccstais. A discusséo trazida por
Berger (2001, p. 10), através de sua afirmacdo de que "o mundo de hoje,
com algumas excccoes [...] € tdo ferozmente religioso quanto antes, e até
mais em certos lugares’, deixa claro, a0 seguirmos a trilha dessa sua
intuicdo, que o debate "modernidade" significando morte ou fim da
religido parece ndo mais fazer sentido, hga vista um constante surgimento
de novas religides e o crescimento da religiosidade que se manifesta em
formas diversas e em lugares distintos, tanto na sociedade como nas
mentalidades das pessoas. Assm, modernidade ndo significaria mais,
necessariamente, diminui cdo dareligido e dareligiosidade; mas também o
proprio Berger ndo nega de todo seus efeitos secularizantes, até porque
"modernidade’ é um processo sem volta.

Retornando aos " neopentecostais' - como assim tém sido até agora
denominados por véarios pesqui sadores -', nossa reflexdo se volta para eles
porque seu expansionismo aguca nosso interesse em querer compreendé-
los, embora sob um determinado aspecto, como por exemplo arelagdo com
o dinheiro. Berger (2001, p. 1S) afirma que "o componente mais Numérico
dentro da explosdo evangélica € o pcntecostal, que combina ortodoxia
biblica e uma moralidade religiosa com uma forma extatica de culto e uma
énfase na cura espiritual", Porém, ao olharmos bem alguns tipos de
expresséo pentecostal, ou segja, ao tentarmos uma certa classificagcéo por
acharmos que ha expressdes diferenciadas e equidistantes, por exemplo, do
campo estritamente tradicional, entre outras coi sas, a énfase no dinheiro se
destaca; e ndo ha por que dizer ser algo normal, e muito menos que tudo ja
estga por demais compreendido. Dai faz sentido colocar a seguinte
questdo: ao verificarmos uma crescente conversdo ao pentecostalismo de
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tipo "neopcntccostal”. nessa conversdo e no processo de pertencimento
religioso ndo haveria também urna'conversao' ao dinheiro para que ele se
transforme claramente em um elemento prioritario da doagéo?

H& uma resposta positiva para essa questdo, se partirmos do ponto
de vista da racional idade cientifico-filosofica, que se utiliza dos principios
l6gicos e argumentativos desta racionalidade. Com isso. ao refletirmos
sobre essa base, concluiremos que ha um esforco estratégico do ponto de
vista religioso institucional para que, de fato, no processo de adeséo do fiel
a ingtituicdo também hga, aos poucos, uma adesdo, uma 'conversao’ ao
dinheiro, no sentido de que ele ndo deva ser somente dizimo, mas se
constitua aos poucos em elemento expressivo da fé que se administra (agéo
dos pastores) e da fé que se testemunha (fiés), até porque a décima parte
ha milénios pertence a Deus; e nos tempos de hoje, o "melhor" para Deus
ndo é mais uma décima parte. Até aqui, registramos uma presenca forte da
l6gica utilitarista institucional, porém, ndo é a mesma légica se partirmos
da Oticados fiéis. Vejamos isso um pouco melhor. Em um artigo publicado
no jornal Fo/ha de Sio Pau/o? Jurandir Freire Costa refletia sobre uma
determinada noticia em tomo da Igrga Universal do Reino de Deus
(IURD):

[..] No caso da Igrga Universal, penso que um tOPIGQ
em especia. chama a atenc&o: o uso do dinheiro e sua
relacdo com a atracdo exercida pelo credo sobre os
fiéis. Perguntamos como as pessoas nao percebem que
estdo sendo manipuladas! Mas, se é verdade que para
0s cbefdes daigrga o dizimo dos crentes é um negdécio,
ndo estou certo de que para os praticantes 0 mesmo ato
signifigue a mesma coisa.Os pastores vendem a
salvacdo no céu e o enriguecimento na Terra, mas 0s
crentes ndo estdo necessariamente '‘comprando’ uma
mercadoria, como a légica do mercado nos leva a
interpretar. Estdo ‘'dando’ qualquer coisa; estéo
participando com dinheiro para uma 'causa’. Isto é
diferente c muda tudo. E bem possivel e provavel que
0s contribuintes também tenham um olho vdtado para
o conforto material terreno acenado pelo bispo e seus

? Folha de Sao Paulo, S0 Paulo. 21jan. 1996. Caderno Mais!, p. 3-5.
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auxiliares. Mas isto ndo invalida a hipdtese. [...) O
fundamental , acredito, . que dar, em vez de comprar, é
um gesto de 'desperdicio’, um 'luxo’, um 'dispéndio’,
numa cultura de acumulacdo em que s6 é permitido
esbanjar, imaginando que se esta 'consumindo’. Ora,
nesse caratcr de excesso e imprevidéncia, frontalmente
oposto a moral utilitarista, esta talvez um dos mais
fortes atrativos da Igrg a Uni versal {oo).

N&% h& como negar que o dinheiro, em seu processo de
generalizacdo, ndo sb se fez eixo sobre o qual o capitalismo gira, como se
constituiu também em elemento de destruicdo de relagdes de dadiva (dar -
receber - retribuir), pois ele foi sendo apresentado pelas diversas
expressoes de capitalismo, em seus Va&rios contextos, como meio sempre
mais significativo de equival éncia nas relacdes de troca, ficando esta cada
vez mais reduzida a um ato de compra-venda. E mais. E bem verdade que
o dinheiro ndo caminha s0zinho; ndo faz seu percurso corno uma realidade
autbnoma, isto é, sem que por tras dele ndo estgja também um tipo de
sujeito humano que o movimente, um tipo j & entendido nos primordios do
séc. XVIII como homo mercans, sobre o qual recai ndo sb o desgo de
lucro, mas fundamentalmente um tipo que trava urnaincessante batalha por
querer ver realizar seus desgos da maneira mais vantgosa possivel
(MILBANK. 1995. p. 53).

O desenho desse tipo de syeito humano trazido pelo modo de
producdo capitalista ndo se fundamentaria, em termos de atividade
humana, na espontaneidade dos sueitos livres, como se imaginava na
época, porém, o confinaria a levar uma vida absorvendo e reproduzindo
valores que minaria ndo sO seus talentos, mas, também, sua capacidade de
sair de si para 0 encontro com o outro. A liberdade, nesse sentido,
caminharia numa linha restritiva, se olharmos pelo lado econdnuco-
financeiro, pois o que estd no sentido da relagdo compra-venda é a
diminuicdo, na pessoa humana. de sua espontaneidade, abertura,
criatividade. Isso desde que o dinheiro se tomou. no sistema capitalista, a
mol a propul sora das relagdes soci ais de producéo.

Contudo, o texto do Jurandir Freire Costa chama a ateng&o para um
detalhe: a propdsito do uso do dinheiro no espago religioso da IURD, diz,
sem meio termo, que "0s crentes nao estdo necessariamente 'comprando™’.
E muito comum dizer o contréri o, pois a insisténcia sobre o dinheiro como
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desafio na formul acdo de propdsitos sugerido pelo lider religioso é por
demai s visivel; porém, o autor aponta para urna outra logica, se observada
do ponto de vista do fiel, que insistentemente costuma afirmar que da e néo
que compra. Por que essa afirmacdo tdo comum da parte dos fiéis? Néo
sera porque, no jogo do pertencimento religioso, o que € percebido pela sua
experiéncia vivencial é tdo somente uma forma de expressdo comunitéria
em que o dar, e dar qualquer coisa, é sim urna forma de manutencdo do
vinculo, e que seu encontro nesse ciclo ndo se reduz a pura e 'simples'
relacdo de compra-venda, compra-pagamento, venda-recebimento? Oferta
e sacriflcio, no espaco neopentecostal, s8o nomes de maior importancia
dados ao dinheiro, e como tais normamente simbolizam a
destruicdo/aniquilacdo de uma vida amarrada por forcas responsaveis em
levar as pessoas ao " fundo do pogo”, O interesse que se expressa nesse tipo
de dadiva e desprendimento é o resgate de uma situagdo de vida em sua
grandeza moral, que o dinheiro ndo compra.

E quanto aessas forgas que arrastam um turbilh&o de pessoas para o
t&o enfati zado " fundo do pogo"”, segundo a voz dos pastores sdo " forgas'
mal ignas, pois o maligno, no horizonte cristdo ocidental, embora entidade
pertencente a um tempo de encantamento, volta como ha muito foi, um ser
que amarra dimensdes importantes da vida privada, corno a econdémico-
financeira nos dias de hoje. O maligno, tanto quanto os anjos, povoa ainda
imaginarios coletivos religiosos, institucionalizados ou ndo, bem como
mental idades de individuos que insistem em acreditar e reproduzir nas suas
relagdes cotidianas crengas que os fazem sentir-se seguros cm um mundo
gue pds por terra os mistérios que os envolviam.

Nesse sentido, é comum, na leitura neopentecostal, fazer uma
associacdo do dinheiro com o maligno, que o tranca, acarretando na vida
do fiel uma "derrota’, isto porque o dinheiro, enquanto realidade material,
mesmo que sob a agdo do mal, encontra-se investido de poderes do alio:
ele esta, como realidade material que é, elevado a uma condi¢do de
encantamento. E é também sob essa condi¢do que ele serd "desamarrado”,
pois a fé em Deus é a for¢a que desatard o nd que esté a prender a vida
prospera em sua dimensdo econdmica e financeira. A condi¢gdo de poder e
encantamento dada ao dinheiro o resgata de uma situagdo inferior; nesse
sentido, podemos verificar que no passado ancorava-se 0 dinheiro nas
costas do diabo (se bem que o dizimo historicamente sempre foi de Deus,
mas, frisemos, o dizimo é uma parte separada), para simbolizar sua estreita
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relacdo com as coisas do mal (coisas mundanas). Hoje ele é feito
instrumento do bem quando depositado em altar na forrna de doagdo. O
altar € 0 lugar onde se depositam objetos para receberem o encanto divino,
0S quai s, N0 mesmo instante cm que sdo depositados, ganham o poder de
desfazer - j& que agora sdo "ferramentas divinas' ou "ferramenta de
Deus") - os infortunios do fiel que os depositou, infortunios esses que
incidem sobre a sua vida econbmica e financeira, que se encontra
"amarrada’.

Essa realidade de encantamento normalmente dada ao dinheiro no
espaco do religioso pode ser entendida quando verificamos que o
"desencantamento”, como categoria verificada na "teoria da secularizagdo".
para expressar a diminuicdo ou o fim de um tempo ou de um mundo
imerso no encantamento da esfera religiosa, n& sinalizou de todo para o
fim do encanto, o que significa por sua vez, ndo terem sido excluidas do
homem sua capacidade e necessidade de ‘prender’ as coisas aos Ccéus,
assm como 0 amor ao seu proprio coragdo. No nivel da consciéncia
individual, por exemplo, nao ha como precisar de modo consistente que 0s
efeitos secularizantes trazidos pelo mundo moderno tenham impregnado de
uma forma absoluta os individuos em suas vidas, apesar de verificarmos
nesse processo que, de fato, aconteceu um grandioso recuo do sobrenatural
que recaia sobre essas mesmas vidas humanas, bem como sobre seus
obercs.” Essa condi¢do transcendente que o dinheiro. como realidade
material que é, ganhaja era previsivel na medida em que todo um processo
de seducgdo/fetichizagdc ja se fazia iminente em uma sociedade de cultura
massi ficante.

s Expressdo neopentecostal citada em textos produzidos pela [URO sobre prosperidade
financeira.

* Sebemos que as camadas sociais populares, representacio da grande maioria das
expressies evangélicas neopentecostais. nao expressam de um modo absoluto que se
encontram tomadas por valores eminentemente secularizantes, no que toca
principal mente as referéncias advindes da esfera religiosa, tdo massacrada pelos ideais
iluminigtas. Os pobres ndo foram ainda massacrados pelos raios das luzes.
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2 Producdo material , cultura, religidqo edinheiro

O ponto de partida da organizagdo do sentido das coisas para o ser
humano é ele mesmo. No que se refere ao sentido, tudo se cria, tudo se
revela, tudo se espera a partir do humano. Os conteldos da imagi nacéo
nascem a partir da organizagdo do sentido. S&o, assim por dizer, respostas
a desegj os fundamental mente humanos.

Para Berger e Luckman (1985, p. 19 et seg.), a construgdo social da
realidade da-se a partir de trés processos dia éticos que eles denominaram
de exteriorizacao, ol etivacao e interiorizacdo. O conceito de cultura é
construido da inter-rel agac entre esses trés movimentos, e por conta disso
reflete a cultura como algo que consiste na totalidade dos produtos do
homem. A cultura para esses dois autores ndo € vista e nem entendida
como algo simplesmente estrito, no sentido de referir-se apenas a esfera
simbdlica:

O homem produz instrumentos de toda espécie
imaginavel, e por meio deles modifica o seu ambiente
fisico e verga a natureza a sua vontade. O homeam
produz também a linguagem e, sobre esse furdamento e
por meio dele um imponente ediflcio de simbolos que
permeiam todos 0s aspectas de sua vida. Ha boas razbes
para pensar que a producéo de umacultura ndo materia
fol sempre de par com a atividede do homem de
modificar fisicamente o seu ambiente.

Sem perder de vista esse pressuposto de cultura como totalidade
dos produtos do homem, poderiamos buscar ainda um outro corte
epistemol 6gico. Autores como Adorno e Horkheimer (1985), ao falarem de
cultura para as massas, recusando com isso a idéia de uma cultura de
massa, elaboraram o conceito de industria cultural, uma vez que, na
sociedade de mercado com base de producdo industrial, também a cultura
passaria a se processar nesse circuito, como mercadoria fetichizada, mesmo
gozando de uma certa autonomia. O progresso técnico da industria cultural,
segundo Adorno e Horkheimer, toma inevitavel a disseminacdo de bens
padronizados para a satisfacdo de necessidades iguais. A racionalidade
técnica suprime a diversidade e a diferenciagéo sociais. E o terreno no qua
a técnica conquista seu poder sobre a sociedade € o poder que o0s
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economicamente mais fortes exercem sobre a sociedade. Dessa forma,
consideram que todo traco de manifestagcéo cultural acaba por ser
absorvido pela esfera do consumo, e integrado ao esquema industrial. Tal
processo de absorcdo finda por apresentar os produtos culturais como
mercadori as que, pelo mecanismo da scducgéo/fetichizacdo, mostram-se de
uma maneira atamente integrada pelo sistema da moda. Nesse sentido,
observamos que as diversas formas de expressdes culturais, como por
exemplo aguel as que se situam no campo da religi&o, podem, de um modo
ou de outro, ser rapidamente absorvidas, apaziguadas e transformadas em
mercadorias. e ter seus bens simbaolicos circulando no mercado da industria
cultural.

Como produto da sociedade, o dinheiro ndo pode ser visto e
entendido apenas em sua realidade material, apresentand o-se em sua forma
tecnolégica e assumindo um estatuto de mercadoria. Ele é também
simbolico, produto cultural. Nesse sentido, o dinheiro mantém um carater
ambiguo que parece caracterizar sua natureza. Ao inseri-lo dentro da
cultura, e localizando-o especificamente no campo religioso, percebemos
caracteristicas de mecanismos de transcendéncia do rea - da redidade
apresentada pela unificagéo e padronizagdo da vida social na sociedade,
por ganhar, nesse espago especifico, um carater de coisa sagrada. O
dinheiro como elemento simbdlico e sagrado, como veiculo de
comunicagdo com o0 Sagrado que Salva, faz operar em tomo de s um
discurso de fuga da realidade unificada pela razdo instrumental, o que é.
para 0 espaco do religioso, potenciamente revolucionario, entretanto, na
prética, fetichizado.

Concebendo aqui a religido enquanto sistema cultural, observamos
ainda que, para C. Gecrtz (1989), a cultura - conjunto de significados
hi stori camente transmitidos sob a forma de simbolos, dos quais as pessoas
humanas se servem para comunicar, perpetuar e desenvolver o seu
conhecimento da vida e a sua conduta frente a vida - confere a atividade
religiosa uma dimensdo relativamente autonoma, na qua o simbolo
funciona como elo entre o mundo humano e o mundo das poténcias que o
transcendem. Tomando essa perspectiva, especial atencao € conferi da ao
problema do significado geral que a religido assume para as pessoas que a
adotam, e, consequentemente, seu sentido. Em outras palavras, cabe dizer
gue a énfase na religido recaira cm seu aspecto singular de fornecer
respostas satisfatérias as interrogacdes e necessidades de explicagdo das
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razdes Ultimas da existéncia e mesmo do sentido da vida comum. De fato,
a religido coloca as pessoas que a adotam num contexto significativo no
gua o mal e os sofrimentos adquirem sentido e, com isso, S&o
compreendidos, tolerados e, por que ndo dizer, passiveis de sofrer
intervencdes por parte dessas pessoas.

Uma importante referéncia desta analise sobre o fendbmeno religioso
€ a possibilidade de conectar a experiéncia religiosa vivenciada ao estilo de
vida parti cular de quem a adora. Em outros termos, de "sintonizar" a agéo
humana sobre uma determinada ordem césmica e, inversamente, de
"projetar” as concepgdes da ordem cosmica sobre o plano da experiéncia
humana (VELHO, 1995). Desta forma, é possivel observar que os
simbolos, além de serem especificos da experiéncia religiosa nas suas
diversas modalidades mitico-rituais, podem também comegar a fazer parte
da cultura dos grupos ou sujeitos oprimidos, os quais podem utilizar
figuras e estruturas religiosas de diferente proveniéncia voltadas para o
resgate da condicdo de marginalizagdo a que tém sido reduzidos.

Poderiamos partir, portanto, dessa percepgéo e ligé-la diretamente a
questéo e compreensdo do dinheiro como algo constitutivo de expressdo da
fé em diversos sistemas de crencas e que, ndo obstante isso, é cosmificado
e tomado sagrado, uma vez que esse processo 0 separa de uma condicéo
anterior ligada a inferioridade, sueira, SNONIMO de todos os males. No
campo neopentecostal, o dinheiro € uma forga que n&o da para ser vista e
entendida como puramente secular (0 que seria comum, pois na era
modema foi essa visdo de forca que o dinheiro ganhou), mas como uma
forca que possui, também, relagdo com as aspiragfes espirituais.] E o que
acontece no espago culti co € vermos o dinheiro se transformando de duas
faces em apenas uma: enquanto simbolo sagrado.

Em si mesmo, como coisa ou substancia, ele era indtil .
Servia apenas para gjudar diretamente as pessoas a
viverem no mundo material, sem ignorar a0 mesmo
tempo sua dependéncia, primeiro de Deus, depois do

5O cristao verdadeiro deve viver de tal maneira que ndo faca distingso entre o 'material’ e
0 'espiritua’; ou sga, sua vida. em toda a plenitude, deve ser voltada para Deus. Dessa
maneira nada pode ser considerado como 'material’ se € usado de acordo com a vontade
do nosso Pai e. acimade tudo, visa o engrandeci mento de suaobra'. (CABRAL, 1997, p.
72).
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proxrrno. Indubitavelmente por isso mesmo, quando a
cunhagem foi inventada. ficou a cargo da classe
sacerdotal. Assim se explica por que, em muitos casos,
as moedas mais antigas traziam estampados simbolos
religiosos numa das faces e simbolos seculares na outra
- Deus e César. As moedas - isto é, dinheiro como
coisa - eram consideradas ferramentas. instrumentos
para fecilitar as relagdes humanas imprescindiveis no
mundo material, a0 mesmo tempo que lembravam ao
homem sua dependéncia de Deus e das leis morais
divinas. As normas éticas que regulavam as trocas
monetérias conectavam essa atividade vertical mente aos
mandamentos divinos; e a natureza do pagamento em
dinheiro testemunhava por si mesma a dependéncia
horizontal e material dos seres humanos uns para com
osoutros. (NEEDL EMAN, 2001, p. 66).

A luta de todas as pessoas no seu dia-a-dia por sobrevivéncia € uma
constante e exige estratégias diversas, levando em conta, obviamente, a
situagdo de classe socid a que pertencem essas pessoas. Quando
compramos alguma coisa ou pensamos nas diversas saidas e meios para
fazer pagamentos de dividas contraidas, quando mandamos os filhos para a
escola ou tomamos um empréstimo, quando compramos um imovel ou
saimos a procura de um emprego ou sga la o que for a que estgamos
destinando a maior parte de nossas energias, "colhemos os frutos da
heranca de um veneravel encontro entre ensinamentos espirituais
especificos e exigéncias da vida material — ou, mais exatamente, entre a
luta do homem para fazer contato com Deus e suas necessidades no mundo
da natureza e da sociedade.” (NEEDLEMAN, 2001, p. 71).

O dinheiro € uma realidade material e como tal seu manuseio diz
respeito a manipulacdo de um instrumento poderoso de tecnologia social.
Em um s6 dia de vida humana na terra, um conjunto muito grande de
forcas se mobilizam para pér em movimento essa reaidade. Esse
movimento é expressdo de um desafio que se identifica na vida econdémica
de todas as pessoas. buscar viver de uma certa maneira as necessidades
materiais. E quando isso € tomado como importancia no campo da religiao,
ndo hacomo negar que ela ndo almeje uma aspiragdo espiritual.
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Ao ser ofertado em altar, oferecido em sacrificio para ser
consumido como dadiva, ele € ressignificado e consagrado; portanto,
tomado sagrado. Talvez isso se constitua em uma questédo importante: néo
estaria 0 dinheiro dentro desses espacos religiosos acima referidos, na

linguagem dos antigos, fazendo o que a verdadeira realidade causal da
natureza faz?0

30O ritua do sacrificio: o dinheiro imolado e a reprodugéo de um
social comunitario

Mauss (1999, p, 223) ja havia dito que o processe sacrificial, no
geral, "l..1 consiste em estabelecer uma comunicacd% entre o mundo
sagrado e o mundo profano por intermédio de uma vitima, isto € de uma
coisa destruida no decurso da ceriménia'. Segundo Moscovici (1990, p,
281 ct seq.), na origem da troca e do dinheiro reside o sacrificio; e na
origem do sacrificio, reside o qué? Num primeiro momento, essa
"comunicagdo” mesma de que fala Mauss, sO que nédo € o bastante que
apenas se dé numa relagao vertical. O cerimonial de sacriftcio, desses que
acontecem nos templos neopentecostais, em que o dinheiro é oferta e
vitima a0 mesmo tempo, é produtor de vinculos, pois ele simboliza um
nexo que forja o encontro, aglutinando pessoas, formando grupo... isto esta
naorigem da troca:

Ela [a trocal, é aguilo que cia o lago entre os
individuos, os atrai e os faz pertencer aum grupo, auma
socigbilidade ou instituigédp. Consegue portanto, quase
invariavelmente, dar alguma coisa além daquilo que se
recebe e receber alguma coisa a mais daguilo que se da.
Nesse sentido, a troca constitui a forma primardid da
vida em sociedade da qual ela fonna os contelidos
psiquicaos e bioldgicos. (MOSCOV ICl, 190, p. 281).

E por isso que, nas conclusdes quanto a unidade genérica do
sacrificio, Mauss (1999, p. 151) fala sobre a modificagcéo do estado moral
da pessoa que o realiza bem como de certos obj etos que a ela interessam.

® A verdadeira realidade causal - as causas primeiras do que existe e acontece no mundo e
no ser humano - era chamada de Deus. (Cf NEEDLEMAN, 2001, p. 67).
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Essa modificacgo do estado moral de pessoas e de ohjetos tem a ver, no
rito sacrificial, com a questdo da troca, pois fundamentamente esta
objetiva, como finalidade maior, o reforco da rede de relacOes,
fortalecendo os lacos de reciprocidade.

Nacerimonia de sacrificio, visivelmente ocorrida durante os dias da
semana nos templ os de igrej as neopentecostai s (umatercaou sextafeira), em
gue o dinheiro é ofertado como vitima (pois é sacrificio que se esta
ofertando), bem como outros tipos de ofertas - porém, o dinheiro &
sacrificio maior, hgja vista o desafio para consegui-lo que recal sobre os
ombros dos fiéis - percebe-se nesses dias que a atitude de dar ssmboliza
um gesto de "desperdicio”; e tudo que se esta sacrificando, segundo o
desafio lancado pelo pastor, € o "melhor" que se buscou. Aqui, nesse
momento, observamos a modificagdo do estado moral da pessoa (a que se
refere Mauss), pois o fiel que esta a imolar a vitima sacrificial sente-se
superior aos infiél s porque professa um estilo de vida no qual adadivae o
desprendimento geram nele um sentimento de grandeza moral que néo € o
dinheiro que esta comprando. Esta imagem tem que ser mantida a custa de
permanentes desafios que sdo cotidianamente lancados nos cultos. E nesse
sentido, também, o objeto que se esta sacri ficando sofre modificacBes. Esta
atitude do fiel ndo seria algo frontalmente oposto a moral utilitarista? Nao
estaria aqui, também, um forte atrativo para que se pertenca a urnadessas
igrejas neopentecostais?

4 Dinheiro, dadiva ereligido

A dédiva, ou sga, a posse de um bem ou de um servigo vindo de
outro sem nenhuma contrapartida, tem como caracteristica fundamental o
fato de ter sempre um cardter limitado e de estar relacionada com
motivagdes poderosas. Além disso, a dadiva ndo garante a ninguem a
oportuna ou imediata consecucdo dos bens e dos servicos de que se
necessita ou que se desgam. Desta forma, ela inclui sempre a possibilidade
de se pensar sobre suas motivagdes subjacentes, e essa constatagao ¢ de
fundamental importancia para a observacdo das sociedades primitivas no
que diz respeito a suaocorréncia. Parece que esta forma de comportamento
acha-se fortemente relacionada com os habitos religiosos dos povos
primitivos bem como das sociedades complexas modernas (LIMA, 1996,
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p. 30). A troca de presentes, como um exemplo de dadiva, e considerada
uma fonna de distribuicdo de mercadorias, foi usada por povos primitivos
€, segundo Mauss (1999, p. 351), essa tradicdo como forma de mercadoria
deriva da psicologia de presentear. Nao sb isso, 0 préprio movimento dos
dons e contradons, cua circulacio é regida pelo principio de
dar/receber/retribuir, funda aliancas sociais proprias a um determinado
grupo humano. Refletindo sobre a dadiva a luz desse principio que funda
aliancas sociais, diremos, portanto, que ela fundamentalmente estabelece
relagdes.” Godbout (1999, p. 16) insiste nesse aspecto, isto & de que é
preciso "pensar na dadiva ndo como uma série de atos unilaterais e
descontinuos, mas como relacdo" . E, di ga- se bem, como relagdo social.

O campo religioso é bastante fértil como lugar desse tipo de troca
Os altares, os pulpitos estdo ai para demonstrar como os fié s sdo gratos
pela ag&o poderosa de seus deuses. Todos os objetos, inclusive o dinheiro,
sdo ofertados como troca, e esse ato decorre de um COMpPromisso
fundamental, o de significar, jaque ta doagdo é uma agdo simbdlica,
carregada de fé e reveladora de uma situagédo existencial.

Hoj e s6 ha uma forma do dizimo ser simbolizado, que é
através da oferta em dinheiro, ja que o dinheiro é algo
gue mexe com o homem. Entéo aquela parte € de Deuse
tenho que dar. A gente da porque tem um retomo. E o
retomo sdo as béncdos de Deus. As dificuldades que
encontramos em nossa vida nés clamamos a Deus e
Deus tem que responder. (SILVA, 2000, p. 86).

O que observamos € que um certo movimento trazido pela onda
capitalista do mundo moderno causou um deslocamento das coisas que se
dao para aquelas que se guardam, e que essa coisa chamada dinheiro, algo
atodos nés téo familiar, parece apresentar-se na vida social no apice de sua

10 sentido popuar de"gjudar”, "faze caridade’, "condrur em muriro", organizar uma
feta nabase do compromiso de"levar um prainho’, a participagéo das mulheres nas
reuni Ges da associacéo dos moradores durantea noite, depois de umaj omada de trebalho
em casa... a luz da teoria da dadiva, dinamos que sio termas de construgdo de um
imagirdrio socid a que a socidogia brasilara nd tem dado atencdo suficiente. A
tentaiva de caracterizacdo a partir dessa base de inter-relagéc leva os individuos a
criarem vinculas sociais e desgarem ficar juntos Tomando i20 como pressupcsto.
concluiriamosque adadivango é umvaor moral, mas uma légica deagéo socid .
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ousadia quando, por qualquer motivo. 0 encontramos tomando parte ou
penetrando o dominio do sagrado: dinheiro ndo é danag&o, mas santificado,
quando imolado para ser oferta e fazer multiplicar as obras de Deus.
Alguns tenderiam a dizer que a penetracdo do dinheiro no espago do
sagrado seri a para profané-lo, destrui-lo. Serd? O dizimo € dinheiro. E algo
gue pertence a Deus, O que ha de sagrado nesse objeto tdo nomeado no
espaco do religioso? Ha uma alma nesse objeto, diriamos — e que ndo é
pequena, Nessas experiéncias de denominacdo neopentecostal,
costumamos observar que o dinheiro parece prolongar os fiéis e estes
parecem se identificar com o dinheiro, de tal modo que, quando eles o
possuem, ddo, para que 0 possuir de novo sgja em dobro. O dinheiro € um
forte ponto fixo, isto €, uma entre tantas realidades abstraidas as trocas de
dons, que identificamos nessa experiéncia religiosa atual de
pentecostalismo.

Num contexto de sociedade centrada numa economia de sistema de
mercado, tal ponto fixo ao qual chamamos dinheiro parece ter encontrado
ai uma 'nova’ base de sustentagdo que, como uma realidade abstraida pela
experiéncia religiosa mencionada, ndo percebemos como algo
simplesmente provisorio, mas duravel. Por quanto tempo existir eou
evoluir tal sistema mercantil, pois este tem sido a nosso ver, sendo a causa
principal, pelo menos o 'alimento’ que toma visivel a nomeagdo do
dinheiro no espago de culto pentecostal, o que tem feito deste objeto um
dos principais conteidos de expressdo da fé da membresia desta
experiénciareligiosa.”

Todavia, a pergunta a partir do espirito da dédiva, e que para nos
ndo quer caar, € O dinheiro é um objeto sagrado? Quem o pede e recebe?
Quem o da e espera? Qual o 'lago’ espiritual que costura esse processo no
espaco de sociabilidade a que fazemos referéncia?

¥ O sistema de mercado atual nfo favorece uma Justa distribuicio de renda para que as
pessoas possam suprir suas caréncias de base, tipo: alimentagdo. vestuério, moradia
transporte, salde, educacéo. Tal impossibilidade do sistema. expressdo dessa fase de
desenvolvimento capitalista internacional, gera uma corrida, uma disputa (impulso de
um antigo desejo) por dinheiro. E isto é bem captado pela instituicdo religiosa. No
espaco do religioso, de tipo ncopeurecostal, o dinheiro ao ser exigido através de uma
prova, como uma prenda ditada por deuses, serd sacrificio imolado no ahar e
transformado em " ferramenta de Deus", para multiplicagdo de sua obra (crescimento da
igreja) em primeiro lugar.
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Para tanto, o paradigma da dédi va, como que apoiado em uma das
principais hipoteses de Mauss, que explicita a cc-extensividade entre
dédi va e simbolo, nos fornece, como base da possibil idade de lagos sociais
solidos, o Unico paradigma propriamente sociologico: a co-extensividade
entre dadi va e simbolo corresponde ao postulado da "reversibilidade entre
atese da natureza simbodlica da relagéo social e a da universabi lidade da
obrigacdo de dar, receber c retribuir". O registro da dadiva retraduz "as
categorias da acdo humana na linguagem da vida e morte, guerra e paz' e,
a0 fazé-lo, designa "evidentemente aquilo que se encontra no mais
profundo de toda atividade simbolica realizada pel a humanidade, qualquer
gue sga a acepcdo dada ao termo simbolismo. Pois o simbolo,
originariamente, stonbolon. era a fratura real, que une simbolicamente, é
sempre singular, diferente de qualquer outra’. A esses exemplos,
acrescentemos as amais comunidades afetivas que preconizam o agir em
redes. Vale dizer que " na origem o simbolo ndo é sen&o o propri o signo da
alianca que deve perdurar apesar de qualquer separacdo ou afastamento, a
celebrago sempre viva da alianga contraida pela dadiva’. (CA ILL E, 1998,
p. 30-31).

Portanto, no cotidiano de nossas praticas sociais. nés criamos e
recriamos simbolos, e isso é possivel a medida que vamos transfonnando
nossas relagdes uns com 0s outros quando reorgani zamos NOSsos mundos
sociais ou quando lidamos com novas condigdes ambientais. O simbdlico
se coloca como real e nao, pois ele se crava no natural e se crava no
histérico. Disso decorre o surgimento de encadeamentos de significantes,
de relagcbes entre significante e significado, conexfes e consequéncias. A
ordem simbdlica, como a que encontramos no circuito da dadiva, é assim
constitutiva do atar social e encontra-se na base da interacéo entre sujeitos:
tal ordem, na medida em que se objetiva. por abstracdc das situagtes
contingentes particulares, cm significado universal, transforma-se numa
referéncia geral, que G. Mead define como o outro generalizado. Nesse
sentido, essa nossa reflexdo vé e entende o dinheiro em sua funcéo
simbolica. Com isto. quisemos afirmar que ndo o tratamos como algo que
se reduz a um sistema mercantil. pois. enquanto realidade simbdlica que se
faz de seu uso, ele tem servido para moldar o espirito comunitario religioso
neopentecostal.
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