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Anotacoes sobre o Experimentum humanum
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Inicialmente, nossa pretensdo era produzir uma resenha sobre o
livro de Herminio Martins -- texto pequeno, seguindo as determinacdes de
tamanho da revista. Depois da morte do intelectual portugués, em Oxford,
no dia 19 de agosto de 2015, mudamos de ideia e produzimos uma resenha
mais longa sobre seu livro. Nesse sentido, ndo é propriamente resenha, e
sim “anotacdes” que ultrapassam a mera descri¢do feita com detalhes. Seria,
assim, menos resenha do que tentativa de interlocu¢do mais aprofundada,
por meio do seu livro, com Herminio Martins. Preferimos tal opcao, pois
discute melhor seu pensamento €, a0 mesmo tempo, nao deixa de prestar as
devidas homenagens péstumas a esse grande intelectual portugués.

Por isso, a Fino Tragco, em 2012, preencheu uma lacuna editorial
existente nas ci€ncias sociais no Brasil, ao publicar essa coletanea de

ensaios de Herminio Martins, dedicados a ciéncia e a tecnologia. Celebrado

I'Doutora em Sociologia pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) e jornalista
graduada em Comunicag¢@o Social pela Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP).
Atua principalmente nos seguintes temas: assessoria de imprensa governamental; financas
publicas, desenvolvimento regional, tecnologia e telecomunicagdes.

2 Professor Doutor do Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia da Universidade
Federal de Pernambuco (PPGS/UFPE).

3 Professor Doutor do Programa de Pds-Graduac@o em Sociologia da Universidade
Federal de Pernambuco (PPGS/UFPE.
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entre aqueles que se dedicam a sociologia e a filosofia da tecnologia,
Emeritus Fellow do St. Anthony College e pesquisador honorédrio do
Instituto de Ciéncias Sociais (ICS) da Universidade de Lisboa, Martins
teve sua obra voltada a sociologia da técnica finalmente publicada deste
lado do Atlantico. Formado na London School of Economics (LSE), foi
professor nas universidades de Leeds, Essex, Oxford e professor visitante
nas universidades de Harvard e Pensilvania. Na LSE, foi aluno de Karl
Popper e orientando de Ernest Gellner. O Experimetum Humanum traz
ao leitor textos escritos e publicados em livros e revistas académicas de
Portugal e do Brasil e, em todos eles, a marca da enorme erudi¢ao de seu
autor, seu transito facil pela economia, sociologia e filosofia. Neste livro,
Martins produziu critica cdustica ao otimismo tecnoldgico, essa espécie de
reconfiguracdo da ideologia do progresso, inscrevendo-se numa tradi¢do
critica na qual figurariam Herbert Marcuse, Ivan Illich, Jacques Ellul, Hans
Jonas, entre outros. Sua erudi¢do impressiona € amedronta quem pretenda
resenhd-lo. Um dos méritos de sua exposi¢do, todavia, € certa estratégia
que, em muitos sentidos, lembra a modéstia de um pintor impressionista. A
analogia aqui, se ela € pertinente, diz menos sobre a capacidade de produzir
ensaios a partir de pinceladas ligeiras, o desejo de captar o instante, do que
de certa resisténcia em impor ao leitor um argumento rigido que o prive de

suas proprias conclusdes. Ao invés disso, solicita que sigamos sua erudi¢ao
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enciclopédica para, ao fim desse esforco, perceber a riqueza de conclusoes
que sugere sua argumentacdo. Nesse sentido, esta resenha, ao reforcar
algumas poucas linhas gerais de algo muito mais rico, presta desservigo a

riqueza de sugestoes as quais o leitor cuidadoso terd acesso.

Dividido em trés partes, Experimentum Humanum expde,na primeira
delas (“Pensar a Técnica: Questdes Preliminares”), a ideia de que os artefatos
técnicos representam extensdes do corpo humano. Porém, Martins nao bate
a porta de McLuhan para desenvolver sua reflexdo, e sim a de Ernest Kapp,
que teria, em 1877, sido o primeiro a apresentar essa perspectiva de forma
sistematica, dando origem a uma teoria antropoldgica da tecnologia, cujo
cerne € a ideia de “projecdo organica” (Organprojektion). Para Kapp, as
ferramentas primitivas devem ser vistas como proje¢des de partes do corpo
humano, principalmente damao (tigelas, ganchos, martelos),enquanto outras
teriam sido criadas a partir das nossas estruturas internas, como as ferrovias
(aparelho respiratdrio) e os cabos do telégrafo (sistema nervoso). Para um
hegeliano de esquerda — dai o primeiro capitulo se intitular “Hegel, Texas:
temas de filosofia e sociologia da técnica” —, refletir sobre esses artefatos
constitul um caminho de autoconhecimento humano. Segundo Kapp, o
avanco da tecnologia elevaria eventualmente o homem pré-tecnolégico,
radicalmente desprovido de autoconhecimento e de autoconsciéncia (homo

absconditus) a condicdo de homo manifestus (a tecnologia como forca
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exclusivamente desalienante). O “somatismo tecnologico” de Kapp, que
alias peca por seu antropocentrismo, acaba sendo sobrepujado por teorias
que enfatizam um “gnosticismo tecnoldgico”, praticamente seu oposto, ou
seja, por esse desejo milenar de conhecimento da esséncia das coisas e,
ao mesmo tempo, por um desprezo do mundo material. O termo, cunhado
por Victor Ferkiss, diz respeito a uma série de projetos tecnolégicos que
abrigam a pretensdo gnostica de transcendéncia da condi¢do humana (sua
finitude, contingéncia, mortalidade etc.), € ndo simplesmente melhorar e
habilitar os seres humanos a superarem as forgas naturais hostis — como
se poderia depreender das especulacdes de Kapp. Aqui, encontrariamos a
pretensdo de legitimidade da tecnoci€ncia contemporanea. A interven¢ao
direta em genomas substituiria, por exemplo, a lenta evolucao biologica. No
campo da inteligéncia artificial, considera-se a possibilidade de substituir,
dentro dos proximos 40 anos, o cérebro humano (flashware) por software,
isto €, o cogito por um computo (p. 19). Mas aqui ndo se trata meramente
de uma analise do discurso cientifico, mas também a observagdo do papel
fundamental que o gnosticismo teria desempenhado para o crescimento da
ciéncia moderna, através da alquimia, da astrologia ou astrobiologia, do
hermetismo e dos ensinamentos cabalisticos.

Neste contexto cultural amplo, Herminio Martins atém-se a

uma analise das tecnologias reprodutivas, da biotecnologia e do modelo
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computacional da mente, que sdo algumas das aplicagdes da tecnociéncia no
mundo contemporaneo. O desenvolvimento das tecnologias reprodutivas,
tao festejadas por feministas como Donna Haraway, tem suscitado uma
“perplexidade moral” e originado “respostas politicas hesitantes” no
Ocidente. O crescimento de um organismo, num ambiente artificial externo
ao corpo, aponta para a possibilidade de criar réplicas do ser humano — copias
até melhores do que o original, ou mesmo cdpias sem original, de que fala
Baudrillard. O avango das tecnologias reprodutivas, em especial a clonagem,
desperta o temor do surgimento de um mercado para compra e venda de
partes do corpo humano para transplantes. Com isso, suscita questoes
éticas, morais e mesmo legais, dentro de um contexto contemporaneo de
privatizacdo, atribui¢do de direitos de propriedade e apologia a0 consumo.
No caso das maes hospedeiras, que cedem seus tuteros no formato “barriga
de aluguel”, hd uma situag@o de incerteza moral. Quem € a mae da crianca —
quem encomendou, quem cedeu o 6vulo ou quem gerou? Mas € no contexto
de uma discussdo sobre o estatuto da condi¢do humana que essas questoes
devem ser colocadas — e o ponto de partida de Martins n@o nos deixa divida
a esse respeito. A genética molecular, por exemplo, avancou nas ultimas
décadas associada a teoria da informacao, a cibernética e a microeletronica,
levantando questdes que demandam reflexdo e, possivelmente, num futuro

proximo, legislacdo. Os seres hibridos, como os ciborgues dos filmes de
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ficcdo cientifica, pdem em evidéncia o que Martins chama de “projeto
faustico”, em que o ser humano brinca de deus. Se o corpo humano esta
obsoleto, essa obsolescéncia justificaria a hibridizacdo do natural e do
artificial, do humano e do nao-humano.

No segundo capitulo,desta primeira parte, “Tecnologia, modernidade
e politica”, o autor debruga-se sobre duas das tradi¢cdes socioldgicas que se
referem ao “dominio da natureza” pelo ser humano: a prometeica, acentuada
apos aRevolugdo Francesa, e afaustica,influenciada pela Escola de Frankfurt
e mais fortemente pela obra de Heidegger. Martins resume a tradi¢cdo
prometeica como aquela que une o dominio da natureza a emancipacao do
ser humano. Ja a tradi¢do fdustica pretenderia “desmascarar” os argumentos
prometeicos, ndo enxergando objetivo na técnica além de sua propria
expressdo. Percebamos, nos dois casos, entretanto, que nos encontramos
também no terreno de uma discussdo sobre os mitos que organizam o
pensamento moderno.

Forjada na primeira metade do século XIX, a visdo prometeica,
como esclarece Martins, nem sempre esteve comprometida com a ideia
de um progresso material ilimitado. Evidentemente, a “infinitiza¢dao” do
prometeismo € o que mais nos chama a aten¢do, seja no marxismo russo,
com sua apoteose a um progresso técnico inevitdvel, seja em doutrinas

como a da Tarefa Comum, de Fedorov, onde a ci€ncia e a tecnologia
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significam a salvacdo da espécie € mesmo a ressurrei¢ao dos mortos. Uma
inspiragao para Mary Shelley e seu Frankenstein. Por outro lado, ndo foram
poucas as versoes “finitas” do projeto prometeico, como, por exemplo, em
Comte, autor da formula “saber para prever, prever para poder’. Comte
nao acreditava em revolucdes técnicas continuas e enxergava um mundo
pos-industrial “positivo”. O mais importante numa sociedade deste tipo
seria o amor altruista — por isso, argumenta Martins, Comte pode ser visto
como o fundador do Positivismo anti-tecnocrdtico, por mais paradoxal isso
possa parecer (p. 48). Outros pensadores prometeicos enalteciam valores
semelhantes, como a justica e a liberdade.

Movendo-se da tradi¢do prometeica a fdustica, Martins aponta
Spengler com sendo aquele que forneceu a primeira formulagdo geral de
uma visdo faustica. Em A decadéncia do Ocidente o autor oferece um
diagnostico como um progndstico para o mundo em crise (p. 49). O primeiro
volume, de 1918, coincide com o colapso militar e industrial da Alemanha,
de modo que a formulacdo de Spengler acabaria se tornando hegemonica
nos tempos da Republica de Weimar e do Terceiro Reich. Assim como
também foi significativa a receptividade a outros visiondrios, como Ernst
Jiinger, que postulava a guerra enquanto cumprimento da vocagdo técnica.
Tanto Spengler quanto Jiinger influenciam o pensamento de Heidegger,

a quem se atribui uma imagem féaustica mais filosoficamente sofisticada
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da técnica. Heidegger concorda com Spengler na ideia de técnica como
destino, ecos que podem ser encontrados também em Arendt, que advoga o
papel decisivo da tecnologia nos conflitos armados do século XX.

Martins inicia o terceiro capitulo do livro, “O deus dos artefatos: o
principio de Vico e as tecnologias”, afirmando que a nossa fé na tecnologia
moderna foi inspirada em promessas tal como preconizadas por Bacon e
Descartes, muito mais do que pela observacao de fatos empiricos. Mesmo o
conceito de “sociedade cientifico-industrial”,enunciado em 1820 por Comte,
era muito mais uma antecipagdo do que um retrato da época. E, assim, jd nas
primeiras décadas do século XIX falava-se na “conquista do espago” € no
“dominio (ou multiplica¢dao) do tempo”. As mdquinas a vapor, as ferrovias,
o telégrafo elétrico, por exemplo, teriam viabilizado a conquista do espaco e
do tempo, trazendo ja para o fim do século XIX o sentido de simultaneidade
global que a internet e a comunica¢do mediada por computador reiterariam
e aprofundariam muitas décadas depois. Ao longo de todo esse tempo, ndo
faltaram analogias entre as redes de comunicacdo e um “cérebro-mundo”
(H. G. Wells), aproximando-se atualmente de um sensorium mundi cada vez
mais conectado através de sensores eletronicos ou microchips.

Martins cré na existéncia de algo de real e eficaz nessas utopias,
seja no caso dos engenheiros saint-simonianos do século XIX, seja no

partilhamento dos ideais do “Novo Comunalismo” californiano dos anos
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1970, com seu repudio as hierarquias e burocracias, exaltando o local e a
criatividade individual. Esse movimento teria imprimido um sentido forte
ao “pessoal” na expressdo Personal Computer, ndao apenas por ser um
artefato pequeno, de uso individual, mas principalmente por se configurar
um instrumento para o empoderamento das pessoas. Reflexos neste sentido
podemos observar ainda hoje no movimento pelo software livre ou através
de redes como a Anonymous, de onde saiu o fundador do Wikil.eaks, Julian
Assange. O que essas utopias ajudam a criar € uma experiéncia de um
sentimento de “sublime tecnoldgico”, misto de admiragado e de temor diante
da escala e potenciais destrutivos das grandes realizacOes técnicas. Em todo
caso, parece que estamos inexoravelmente condenados ao progresso técnico
— € a seus riscos e incertezas.

Um dos principios filoséficos que t€ém legitimado ou mesmo
definido a aventura tecnoldgica nos tempos modernos € o principio ou
axioma de Vico, autor de Scienza Nuova (1725): verum ipsum factum,
verum factum convertuntur. SO podemos compreender aquilo que fazemos
ou realizamos. Dito de outra forma, ndo podemos compreender as coisas
naturais — e, mais profundamente, é preciso produzir a natureza para
compreendé-la. No entendimento de Vico, Deus, criador de todas as coisas,
€ o unico ser capaz de conhecer a “totalidade infinita do mundo” — um

ataque direto ao cartesianismo e sua pretensao de ser o unico método valido
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de conhecimento, desprezando, por exemplo, a historia e a filologia. Como
uma espécie de “segundo deus”, o ser humano seria entdo, para Vico, o
“Deus dos artefatos”, imagem que foi refor¢cada no Renascimento — Deus
como “criador de criadores”, que eram os artesdos, artistas e engenheiros,
capazes de criar com base em materiais ja existentes. Martins vai buscar em
Marx, herdeiro do idealismo alemdo, uma aplica¢do do enunciado de Vico
(p- 88). Marx acreditava na “gestdo racional da sociedade tecnoldgica” e via
a tecnologia humana como algo transparente e domesticdvel. No futuro, isto
€,no comunismo pleno, pos-histdrico, se consideramos as forcas produtivas
(melhor dizendo, o progresso tecnoldgico) como o motor da historia, todo o
pensamento seria de esséncia técnica.

Para Sorel, o conhecimento cientifico avanca com a intervengao,
manipulagdo e fabricagdo das coisas e, de certo modo, provém da natureza.
Na mesma linha, Bachelard defendia que € a “natureza artificial”, criada
em laboratorio, que explica, enriquece e transforma a “natureza natural”
imperfeita, incompleta e estagnada. Natureza artificial que acaba afetando a
natureza natural planetaria, como € o caso dos CFCs (clorofluorcarbonos),
presentes em aerossois, geladeiras e aparelhos de ar condicionado. Para
Dewey, “a ciéncia e a industria sdo duas faces da mesma moeda”. Entre
o método da ciéncia e o método tecnoldgico ndo existiria, portanto, uma

diferenca de principio l6gico, mas tdo somente diferengas praticas. Para este
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autor, os valores cognitivos sao essencialmente manipulédveis e controldveis,
ao contrario dos valores contemplativos, orientados pela atitude estética.
Seja em Vico, Marx, Dewey ou Bachelard, o que se afirma é o valor
epistémico do conhecimento daquele que faz o artefato, indicando que o
obreiro possui € domina a obra porque € o seu autor.

No entanto, os objetos técnicos muitas vezes apresentam
funcionalidades e finalidades inesperadas. A “lei de mudanga de uso”,
formulada em 1880 por E. von Harting e discutida por Richard von
Mises, explicava que instrumentos mecéanicos sdo aplicados para fins
nao antecipados, levando a criagdo de novos tipos de instrumentos. Na
perspectiva tecnocéntrica, admite-se a possibilidade de criarmos méaquinas
capazes de se equiparar ou mesmo superar a inteligéncia humana. O homo
sapientissimun € 0s pOs-humanos continuariam o projeto do homo sapiens
de “compreender e dominar o universo”, como proposto por Irving John
Good. Porém, se tal mdquina for mesmo capaz de conduzir a evolucdo do
conhecimento e do poder tecnolégico sem o ser humano, caird por terra o
principio de Vico. A obra ndo s6 compreenderia como ultrapassaria o autor.

O quarto capitulo, “Tecnociéncia e arte”, parte da expressao e do
conceito “sociedade cientifico-industrial”, formulados na Franca entre
1815 e 1820. O autor explica que esses construtos-tipo se referiam a tracos

societais que iriam surgir muito mais tarde, relacionados ao estagio final do
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desenvolvimento das sociedades humanas. De acordo com o “principio de
plenitude tecnoldgica”, tudo o que puder ser feito sera feito, mais cedo ou
mais tarde. A biotecnologia genética, por exemplo, mostra que € possivel
mudar e reconfigurar a vida natural. Se “a era digital ndo pode ser negada
ou detida”, como prega Nicholas Negroponte, resta-nos descobrir se essa
inevitabilidade € um aviso, uma ameaca, suplica ou promessa, ou ainda uma
mistura de todas essas coisas. Mais uma vez, a identificacdo dos elementos
religiosos contidos no discurso tecnoldgico é uma parte importante na
argumentacdo do Experimentum Humanum. Assim, por exemplo, o mundo
da tecnociéncia aparece como destino inevitdvel. Neste ponto, Martins
retorna a aspectos ja abordados em capitulos anteriores, como o saint-
simonismo € a crenca na inovagdo técnica como motor do crescimento
econdmico por exceléncia. Os saint-simonianos, além de entender a ciéncia
como um “modo de cogni¢do”, argumentavam que os cientistas deveriam
exercer o poder espiritual na civilizacdo contemporanea. Era o progresso
cientifico-tecnoldgico servindo a fins emancipatorios — a poesia das fabricas
industriais, a exaltacdo da eletrificacdo rural etc., relegando a pretensdo
espiritual do saint-simonismo a segundo plano. Antes da Primeira Grande
Guerra, os futuristas ja celebravam o ruido urbano-industrial, a velocidade

(13

dos carros de corrida e dos avides — “o sublime tecnoldgico”, misto de

admiracdo e espanto. O principal valor estético ndo estava na natureza, nem
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na obra de arte, mas no futuro em si. Um futuro dominado pela “estética das
maquinas”, isto €, pela “mecanizacdo da existéncia”. Sirenes no lugar de
sinos de igreja, brocas em vez de pianos, metralhadoras ao invés de violinos.
A exaltacdo ao bélico, alids, era uma constante entre os futuristas italianos.

O filésofo da tecnologia Serge Moscovici foi quem cunhou, na
década de 1960, a expressao “estado cibernético da natureza”, sucessor do
industrialismo classico. Na época, Moscovici ndo fazia ideia da dimensao
dos processos informacional, digital e computacional que hoje controlam
todos os aparelhos técnicos, da micro a grande escala, fazendo da cibernética
uma espécie de metatecnologia. Tudo vira informacao, inclusive a natureza
e a cultura — evidentemente, ndo sem a ajuda da ciéncia militar, seja na
constru¢ao da bomba de hidrogénio, seja na criagdo da Internet (p. 144-145).
A primeira tendéncia da ciber-arte seria, portanto, explorar as possibilidades
estéticas dos computadores e de suas ligacdes com outras tecnologias de
imagem e reproducdo de imagem. A segunda tendéncia seria ir além do
exploratdrio, concebendo a ciber-arte como uma nova forma de criar o
mundo, em conjunto com as artes pré-cibernéticas ou mesmo superando-
as. Esta nova estética maquinica seria capaz de mudar a vida humana e
de nos conduzir para além dela, marcando nossa morte ontoldgica, talvez
até fisica. Neste processo de “desencarnagdo” € que ocorreria a conversao

do flashware em software de modo unico e irreversivel. As provocacoes
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da chamada arte pds-humana sdo inquietantes. Ao invés da redencdo, a
superacdo, o que nos leva de volta a Ferkiss. Diante de um cendrio tdo
apocaliptico, perguntamos: qual serd o lugar do ser humano quando tiver
criado seres superiores, as “ciberinteligéncias”? Seremos uma espécie
supérflua? Seremos exterminados pelas nossas criaturas?
I

A parte II do Experimentum Humanum proporciona uma discussao
“Do tragico tecnoldgico”. Martins tem uma visdo tragica da tecnologia? A
resposta mais imediata seria positiva, afinal, o autor admite que o “tragico
tecnoldgico” seja inescapavel (p. 198). Mas essa resposta deve ser nuangada,
a comecar que uma visdo tragica ndo significa uma posi¢ao tecnofébica. O
autor ndo defende, por exemplo, um “futuro primitivo”, longe disso. Nao
propde uma distopia, muito pelo contrdrio. Para utilizar as no¢des do autor,
Martins possui uma simpatia pela visdo prometeica da tecnociéncia — uma
concepgdo que recrie criticamente os vinculos entre a ciéncia e a tecnologia
com a emancipacao humana e o bem comum — embora sem ingenuidade.
Talvez, Martins professe algo parecido a um realismo tecnoldgico com face
humana, nutrido do principio de prevencao.

O primeiro aporte ao “tragico tecnoldgico” € a discussdo sobre o
risco, tal como esta figura no capitulo V, “Risco, incerteza e escatologia”.

Para Martins, o desenvolvimento tecnoldgico tem uma caracteristica

344



Estudos de Sociologia, Recife, 2016, Vol. 1 n. 22

paradoxal: aumentar os perigos, mesmo as tecnologias pacificas. Com essa
inferéncia, ele desmonta as ilusdes sobre a possibilidade de um mundo
harmonizado por uma tecnologia desprovida de riscos. Existiria uma ldgica
imanente a tecnologia que a levaria a ampliacdo do risco, uma espécie
de asticia (demonifaca) da razao tecnoldgica? Ou tudo € uma questdo de
modelos tecnoldgicos, tornados hegemonicos, e que excluiram modelos
alternativos? Ou a razao técnica precisa, necessariamente, de um regulador
deontoldgico exterior ao mundo tecnoldgico?

De todo modo, os alertas em relacdo aos riscos tecnoldgicos
sdo mitigados por vdarios autores, segundo Martins, principalmente os
“tecnofilicos”. Usando a tecnofobia como 4libi, tais autores lastimam
a baixissima compreensdo sobre as pequenas probabilidades do risco.
Desinformados, os defensores dessas visOes exagerariam a avaliagdo do
risco — gerando um novo tipo de falsa consci€ncia que tornaria o risco
uma hipérbole. Haveria, assim, uma contradicdo entre as avaliacOes
condescendentes dos analistas dorisco e as visOes pessimistas das populacoes
ocidentais. A ciéncia seria tecnofila e o senso comum, tecnofébico. As massas
deveriam acreditar, como muitos cientistas creem, no Teorema (ou Axioma)
de Existéncia Panglossiano (TEP): “hd sempre solugcdes tecnologicas dos
problemas engendrados pelas tecnologias” (p. 161). A crenca, de que as

solugdes tecnoldgicas, para problemas tecnoldgicos, apareceriam sempre a
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tempo, corresponderia a visdo da maioria dos cientistas? Como corroboragao
a essa hipotese, Martins cita os cientistas nucleares que acreditam piamente na
possibilidade de centrais nucleares ultrasseguras, até mesmo de forma absoluta.
Embora a tecnofobia tenha algum conteudo irracional, boa parte do medo
repousa em efeitos reais: os efeitos mutagé€nicos, teratogénicos, patogénicos,
carcinogénicos e toxicos ou, ainda, os impactos humanos, somdticos ou
genéticos, bidticos, biosféricos, atmosféricos, climdticos da tecnologia em
geral. Igualmente, a tecnofobia seria fungdo da “vastissima proliferacao e
difusdo do modo tecnoldgico de viver” (p. 160), atuando como uma espécie de
colonizacao sistémica e criando uma “monocultura tecnoldgica” ou, o que da
no mesmo, um “politeismo das tecnologias”.

A tecnofilia e o TEP retroalimentam-se e se nutrem da crenca na
“circularidade do risco na tecnologia” (p. 162): os ricos causados pela
tecnologia serdo resolvidos pela tecnologia. E uma crenca poderosa, fincada no
imagindrio ocidental. Seria uma crenca mobilizadora que neutraliza, inclusive,
a critica aos impactos tecnoldgicos. Haveria uma racionalidade objetiva neste
campo: a mesma logica, perfazendo um circulo, criaria o problema e a solucao.
Assim, a solucdo tecnoldgica do problema tecnoldgico gera novos problemas
tecnologicos, ad nauseam. Como ndo ficar preso nessa logica e nao pender
para a tecnofilia? Pode-se at€ pensar numa tecnofilia fraca: ndo haveria solug¢ao

tecnologica definitiva, mas sempre provisoria — ad eternum.
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Mas € possivel aprender com os fracassos (p. 189). Ora, eles “ensinam”,
por exemplo, as engenharias. Haveria, com tal aprendizado, a producao de
inovagdes tecnologicas para, justamente, evitar fracassos. Novamente, estamos
diante do TEP. Porém, como nao se sabe o ponto no qual determinada tecnologia
esta perto do caos ou do fracasso, o conhecimento seria “posfactual” — aprender
com catastrofes apenas ameniza o problema, pois ndo garante que acontecam outros
fracassos. Afora que o fracasso, muitas vezes, nao € muito bem compreendido.
A ciéncia do fracasso, afinal, ndo € exata, e sim permeada de incertezas. Enfim,
estamos diante do velho tema do dominio absoluto da razao instrumental.

Aproveitando a discussdo sobre a no¢do de risco, Martins faz uma
critica forte ao construtivismo, principalmente o mais radical — um tipo de
sociologismo que defende a construcdo social da realidade e ndo a constru¢ao
da realidade social. A vitima € a antropdloga Mary Douglas que, segundo o
autor, torna o risco uma construgdo social total. Existiram apenas “culturas
do risco”, nas quais o risco seria imanente a cultura em questao, inexistindo
correspondéncia fatica com o real. Martins nega uma superdetermina¢ao
social de todo tipo de conhecimento — leigo, cientifico e tecnoldgico. Para
Douglas,segundo Martins, as avaliagdes de risco t€m uma sobredeterminac¢ao
cultural, a ponto de o risco, por ser uma constru¢do social, ndo ter relacao
alguma com qualquer referente da realidade. Seria assim autorreferente. E

o “relativismo do risco’.
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Depois do dito acima, a Analise do Risco Tecnoldgico (ART) e a
Andlise Probabilistica do Risco (APR) seriam ilusdes cultuadas pelos
especialistas e gestores do risco? A resposta € negativa, pois Martins recusa
simetrizar o conhecimento dos peritos ao do senso comum e, igualmente,
colocar de forma a priori a superioridade da expertise em relacdo a todas as
outras formas de percepg¢ao do risco (p. 165). De todo modo, relata que nao
ha consenso entre os peritos, nem na metodologia, nem na interpretagcao dos
resultados concretos — o que aumenta a inseguranca e diminui a capacidade
de previsao, fundamental na gestdo dos riscos. Nao se pode superestimar a
capacidade de antecipagdo e de prevencao do conhecimento cientifico.

Na verdade, Martins critica a aplicabilidade da defini¢cdo candnica de
risco (p. 166) — a andlise bayesiana ndo da conta de situa¢des hipercomplexas
dorisco tecnoldgico. Seria possivel mensurar toda situacdo de risco? Caso nao
seja, como prevé-lo? O que estd em jogo, aqui, € a crenga na matematizacao
total do risco. A gestdo do risco revelaria um limite a mensuracao do mundo.
A situagdo de incerteza, essa impossibilidade de calcular todos os riscos, seria
chamada por Martins de “problemas mais ou menos restritos ou irrestritos
dos riscos tecnoldgicos” (p. 169) — nesse sentido, muitos dos riscos graves
seriam irrestritos. Além do mais, com a velocidade gigantesca das inovacdes
tecnoldgicas, como acompanhar e, principalmente, calcular e gerir seus

possiveis riscos?
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Diante das debilidades em calcular e gerir o risco, Martins prefere
o conceito de incerteza. Ora, o risco, por ser uma probabilidade, ja implica
a incerteza — ou ainda: o acaso faz parte da necessidade, logo, € impossivel
o controle absoluto do real. A incerteza seria ontoldgica e ndo epistémica.
O desejo de controlar o risco € a vontade de eliminar a incerteza. Mas,
como parece impossivel evitar as consequéncias negativas da tecnologia,
o risco transforma-se novamente em incerteza. Por tudo isso, ndo causa
surpresa que Martins tenha simpatia pela tese da “incompreensibilidade
radical dos sistemas tecnoldgicos” — diz que “é, pelo menos, plausivel” (p.
191). Martins, nesse ponto, assinala que a tecnologia trouxe poder, mas
que os efeitos antropogénicos no planeta ocasionaram uma perda geral de
controle. Quanto mais poder antropogénico, menos controle.

Numa parte importante da discuss@o sobre o risco, Martins analisa
outro Teorema (ou Axioma) de Existéncia Panglossiano, s6 que dessa
vez relacionado ao mercado e comum a determinados economistas: 0s
problemas gerados pelo mercado s6 serdo resolvidos pelo... mercado.
Outro principio semelhante ao TEP seria o Principio de Substitutabilidade
Infinita (PSI): tudo pode ser substituido, principalmente os recursos
naturais. A economia capitalista poderia, assim, tornar-se absolutamente
artificial. Nesse momento, Martins empreende uma discussao importante,

ao ressaltar a articulacdo umbilical entre a tecnologia, a ciéncia e o mercado
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ou, resumindo mais, a tecnociéncia e o mercado ou, ainda condensando
tudo, o sistema tecno-cientifico-mercadoldgico.

A fusdo com a tecnologia e, depois, com o mercado recolocou a
discussao sobre os valores da ciéncia. A velha autonomia da ciéncia, tdo
reivindicada pelos cientistas, parece esmorecer, atualmente. O antigo
CUDOS (valores do cientista e da ciéncia, segundo Merton: comunismo
— partilha dos resultados —; universalismo; desinteresse; originalidade —
contribui¢d@o a novos conhecimentos —; e ceticismo) vai se transmutando
em PLACE (propriedade; localismo; interesse; compromissos; € expertise).
E uma mudanca deontoldgica e vocacional. O cientista torna-se um
empreendedor e a ciéncia, uma engenharia.

Se a passagem do CUDOS ao PLACE, como sentido vocacional
da tecnociéncia, ndo obstaculiza a produgdo cientifica, até mesmo a
desenvolve, tal fato significaria que a ci€ncia prescindiria, nas condi¢oes da
investigagao cientifica e da inovagao tecnoldgica, de valores de base altruista
e vinculados ao bem comum. Caso essa hipdtese esteja correta, podemos
ir além e nos perguntar: a pratica cientifica tem uma relacdo necessaria
com valores e praticas democraticas? Ou pode conviver com ambientes
totalitarios, principalmente as ci€ncias duras, sem que sua producdo e
criatividade sejam afetadas de maneira significativa? A comprovacao de

tais inferéncias recolocaria, como absolutamente prioritérias, as discussoes
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éticas no seio mesmo do habitus cientifico. Até entdo, a ciéncia prescindiu
de discussoes axioldgicas, porque existe a crenga de que hd uma relacao
necessaria entre a producao cientifica e a democracia. Porém, a liberdade do
cientista corresponde a liberdade civil?

Depois de toda essa analise critica, cabe a pergunta: como evitar
as catastrofes? A resposta ndo € conclusiva. Além do mais, os estudos
de custos e beneficios desconsideram, geralmente, as calamidades ou
catastrofes que t€m um risco baixo. Martins fala de “razoabilidade” (p. 186).
Prega uma mudanca politica, cujo objetivo fosse uma relacdo mais estreita
entre tecnociéncia e democracia — uma relacdo mais transparente, talvez
colocando, de vez, a tecnociéncia no espaco publico democratico. Martins
abre outro caminho ao defender a utilizacdo de critérios popperianos de
falseabilidade para avaliacdo de tecnologias (p. 198). Seria um critério
cognitivo e ético. Ha uma defesa do falibilismo popperiano como uma
ética para a tecnologia (p. 200). Seria apenas uma indica¢do? Na verdade,
Martins considera absolutamente necessdrio o surgimento de uma ética,
cuja fun¢do seria balizar o uso da tecnologia e direcionar as inovagdes
tecnoldgicas. Como uma espécie de deontologia da tecnologia, Martins
defende o Principio Precaucionério de Precaucdo (PPP), uma regulacdo
normativa construida fora do espago tecnocientifico, mas que pode regula-

lo por dentro. Com a normatizacdo do PPP no Estado de Direito, o 6nus
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da prova fica com os produtores de tecnologia. Apesar disso, o PPP ndo
prescreve a sustentabilidade forte, e sim a fraca: “o capital natural pode
ser destruido desde que sua perda possa ser compensada pelo aumento de
capital artificial” (p. 202).

Aproveitando o ensejo ético (p. 206), Martins denuncia a acrasia
(fraqueza da vontade). Seria um termo para entender uma situagdo bem
tipica: produzir uma acdo, fazer uma coisa ou tomar uma decisao, mesmo
sabendo que podem ser nocivas para nds todos. Com a acrasia, hd uma
dificuldade imensa em mobilizar préticas e argumentos contra determinadas
acOes que nos trardo prejuizos. Aos poucos, a fraqueza da vontade pode
se transformar em falta de vontade, trazendo como consequéncia la belle
indifférrence diante do mundo e suas tragédias.

Nao causa surpresa que Martins termine a andlise sobre o risco
discutindo ética, pois o capitulo VI trata justamente de um problema
“demoniaco”: “Experimentoscomhumanos,guerrabioldgicaebiomedicina”.
E sobre o Mal, portanto, de que se trata — o0 Mal Tecnolégico? E o comeco do
Mal € eugénico — justamente a eugenia negativa, quando se torna consenso
a prevencio do desvio social, incluindo os psiquidtricos. E um mundo onde
a biologia e a medicina comecam a colonizar o campo axioldgico €, aos
poucos, as classificacOes sociais passam as ser norteadas pela trindade

normal-anormal-patoldgico. Bem pior: € um mundo onde a biologia torna-
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se um dispositivo de guerra. Nesse capitulo, tomamos conhecimento da
Guerra Bioldgica (GB) implantada e travada pelo Japdo, antes e durante
a Segunda Guerra. Os fatos sdo impressionantes € comparaveis aos feitos
dos nazistas. Foram 13 anos de intensa GB. Segundo Martins, o Japao foi o
primeiro pais a levar a cabo uma biomedicina tanatocratica industrializada
(p-216). Todo o aparato biomédico japonés estava envolvido na GB. Houve
um “utilitarismo” cientifico que facilitou ou teve uma afinidade eletiva com
a experimentacdo humana. A guerra torna tal utilitarismo uma ideologia
quase irresistivel, que continua com alguma eficacia, mesmo em tempo de
paz.

Deveriam os cientistas, por motivos éticos, descartar descobertas
cientificas que foram realizadas em condi¢Oes abjetas, envolvendo seres
humanos? Se, a primeira vista, a pergunta nos encaminha rapidamente a um
retundo sim, as respostas dos cientistas tornam a discussdo mais nuangada.
Por exemplo, o bioeticista Arhtur Caplan tem a seguinte opinido sobre
a experiéncia em que foi inoculada sifilis em prisioneiros negros, uma
experimentacdo com seres humanos que durou quarenta anos € s acabou
em 1972: “o que sabemos hoje dos efeitos devastadores da sifilis sobre o
coragdo, o cérebro e as articulacdes €, em parte, baseado nesse estudo” (p.
221). Utilizar os resultados da pesquisa faz-nos camplices das experiéncias

ou, ainda, aumentando o peso da pergunta, utilizar os resultados das
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experiéncias nazistas em humanos nos torna cimplices do nazismo? Ou,
como defendem alguns “praticantes da biomedicina” (p. 236), os dados
devem ser utilizados pela ciéncia e, principalmente, pela medicina, para
nao serem desperdicados? Podemos perguntar, nesse momento, quais sao
as pautas éticas que estdo em jogo. Na defesa do aproveitamento, faz-
se uma diferenca utilitaria entre a experiéncia (denunciada com vigor) e
os resultados cientificos (aproveitados, pois geram beneficios aos seres
humanos). Se uma determinada experimentagdo com humanos, cujo
protocolo de procedimentos parece mais com sevicias e torturas, resulta
na descoberta da cura do cancer, devemos desperdicar tal resultado por
motivos éticos que nao separam a experiéncia do resultado?

Por outro lado, aquém e além das querelas éticas, o mercado abre
a possibilidade de aproveitar os resultados cientificos de experiéncias
inumanas. Por que ndo, principalmente no ambito de uma medicina
ultraprivatizada, logo, inserida nas ldogicas econdmicas do mercado
capitalista? Numa nota de rodapé, Martins alerta sobre tal possibilidade e,
weberianamente, pergunta-se sobre a pertinéncia de se pensar a “situacao
clinica” ou a “situacdo biomédica” como “situacdes de classe” — tais
situacOes ndo implicam “oportunidades de mercado” e acessos a bens no
mercado? E vai ainda mais longe no alcance de sua andlise: o mercado

capitalista da saude, além de sobredeterminar a inovagao tecnoldgica (vide

354



Estudos de Sociologia, Recife, 2016, Vol. 1 n. 22

a industria farmacéutica), pode fazer o mesmo em relagdo a estratificacao
social. A produgdo bioldgica de seres pos-humanos (a “ciborgueficacao” do
humano, por exemplo) traria uma reconfiguracao na hierarquia social, agora
comandada por uma biologizacdo da estratificacdo social — a desigualdade,
antes social, seria enfim absolutamente naturalizada, ou melhor, seria
artificialmente naturalizada.

Martins, nesse momento, aproxima-se da no¢do de vida nua de
Agamben. Nesse mundo de horrores tecnocientificos, a vulnerabilidade
social ficaria passivel de experimentacdo biomédica. Em nome da
“experimentabilidade” (p. 222), os excluidos seriam sacrificdveis em prol
da ciéncia e, claro, do bem-estar dos pds-humanos. Martins tenta mostrar
que, entre a “tanatocracia” e a “biocracia”, as passagens sdo multiplas
e cotidianas. H4 uma fabricacdo de microdistopias ja no cotidiano
da tecnociéncia biomédica — afinal, existem agora microeugenias de
mercado (p. 286). Tais passagens indicam um sentido vocacional entre
os tecnocientistas? Martins apenas insinua, mas alerta, por igual, que a
dignidade € forte e volatil, a0 mesmo tempo, no sistema ultra-abstrato e
virtual do capitalismo contemporaneo. Radicalizando essa posi¢do, pode-se
indagar se o cientificismo torna rarefeita a dignidade ou se o cientificismo
facilita a passagem, nas palavras de Martins, do “fanatismo da pesquisa”

ao “fanatismo da transgressao”. Nesse sentido, ndo haveria limite ético ou
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mesmo humano, dada a sua infinita poténcia, a tecnociéncia.

Seria, assim, inegavel a concatenagdo logica da discussdo de
Martins. Da andlise do risco, passa a experimenta¢do em humanos e, como
possivel desdobramento geral, desemboca justamente no capitulo VII,
“Para uma sociologia das calamidades” (p. 255). Nao se negue a logica
desse caminho, pois a calamidade estd presente na poténcia mesma da
tecnociéncia — os impactos tecnoldgicos, no nosso mundo, rodopiam o
pido da dialética entre o céu e o inferno. E, como tais calamidades ndo sao
“naturais” e sim “antropogénicas’, sdo assim, para utilizar uma linguagem
construtivista, “constru¢des sociais”, logo, faz-se presente a necessidade de
uma abordagem socioldgica. Nesse momento, voltamos ao debate sobre a
visdo faustica da tecnologia. Seriam tecnologias puras, sofisticadas e belas,
“ndo subordinadas a baixas finalidades utilitdrias do bem-estar banal das
grandes massas, mas a grandes missoes coletivas” (p. 259). Seria a visdo
nazista, pois a tecnologia como vontade de poder, sem fins humanitarios.
Fausto, no caso, seria o Prometeu Transgressor (o tecnocientista defensor
do “fanatismo da transgressao”) e ndo o Prometeu benfeitor da humanidade.

Faz parte da tradicdo alema (Spengler, Jiinger e Heidegger) o medo
do Fausto, talvez porque s6 exista, na verdade, um Prometeu, justamente
o Transgressor. Seria o dominio tecnoldgico da Natureza, prescindindo

de qualquer fundamentacio €tica — a tecnologia, na sua poténcia, seria
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um movimento infinito. A subordinacdo da tecnologia a0 bem comum e
a emancipacdo da espécie (visdo do Prometeu Benfeitor) seria atrela-
la a finitude humana — dai a necessidade da visdo faustica de ultrapassar
o demasiado humano. Martins nao € alemao, mas também tem medo de
Fausto. Como ja vimos, relaciona o complexo tecnocientifico aos ditames
do mercado capitalista. Estd embutida, nessa relagdo, a afinidade eletiva
entre a visao faustica e a acumulacdo ampliada do capital. Afinal, os dois
mecanismos t€m como mira o infinito, isto €, a abstragcao ou “neutralizacao”
(p- 274) de qualquer limite humano. A experimentacdo transmutou-se em
empreendimento, cuja conotagdo tecnocientifica ou mercantil misturam-
se, a ponto de serem indiscerniveis. A biotecnologia torna-se, assim, a
engenharia biologica dos seres humanos — a natureza humana torna-se,
enfim, completamente artificial.

A visdo faustica impde um ritmo normativo impossivel. A ética ndo
consegue se antecipar ou regular a tecnologia (p. 260); na verdade, a ética
estd sempre correndo atras, adaptando-se as novas conjunturas tecnologicas.
A ética de Fausto € a adaptacdo ou, num sentido mais prosaico, posterior a
catastrofe. Como afirma Martins: “se prosseguirmos na trajetoria atual e o
pior acontecer (e nunca termos a certeza ou uma alta probabilidade confidvel
de que ndo vai acontecer) sera demasiado tarde” (p. 261). Seria o “dilema

do zero e do infinito” — ndo seria arriscado dizer que nao hd resolugdo ética

357



Estudos de Sociologia, Recife, 2016, Vol. 1 n. 22

a esse dilema, exceto a sua superagdo. Por isso, a tecnociéncia faustica,
ao colocar a ética ao seu reboque, pode também impor “neutralizacdes”,
“adiaforizac¢des” (ou mesmo, no sentido agambeniano, “profanizacdes”) a
tudo que era ou € sagrado e intocavel — assiste-se a tal fendmeno na bioética,
sempre a reboque das biotecnologias reprodutivas, por exemplo.

Como evitar essas novas calamidades e, a0 mesmo tempo, combater
a tecnociéncia faustica? Martins discute a relacdo entre o “dever fazer” e o
“poder fazer”. Critica o dever de se fazer tudo que seja tecnologicamente
possivel (p. 270). E o Principio de Plenitude Tecnolégica (PTT): tudo que
€ tecnologicamente possivel serd um dia realizado — ndo se deve combater
a inovacao tecnoldgica; ndo se deve lutar contra o progresso. Insinua uma
ética do “ndo fazer” de Hans Jonas ou da “vontade” de Renouvier (p. 272).
Mas, aparentemente, tais éticas ndo o satisfazem — afinal, provavelmente o
problema ndo se esgote na ética.

Serianesse instante que talvez percebamos o momento de desespero
(logo, num sentido tragico, de esperanca) de Martins. Inicialmente,
€ propedéutico: “o Prometeanismo iluminista precisa ser corrigido e
reformado porque se confunde cada vez mais, na prética, paradoxalmente,
com o faustianismo anti-iluminista” (p. 296). Depois, vai muito além
das fronteiras desse mundo, ao defender uma nova Era Axial (periodo

historico no qual surgiram as grandes religides). Ora, Martins faz uma
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relagdo entre as inovagOes tecnoldgicas (a agricultura, por exemplo) e a
Era Axial. Ha, aqui, a sugestdo de que inovagOes tecnoldgicas de longo
alcance colocam ou reconfiguram profundamente os valores de toda uma
época. Como estamos no meio de incriveis transformagdes tecnologicas,
cujo foco, inclusive, € a propria natureza humana, talvez ocorra (ou exista
a possibilidade de) uma Nova Era Axial que consiga uma rearticulacdo
ética global, reconfigurando “prometeicamente” as relagdes entre o
humano e a tecnologia. E preciso interpretar essa esperanca como uma
aposta. E um desafio de grande alcance — nio devemos negar sua seducio
como utopia. Talvez, por isso, Martins quase peca a Deus pela resolucao
do Grande Impasse da Tecnologia (GIT): “Oxald, os tempos sejam
propicios a uma cristaliza¢io ética e axiolégica comparavel a da Epoca
Axial, em que certamente a €tica, a estética e a filosofia ambientais, a
sensibilidade ambientalista, como a reconsideracao urgente e fundamental
da antropologia filosofica e da zoologia filosofica dos limites do humanum
e das nossas relagdes com os (outros) animais terdo um papel importante
na clarificagdo da ordo amoris” (p. 291).
I

Sob o titulo “Passagem para o P6s-Humano”, a terceira parte do

Experimentum Humanum abriga um conjunto de ensaios dedicados a

pensar alguns temas-chave das transformacdes que a ciéncia e a tecnologia
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vém impondo a humanidade — até o ponto de que alguns tedricos venham a
pensar acerca de uma superagdo técnica do humanismo. Um dos temas que
compdem as reflexdes sobre a eventualidade de nosso presente pos-humano
€ certamente o da aceleragdo. A esse respeito, hda muito o que aprender
com Martins. Procedendo a uma importante genealogia daquilo que Paul
Virilio chamaria de dromocracia, trés “variedades de aceleracionismo” sao
identificados entre os tedricos que ji se dedicaram a este tema. A primeira
delas diz respeito a identificagdo que existe entre as novas tecnologias de
informagdo e comunicagao e a aceleracdo. E aqui ndo se esta falando apenas
de Paul Virilio, do “tom apocaliptico” que ele impde mediante diagndsticos
de crise da subjetividade, impossibilidade de reflexdo na “dromoscopia”.
O economista sueco Staffan B. Linder, ao teorizar sobre a “fome do
tempo”, ja a partir da década, via na preferéncia por produtos descartiveis
um aspecto importante do aceleracionismo. Nas “trés ultimas décadas”,
considera Martins, “vivemos numa economia-mundo de maximizagdo de
fluxos — energéticos, informacionais, materiais, virtuais, financeiros [...] e,
conversamente, de minimizagdo dos stocks” (p. 307).

Em oposicdo a aceleracdo da vida, do consumo, das “guerras do
tempo”, de que fala Jeremy Rifkin, Martins considera também o surgimento
de movimentos de resisténcia, tais como o “slow food movement”, ou o

“slow cities”. A “acelerag@o da aceleracao”, ou seja as transformacdes sociais
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e culturais que sobrevém a “mudanca técnica”, tal como propde o sociélogo
Hornell Hart, ou a ideia de “ortogé€nese tecnoldgica”, “como um momento
dos processos de aceleracdo cdsmicos e bioldgicos”, de que nos fala o
filosofo Francois Meyer, constituem, entre outros, momentos importantes
desse primeiro tipo de percep¢do da aceleragdo. Um segundo modo de
perceber essas transformacdes € dado por aqueles que defendem que “o
crescimento exponencial do conhecimento tecno-cientifico e do progresso
tecno-econdmico € indispensavel para suportar as dificuldades que decorrem
da crise ambiental generalizada e das alteracdes climaticas sem paralelo nos
ultimos 10.000-12.000 anos” (p. 310). A tese aqui € claramente acelerar
a aceleracdo para solucionar os problemas acarretados pela aceleracio
tecnoldgica — Martins, recorrendo a uma metafora ja usada ao longo de seu
livro, qualifica esse tipo de postulacdo de “panglossianismo dindmico”, o
que nos parece justo. A terceira variedade do aceleracionismo corresponde
a percepg¢ao de que os avangos nas tecnologias da computac¢ao, na robotica,
na nanotecnologia, abrem a possibilidade de um futuro pds-humano, um
futuro em que as limita¢des de nossa condicao bioldgica seriam superadas.
Variacdo do panglossianismo dindmico, posto que a aceleragdo tecnoldgica
parece nao nos dar alternativa que ndo seja reconhecer e aprofundar nosso
destino ciborgue, os transhumanistas parecem nao estar muito distantes de

uma antiga tradi¢do do pensamento ocidental, e de seu sentido religioso,
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para quem, afinal, nossos limites bioldgicos sempre foram um entrave para
a realizag@o plena do espirito.

Um dos méritos do oitavo capitulo do Experimentum Humanum,
“Aceleracdo, progresso e Experimentum Humanum”, é propor a questdo
populacional, tal como ela surge sobretudo a partir de Malthus, ou seja, no
século X VIII, como ambito crucial das discussoes sobre aceleragdo. Martins
nao faz muito estardalhaco acerca de seu gesto tedrico, mas o que temos
aqui, como a propria estruturagdo do capitulo ajuda o leitor a depreender
€ uma confluéncia entre consideragdes sobre aceleragdo e ‘biopolitica’ (o
autor ndo usa o jargao foucaultiano). E isso € em si teoricamente auspicioso.
Que os elementos teoldgicos, em cujo bojo surgem essas discussoes, sejam
também apresentados, € um bonus consideravel. “Em uma primeira fase,
esta problemadtica foi tratada por te6logos cristaos nos séculos XVII e XVIII,
tanto luteranos alemdes como anglicanos, e a demografia surgia como uma
demoteologia em que o papel da Providéncia como deus arithmeticus, que
dispoe,na frase biblica, de “peso,nimero e medida” [...] foicrucial” (p.315).
Se € possivel dizer que as postulacdes malthusianas sobre uma contradi¢ao
entre a tendéncia de crescimento geométrico das populagdes humanas e o
crescimento aritmético dos recursos necessarios a sua subsisténcia como
problema central, em torno do qual serdo formulados os ideais de progresso

e perfectibilidade iluministas, ndo ha também como negligenciar o quanto
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elas foram importantes para que Wallace e Darwin chegassem, por vias
separadas, a ideia de uma concorréncia geral entre os seres vivos (p. 316).
Economia, biologia e teologia, portanto, amalgamam-se em uma mesma
discussdao. Em 1864, destes elementos, Wallace concluia que a extin¢do
de ragas humanas “inferiores” seria algo desejavel — tese aceita em termos
gerais por Darwin, como o demonstra sua correspondéncia com Wallace (p.
317). Esse conjunto de ideias, por seu turno, a defesa da “sobrevivéncia dos
mais aptos”’, tem uma influéncia decisiva no utilitarismo de Herbert Spencer,
formulagdo que vem, por seu turno, refor¢ar o darwinismo, ao conferir-lhe
um sentido ético, e transcendente. Assim € que, para o utilitarista William
Paley: “a maximiza¢do da soma algébrica de prazeres e dores no mundo
vital tornava patente a arte sabia do legislador divino” (p. 319).

A argumentacdo deste capitulo € concluida com uma reflexao acerca
da singularidade humana diante da aceleragcdo tecnoldgica, reflexdao que
passaemrevistaespeculagdes transhumanistas, acerca de uma transformacao
ontoldgica radical da condi¢do humana; ou a expansao tecnoldgica em nivel
molecular — e a constitui¢ao desse terreno novo de investigagao que Drexler
chamou de nanotecnologia e que resulta da confluéncia entre a genética, a
fisica, as ciéncias da informacao e as neurociéncias — e a disseminagdo dos
inumeros fantasmas ali albergados, que vao da nanopolui¢do a destrui¢ao da

vida na Terra; ou ainda os discursos acerca da nossa nova condi¢do ciborgue.
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Martins retoma, assim, argumentos ja expostos em outros momentos de sua
coletdnea de ensaios. O interessante € perceber que, ao longo de todo o
texto, em seu diagndstico das novas tecnologias e da aceleracdo, Herminio
Martins sublinha constantemente a importincia da analise de elementos
econdmicos, cientificos, ou mesmo dos que provém da ficcdo cientifica,
mas também de influéncias culturais escatoldgicas, ou seja, a presenca
de um discurso religioso conferindo um sentido particular a todas essas
especulagdes sobre o inevitdvel de nosso destino pds-humano. Assim: o
que fazer da perspectiva de uma “segunda antropogénese”, da constitui¢cao
deste “Novo Adao”? “Podera deixar de ser um mero homo faber |...] e
tornar-se finalmente o faber homininis, [...], € ndo por qualquer processo de
desenvolvimento espiritual, embora um Homem de certo modo tacitamente
autodeifico” (p. 344).

No capitulo XIX, sob o titulo “Biologia e politica: eugenismos de
ontem e de hoje”, Martins se debruca sobre a condi¢do humana convertidaem
um problema técnico e cientifico, mas sobretudo politico. De certo modo, o
que assusta o leitor ndo € a existéncia de um discurso historicamente datado
sobre os cuidados positivos ou negativos a serem tomados pelo Estado
para corrigir o que seria uma tendéncia biologica dos menos inteligentes
serem mais férteis que os mais inteligentes, aqui considerados como

geneticamente superiores, mas a permanéncia desse discurso entre cientistas
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na contemporaneidade. Assim, em 1996, Richard Lynn argumenta que a
“deterioragao genética” nos paises industrializados € algo bem real, que €
apenas contrabalangado no curto prazo por fatores ambientais (como uma
melhor alimentac¢ao das ragas ditas “inferiores” — p. 259-260). Para Martins,
a manipulag@o genética surge para alguns cientistas como possibilidade de
um “novo eugenismo” em que os “mais inteligentes” poderiam ser clonados
em massa, € um melhoramento da espécie humana passaria a ser possivel.
“O eugenismo sempre partilhou alguma coisa da dicotomia fundamental do
apocalipticismo religioso, ou das ideologias seculares catastrofistas: ou o
abismo, ou a ascensao, tertium non datur” (p. 366).

Largamente concebido como uma prerrogativa do Estado, o
eugenismo classico € hoje superado por algumas tecnologias reprodutivas
que colocam nas maos dos cidaddos a possibilidade de decidir, mediante
genetic screening, ou diagnostico genético pré-implantacdo, entre muitas
outras tecnologias, acerca de que tipos de fetos sdo desejados, e quais
deveriam ser descartados. “As tecnologias em questdo também tornam
possivel o feticidio em massa de fetos do sexo feminino” (p. 367) em paises
como a India e China. E, neste caso, estamos falando de biotecnologias
simples e baratas, o ultrassom e a amniocentese.

O décimo capitulo,que conclui o Experimentum Humanum,intitulado

“Verdade, Realismo e Virtude”, discorre sobre o estatuto das ciéncias
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modernas diante do ceticismo que, antes de ser uma falha em sua trajetoria,
parece estar intimamente relacionado as suas trajetdrias. Neste contexto, todo
ceticismo epistemoldgico, na medida em que reduz o problema da verdade a
uma adequacao entre intelecto e coisa, ou entre sujeito € objeto, traz sempre
a tona a questdo da finitude e impoténcia humana diante de um mundo que
Ja encontramos constituido. E se 0 movimento da ciéncia moderna é em
grande medida de superacdo ou suspensao dessa dificuldade epistemologica,
a propria ideia de um conhecimento infinitamente aperfeicodvel da uma
no¢ao do qudo pessimista € a consciéncia cientifica acerca da perspectiva de
uma superagdo definitiva do ceticismo. A “novidade epistémica do mundo
moderno, as ciéncias matematico experimentais” (p. 408), ndo sdo pareo
para esse elemento mais fundamental da propria cultura ocidental, posto
que, mesmo que cheguemos a postulados matematicamente universais
e seguros, a dificuldade é sempre, como diria Kant recorrentemente em
suas trés Criticas, como aplicar a lei geral ao caso particular, ao objeto
que temos diante de nds. Assim, “Para Popper, nenhum enunciado
pode ser ‘justificado’ e a verdade, compreendida no sentido da
Teoria da Verdade como Correspondéncia, numa versao semantica,
supostamente tarskiana, da vetusta tese da verdade como adequatio
rei et intellectus, neste falibilismo, como um ideal regulativo

imprescindivel para a ciéncia, e todo conhecimento objetivo, € nunca

366



Estudos de Sociologia, Recife, 2016, Vol. 1 n. 22

como um fato consumado” (p. 409).

Assim, o “relativismo adverbial” de Nelson Goodman, sua
crenca no carater irredutivelmente plural das visdes de mundo
que compdem o que chamamos de realidade, e aqui também nos
recordariamos de Weber, € um elemento estruturante da propria
dindmica cientifica. Martins acredita, na verdade, que o relativismo
epistemoldgicondo € apenas um traco daci€nciamoderna, mas também
de sua ética e estética. Em todos esses ambitos, o ceticismo € condigdo
de surgimento de uma sociedade de individuos, acrescentariamos.
E se ele também foi entendido como companheiro inevitdvel de
solucdes autoritarias de poder, pois que, neste caso, verdade e poder
parecem se referenciar mutuamente, parece nao haver duvida de que
o “relativismo ético”, por exemplo, pode ser postulado, na obra de
Hans Kelsen, por exemplo, como um convite a democracia.

E como reflexdo que solicita constantemente uma politizagio,
ou seja, que pode ser facilmente convertida numa discussdo sobre
poder que as ciéncias modernas, no ambito de seu ceticismo
estrutural, apelam a técnica. Num certo sentido, o que temos aqui €
uma rearrumag¢ao de um postulado da filosofia medieval segundo o
qual conhecer, ter acesso a verdade das coisas, € poder produzi-las —

postulado reelaborado por Vico, no século XVII. Deus, como artifice do
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universo, tudo conhece. Para a tecnociéncia, assim, conhecer o real esta
diretamente associado a capacidade de criar realidade. Evidentemente,
essa resposta traz em seu bojo questoes éticas dificilmente contornaveis

quando nos apercebemos do ceticismo também neste ambito.

Vivemos numa época em que a questao da autonomia
da ciéncia ndo se coloca ja no plano da sua relacdo
com o poder politico, com as ideologias oficiais, como
na ideocracia soviética, ou com os grandes sistemas
de crencgas tradicionais, pelo menos no Ocidente.
Na conjuntura atual, os processos potencialmente
subversivos da autodetermina¢do ou auto-regulacio
cientifica, que no passado pelo menos eram da primeira
importancia para os cientistas, decorrem, em primeira
instancia, da desdiferenciagdo e interpenetracdo da
ciéncia e da tecnologia, da tecnociéncia e da economia,
da “capitalizagdo do conhecimento”, do novo modo
de produgao do conhecimento cientifico, coletivizado,
finalizado, industrializado e comercializado do
principio ao fim (p.429).
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