Estudos de Sociologia, Recife, 2018, Vol. 1 n. 24

DISCUTINDO A NOCAO DE DISPOSITIVO EM AGAMBEN:
Humanismo, poder soberano e resisténcia

Ednei de Genaro!

RESUMO

O artigo realiza uma andlise critica da conferéncia O que é um dispositivo?, de Giorgio
Agamben. Evidencia os legados de Foucault e Heidegger na nocdo de dispositivo
presente na filosofia politica de Agamben. Discute algumas das consequéncias
importantes do discurso acerca da nocao, sobretudo em relagcdo ao humanismo, ao poder
soberano e as formas de resisténcia na sociedade contemporanea.
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Uma nocao central

Para se ter uma apreciagao aprofundada da conferéncia O que é um dispositivo?,
do filésofo italiano Giorgio Agamben (2009), parece ser preciso recuperar, além de
textos precedentes do autor, os legados de Foucault e Heidegger a respeito do carater da
técnica moderna. Um empenho em ler tal conferéncia vem a ser frutifero e, diriamos,
crucial para uma compreensao e problematizacdo de uma palavra, dispositif, largamente
utilizada no pensamento politico contemporaneo, mas ressaltada em diferentes sentidos
e conjunturas por variados autores contemporaneos, que levantam questoes e debates
significativos.

Na conferéncia, Agamben propde sua compreensdo do que vem a ser
dispositivo, buscando, em um plano mais amplo, refletir acerca do carater do humano
diante das transformacdes sociotécnicas. Para isso, ele parte de uma analise do que seria
a nog¢ao central da genealogia da sociedade disciplinar de Foucault, estabelecendo, em
seguida, sua propria perspectiva, que o leva, em ultima instancia, para um ambito de
reflexd@o do humanismo ocidental.

De inicio, a conferéncia (realizada no Brasil, em 2005, na Universidade Federal
de Santa Catarina), perfaz discussdes preliminares acerca da palavra dispositivo, pois o
proprio Foucault, no processo de constitui¢do de seu método arqueo/genealdgico, nao
atribuiu um discurso imediatamente conciso; e, ainda, com a sua morte prematura, nao
veio a apurar toda a centralidade e poténcia que poderiam ter sido dadas a nogao.

Assim como fez Deleuze (1989), em texto homdnimo, Agamben apresenta sua
visdao sobre a referida nogao. Como observaremos, no texto de Agamben, abre-se uma

perspectiva dispar, mas Agamben e Deleuze aproximam-se em um ponto fundamental:
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ambos partem de uma leitura da obra de Foucault para, prontamente, oferecerem
diagnosticos e conceitos originais.

Faremos no artigo atenta leitura interpretativa da conferéncia, buscando
apresentar uma contribui¢ao ao debate dela, a partir da retomada de outros autores — de

Deleuze, como referido, e de Bernard Stiegler e Peter Sloterdjik.

O Foucault heideggeriano de Agamben

Agamben, em seu notério método filosofico-arqueoldgico, que restaura os
sentidos e as transformacdes de certo conceitos filosoéficos, aponta um momento
significativo sobre dispositivo: uma entrevista de 1977 de Foucault,> em que este
salienta a seriedade da palavra para o estudo e determinag¢do das fungdes estratégicas,
com base em relacdes de poder e saber, de redes discursivas (tratados, leis, proposicoes
filosoficas etc.; institui¢des, estruturas arquitetonicas).

Anos anteriores, Foucault havia come¢ado a destacar sua tese em relacdo aos
dispositivos. Em Vigiar e Punir, de 1975, e, mais propriamente, na obra posterior,
Historia da Sexualidade, vol. 1 (1976), o autor apura a respeito das tecnologias diversas
edificadas para a constru¢do da subjetivagdo moderna, criticando, oportunamente, a
tradicao de andlise dos discursos, que ndo compreendida os discursos a partir da nogao
de enunciado e, mais amplamente , de no¢do de disciplina. Dispositivo ajustar-se-ia,
pois, enquanto termo-chave para compreender as insuficiéncias da analise dos discursos,
abrindo novas e originais configuragdes de estudos empiricos.

O interesse de Agamben, ndo obstante, volta-se para escritos de Foucault ainda
mais anteriores, o que o faz evidenciar um ponto bastante curioso e revelador: apesar de

Foucault ndo haver expressado propriamente a palavra dispositif em suas primeiras

2 Entrevista intitulada «Le jeu de Michel Foucault». Ver Foucault (1994a).
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obras, haveria, na obra Arqueologia do Saber, uma genealogia do termo, que se
efetivaria a partir da palavra positivité, tal como foi compreendida por Jean Hyppolite.
Agamben mostra como Foucault emprega o termo dispositivo bebendo da fonte de
Hyppolite — consagrado leitor de Hegel do século XX, professor do jovem Foucault.
Positivité, na tradicao hegeliana, estabelece propriamente a divisdo entre os universos
da religido natural e religido positiva, universos estes apreendidos da mesma maneira
como se apreendia a divisao classica entre o direito natural (ordem divina, imutavel, em
que se constitui um jusnaturalismo) e o direito positivo (ordem histdrica, de crencas,
ritos, regras, em que se constitui uma positivité). Em Hegel, portanto, positivité vem a
ser instancia de instauragdo dos codigos, leis, dogmas, institucionalizagdes; instancia de
instauracao das “tecnologias da vida” da moralidade crista.

Em Foucault, a tradicdo em relagdo ao termo positivité ¢ recuperada a partir de
um problema fundamental, a saber: estudar “a relagdo entre os individuos como seres
viventes e o elemento historico, entendendo com este termo o conjunto das instituigdes,
dos processos de subjetivacao e das regras em que se concretizam as relagoes de poder”
(AGAMBEN, 2009, p. 32). Na conferéncia, Agamben defende a tese de que positivité,
na dimensdo de um discurso fundatério, “pré-dispositivo”, seria o Unico conceito
“universal” de Foucault, sendo este capaz de dar sentido mais amplo e coerente aos seus
trabalhos, como veremos.

A partir do legado de Foucault, Agamben toma outra direcao, passando a refletir
sobre os ultimos resultados de sua pesquisa acerca da “genealogia teologica da
economia”. Ora, em tal genealogia, ha uma retomada dos discursos filosoficos dos
séculos V e VI a.C., observando que, antes mesmo da positivité hegeliana, ocorreu o uso

da palavra latina dispositio, sendo esta, precisamente, a tradugdo latina do grego
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oikonomia. Oikonomia, como se sabe, designa o ato de “administra¢do do lar” (mundo
privado, particular). Segundo a proposi¢ao genealdgica de Agamben, no pensamento
filosofico medieval, com seu modo proprio de problematizar os conceitos filoséficos de
ser € acdo, ontologia e praxis, transcendental e terreno, a questao da oikonomia divina
(ou do dispositio) esclareceria o problema da Trindade (Pai, Filho, Espirito Santo),
separando ¢ ligando a figura de Deus, Ser Unico, ontologia da “agdo transcendente”,
“extraterrena”, ¢ a de Ser Multiplo, de ‘“‘agdes terrenas”. Dispositio, calcada nessa
tradicdo da filosofia ocidental, teria papel central na demarcacdo e disseminacdo da
teologia e da moralidade cristas. De tal modo, a posicao de Agamben nao € outra que a

de retomar mais uma vez Foucault e concluir que:

[...] os ‘dispositivos’ de que fala Foucault estdo de algum modo
conectados com esta heranga teoldgica, [os dispositivos] podem ser de
alguma maneira reconduzidos a fratura que divide e, a0 mesmo tempo,
articula em Deus ser e praxis, a natureza ou esséncia ¢ a operagao por
meio da qual ele administra e governa o mundo das criaturas. (Idem,

p. 38).

Por meio dos dispositivos, ter-se-ia um elo entre poder e sagrado. Ocorre que — e
isto ¢ decisivo na interpretacdo de Agamben — os dispositivos, na tradugdo do
pensamento medieval, ndo evocariam, contudo, uma busca ontologica do Ser, tal como
Heidegger veio a mostrar. Na “genealogia teoldgica da economia”, o que estd em jogo €
a questdo do sujeito a partir de uma subjetividade e mundanidade “terrenas”. Agamben
argumenta que a oikonomia escolastica cristd teria, pois, um humanismo baseado em
trés classes associadas: os seres viventes, que se relacionam com os dispositivos,
impetram uma certa dimensao aos sujeitos.

A partir de tal resgaste do “humanismo escolastico”, Agamben vem a rememorar

oportunamente o que duas proposicdes basilares de Foucault: aquela em que a nogdo
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moderna de natureza humana ¢ interrogada; e aquela em que, por consequéncia, diz que
o homem ¢ sempre uma constru¢io particular da episteme de uma época.® Por
conseguinte, como veremos agora, Agamben encaminhard uma leitura da problematica
a partir do horizonte heideggeriano — de critica a tradi¢gdo humanista e de procura pela
hermenéutica do Ser. “O termo dispositivo”, escreve Agamben (2009, p. 39), “nomeia
aquilo em que e por meio do qual se realiza uma pura atividade de governo sem nenhum
fundamento no ser”.

Agamben procurara conferir ainda mais universalidade a nogao de dispositivo de
Foucault, definindo-a da seguinte forma: “qualquer coisa que tenha de algum modo a
capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar
os gestos, condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes” (Idem, p. 40). Inclui,
pois, na nog¢do, todos os objetos observaveis no mundo, a comecar pela propria
linguagem, na qual, em sua forma atual, movimentaria continuas “capturas” ou
assujeitamentos do Ser.

Para Agamben, a partir do hiper-povoamento no mundo contemporaneo, os
dispositivos, no “corpo a corpo” com o Ser, perfazem a captura e gestam variadas
subjetivacdes (‘“‘mascaramentos”), sobre os quais imprimem o processo contingencial de
“hominizagdo”. A principio, o italiano parece nos dar a oportunidade de observar como,
a partir dos dispositivos, os valores de multiplicidade e mascara sao operacionalizados e
imprimem ao sujeito uma abertura para individuagdes diversas e continuas para o
“teatral da vida”; contudo, como veremos, o encaminhamento seguinte da conferéncia

coloca indagagdes em relagdo a isso.

3 Desde As palavras e as coisas, de 1966, Foucault havia deixado explicito: “O homem é uma invengao
cuja arqueologia de nosso pensamento mostra facilmente a data recente. E talvez o seu fim proéximo”
(FOUCAULT, 1966, p. 396).
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Humanismo no mundo cibernético

Agamben realizaria, pois, trés movimentos tedricos, até aqui: 1) ampliar a nogao
do que vem a ser o dispositivo; 2) ratificar a seriedade e a problematica na historia da
filosofia ocidental; e 3) esclarecer, em linhas gerais, sobre a forma de pensar os
dispositivos a partir das nogdes de Ser (Heidegger) e de Sujeito (filosofia moderna).
Tais saldos “sobre a hominizag¢do” colocéa-lo-4 diante de um novo diagnostico
filosofico-politico, fato que demarca uma inflexao importante na conferéncia.

Foucault pensou, como ¢ conhecido, os dispositivos como resultado de um
processo genealogico difuso, em que se entrelagcam as formagdes juridicas, econdmicas
e técnico-cientificas. Para Agamben, mais significativo ainda sera a ideia de que a
contingéncia da vida atrelada aos dispositivos confere um problema fundamental, a
saber: a propria hominizagdo terd o carater de consumagao da subjetivacdo — no sentido
heideggeriano, enquanto “esquecimento do Ser”. De tal modo, a “genealogia teoldgica
da economia” passard a ser compreendida a partir de uma cisdo fundamental entre o Ser
€ a acdo, uma vez que esta cisao:

[...] separa o vivente de si mesmo ¢ da relagdo imediata com o seu

r

ambiente, isto é, com aquilo que [Jakob von] Uexkiihl e depois
Heidegger chamam o circulo receptor-desinibidor. Quebrando ou
interrompendo esta relagdo, produzem-se para o vivente o tédio — isto
¢, a capacidade de suspender a relagdo imediata com os desinibidores
— e 0 Aberto, isto ¢, a possibilidade de conhecer o ente enquanto ente,
de construir um mundo. Mas com essas possibilidades ¢ dada
imediatamente também a possibilidade dos dispositivos que povoam o
Aberto com instrumentos, objetos, gadgets, bugigangas e tecnologias
de todo o tipo. (Idem, p. 43).

Na conferéncia, a rememoragdo de Heidegger ¢ constante. Primeiro tacitamente,
em sua procura meditativa, pela “poética do pensamento”; depois, explicitamente, na

observacdo da definicdo heideggeriana da técnica moderna enquanto Gestell; por fim,
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explicita e mais significantemente, como vemos na citagdo acima, na relacdo que se
estabelece entre os dispositivos e as fenomenologias do “tédio profundo” e do Aberto —
reflexdes caras ao filosofo alemao, especialmente nos textos Os conceitos fundamentais
da metafisica e a Carta sobre o humanismo (HEIDEGGER, 1991).

Podemos pensar que, na citacdo acima se evidencia um argumento central da
conferéncia: a compreensao filosofica e politica dos dispositivos contemporaneos
enquanto despotencializagdo do Ser. Restrita ao consumo de artefatos das inovagdes
capitalistas, a vida, vista a partir da fenomenologia da mundanidade, no momento em
que ¢ expandida e virtualizada, recairia no horizonte negativo observado por Heidegger,
filosofo que, em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento (1996a), pensou a
cibernética, a unido total das ciéncias, respondendo a culminacdo da metafisica
ocidental — querendo com isso aclarar acerca da hipostasia da subjetividade humana,
dirigida a uma cingida forma de pensar, de dominio da natureza, e de esquecimento,

despotencializacao do Ser.

[Com a cibernética] a Filosofia transforma-se em ciéncia empirica do
homem, de tudo aquilo que pode tornar-se objeto experimentavel de
sua técnica, pela qual ela se instala no mundo, trabalhando-o das
multiplas maneiras que oferecem o fazer o formar. Tudo isto realiza-
se em toda parte com base ¢ segundo os padrdes da exploracdo
cientifica de cada esfera do ente. [...]. O fim da filosofia revela-se
como o triunfo do equipamento controlavel de um mundo técnico-
cientifico e da ordem social que lhe corresponde. Fim da filosofia quer
dizer: comeco da civilizagdio mundial fundada no pensamento
ocidental-europeu. (HEIDEGGER, 1996a, p. 97-98).

A esséncia do homem, seguindo a meditagao heideggeriana, ndo ¢ outra coisa
que uma constante “abertura ao Ser”. O Ser, enquanto verdadeira “morada do homem”,
permanece longe de hipostasiado em uma “natureza humana” ou em uma “filosofia do

sujeito”. A encampagdo da cibernética mundializada, a fenomenologia do Aberto (e
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do tédio) visaria revogar o pensar-agir humano, em sentido pleno.* Na argumentacio de
Agamben, a procura pelo Aberto torna-se amortizada a partir de uma mundanidade
incutida em um imenso processo de mascaramento, de “abstragdo” das relagdes com o
mundo; e, derradeiramente, em termos heideggerianos, de reducao da possibilidade do
homem “pastorear” na abertura para o ser do ente.

Heidegger escrevera da seguinte maneira sobre o dis-posto e a tarefa do Aberto:
“Dis-pose significa [...] literalmente: ex-posto, iluminado e com isso entregue ao servigo
daquilo que ¢é. O ente enquanto tal dis-pde de tal maneira o falar que o dizer se
harmoniza como o ser do ente” (HEIDEGGER, 1996b, p. 37). Estar dis-posto vem a
designar o ato de compreender o “tédio profundo” (a capacidade de suspender a relagao
imediata com os desinibidores, pensa Agamben), que “como névoa silenciosa desliza
para ca e para nos abismos da existéncia, nivela todas as coisas, os homens e a gente
numa estranha indiferenca. Este tédio manifesta o ente em sua totalidade”
(HEIDEGGER, 1983, p. 38). Em tais termos, o tédio situaria originariamente
a presen¢ca enquanto tal do homem - ek-sisténcia —, nao se confundindo com a
subjetividade. Ek-sisténcia vem a ser, pois, o estar postado na abertura do Ser; em
outras palavras, em termos caros a Heidegger: o estar postado na “clareira do ser”, no
tornar “leve, livre e aberto”. Aqui, portanto, o sujeito ¢ sempre uma colocagao posterior.
E no modo de representagdo e célculo do sujeito moderno, este mesmo torna-se mera

dis-ponibilidade (Bestand) frente a encampagao da armagdo cibernética da técnica

moderna (Gestell).

4 Como escreve Ferreira (2011, p. 211-212), “a cibernética torna-se para Heidegger a realizagdo mais
consumada da metafisica, naquilo que ela tem de mais basico: pensar o humanitas a partir do animalitas,
acreditar que ambos pertencem ao mesmo ambito (dos seres vivos, das entidades naturais), e ali tentar
realizar seu desejo de colecionar, estocar todos os entes num plano comum que permitisse sua perfeita
mobilizagdo”.
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No horizonte filos6fico-histérico da subjetivagdo moderna, a fenomenologia
origindria da ek-sisténcia ¢, pois, subtraida. Na Carta sobre o humanismo, Heidegger,
reagindo a esse horizonte, ¢ assumindo o homem como o “pastor do Ser”, recusara
qualquer ética normativa caracterizada a partir do humanismo tradicional. E ele nos diz,
ainda: “o homem da técnica, entregue aos meios de comunicagdo de massa, somente
pode ser levado a uma estabilidade segura, através de um recolhimento e ordenagdo do
seu planejar e agir como um todo, correspondente a técnica” (HEIDEGGER, 1991, p.
35).

O excurso sobre Heidegger ¢ de fundamental importancia para a compreensao
profunda da conferéncia, esclarecendo, enfim, sobre o efeito circular receptor-inibidor
do humanismo que Agamben vem também a proferir. Na esteira desta critica, € na

conjuntura do mundo contemporaneo, Agamben (2009, p. 43-4) escreve:

O homem procura fazer girar em vao os comportamentos animais que
se separaram dele e gozar assim do Aberto como tal, do ente enquanto
ente. Na raiz de todo dispositivo estd, deste modo, um desejo
demasiadamente humano de felicidade, e a captura e a subjetivagao
deste desejo, numa esfera separada, constituem a poténcia especifica
do dispositivo.

A nogao de Aberto (e tédio) de Agamben reage e procura superar a problematica
da metafisica ocidental, consumada no atual pensar cibernético, que decide e hipostasia
exatamente a diferenca ontoldgica entre o ser e o ente. Ora, para ele, tudo tende a se
tornar metafisica do “ente enquanto ente”, e nessa problematica da metafisica,
poderiamos ter uma apreensdo profunda da corrida cega e alucinada para alcangar a
felicidade com os dispositivos — tal como Nietzsche havia desconfiado —, cumprindo

esses, na verdade, as agdes de captura e de mascaramento dos sujeitos dentro de uma

72



Estudos de Sociologia, Recife, 2018, Vol. 1 n. 24

“esfera separada”, imutavel — sagrada —, de forma a amortizar as formas livres e
multiplas de vida.

Agamben, ao entrecruzar os legados de Foucault e Heidegger, salientard um
certo locus politico radical a respeito dos dispositivos. Ora, na obra de Foucault, pode-
se identificar uma busca por outras temporalidades, saberes e formas de cuidados, que
significou, como em Heidegger, a critica rigorosa, empreendida a partir de leituras
nietzschianas de temas-chave como o racionalismo, o niilismo, o progresso. Sabemos:
Heidegger e, em sua esteira, Foucault, foram ambos identificados como “criticos da
modernidade”.’

A nocdo de dispositivo em Agamben, partindo, pois, de uma releitura de
Heidegger (e de Rilke), e refletindo sobre o Aberto (nos horizontes humano e animal),®
estabelece, em ultima instancia, novas produtividades e possibilidades de mundo e
politica — algo que Foucault teria avancado, em certo sentido. Em relacdo a

fenomenologia do Aberto, como esclarece Durantaye (2009, p. 330-1), o que interessa a

Agamben:

3> Foucault dissera, em entrevista: “Seguramente, Heidegger sempre foi para mim o fildsofo essencial [...].
Todo meu devir filoséfico foi determinado por minha leitura de Heidegger [...]. Meu conhecimento de
Nietzsche ¢ bem melhor do que o que tenho de Heidegger; contudo foram estas as minhas duas
experiéncias fundamentais. E provavel que se ndo tivesse lido Heidegger ndo teria lido Nietzsche. Havia
experimentado ler Nietzsche nos anos cinquenta, mas Nietzsche sozinho ndo me dizia nada! De forma
que Nietzsche e Heidegger era, isto sim, o choque filoso6fico! Mas nunca escrevi nada sobre Heidegger e
nada escrevi sobre Nietzsche além de um pequeno artigo. Eles sdo, no entanto, os autores que mais li.
Creio que ¢ importante termos um pequeno numero de autores com 0s quais se pensa, com 0s quais se
trabalha, mas sobre os quais nao se escreve.” (FOUCAULT, 1994b, p. 703).

¢ “Em ‘O Aberto> Agamben ndo lamenta a simplicidade historico-ontologica de Rilke nem acusa
Heidegger de insensibilidade em relagdo a poesia e ao animal. Seu interesse fixa-se em outro ponto: o
Aberto dispde para o que ele reconhece como duas posi¢des irreconcilidveis: a desobstruida abertura
animal, ou a receptividade, estimulada em seu ambiente, ¢ a abertura do homem para o mundo em toda a
sua imensa ininteligibilidade conjunta. Alguém pode se perguntar se estes dois tipos de aberturas, estes
dois tipos de receptividade, tém alguma coisa em comum, se eles permitem o peso da comparacdo. Para
Heidegger, esté claro que ndo. Agamben assume que sim, e esta hipdtese o leva a pensar em outro tipo de
abertura, diferente do que Rilke e Heidegger conceberam, uma abertura para a inatividade, de des-
engajamento de um ambiente, e talvez de um mundo” (DURANTAYE, 2009, p. 330, tradug@o nossa).
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[...] ndo é uma imersdo em estimulo imediato e provisorio, nem uma
exaltagdo da imensidade e estranheza do mundo; mais do que isso, ¢
um tipo especial de inatividade que ele denota usando outro
substantivo estranho — 0 francés
désoeuvrement (‘inoperatividade’, inoperosita).

[...] Désoeuvrement ndao € exaustdo nem mesmo excesso, mas, ao
contrario, ¢ o que Agamben chama despotencialidade. Isto representa
uma energia que nao ¢ exaurida ¢ nem pode ser exaurida na passagem
do potencial para o atual (transitus de potentia as actum).
Inoperatividade ndo ¢ insoléncia ou inatividade; € um espago aberto
onde a vida-sem-forma [formless life] ¢ a forma-sem-vida [lifeless
form] conhecem uma distinta vida-forma e forma-de-vida [life-form
and form of living] em que ¢ rica em sua propria potencialidade. Isto ¢
o0 “aberto” que Agamben busca denominar.

Poténcia torna-se, assim, um termo caro para apreender o pensamento politico
de Agamben sobre o Aberto.” Sua leitura original do conceito aristotélico leva-o a
compreender a razao pela qual o Ser ndo se exaure no imediato instante em que
“transforma a poténcia em ato” — tal como tradicionalmente se pensou a questao. De tal
modo, a incessante abertura do Ser dar-se-ia, sobretudo, por meio do pensamento: “o
pensamento do pensamento €, na verdade, a doacao extrema da poténcia em si mesma, a
figura completa da poténcia do pensamento” (AGAMBEN, 2006, p. 28).2

Reiteremos, finalmente: o projeto de Agamben, em relagdo aos dispositivos,
prosseguiria com a questdo da técnica de Heidegger, buscando inseri-la em uma
filosofia politica. Em Reino e a Gloria, o proprio filosofo italiano nos deixa isso

explicito:

7 “O homem ¢é o senhor da privagdo porque mais que qualquer outro ser vivo ele esta, no seu ser,
destinado a poténcia. Mas isso significa que ele est4, também, destinado e abandonado a ela, no sentido
de que todo o seu poder de agir ¢ constitutivamente um poder de ndo-agir ¢ todo o seu conhecer; um
poder de ndo-conhecer” (AGAMBEN, 2006, p. 20).

8 Em Agamben, a concepgdo de poténcia, apoiada na nogdo de inoperatividade, destaca uma apreensdo
bem particular do sentido de politica. A inoperatividade animaria a experiéncia em si da esséncia da
lingua que esta em jogo, ou do proprio ser-na-linguagem como medialidade pura — “ndo desse ou daquele
contetdo de linguagem, dessa ou daquela proposicdo verdadeira, mas do proprio fato de que se fala [...].
Politica é a exibi¢do de uma medialidade, ela torna visivel um meio como tal. Essa ¢é a esfera ndo de um
fim em si, nem de meios subordinados a um fim, mas a de uma medialidade pura e sem fim como campo
da a¢do e do pensamento humano” (AGAMBEN, 1995).

74



Estudos de Sociologia, Recife, 2018, Vol. 1 n. 24

Heidegger ndo pdde resolver o problema da técnica porque ndo
conseguiu restitui-lo ao seu locus politico. A economia do ser, seu
desvelar-se epocalmente em um velar-se ¢ — como a economia
teoldgica — um arcano politico, que corresponde ao ingresso do poder
na figura do Governo. E politica ¢ a operagdo que resolve esse
mistério, que desativa e torna inoperoso o dispositivo técnico-
ontologico. A politica ndo ¢ custodia do ser e do divino, mas nesse ser
e nesse divino, a operagdo que desativa e cumpre sua economia.
(AGAMBEN, 2011, p. 275).

A partir de sua genealogia teoldgica, a disposicao de Agamben € mostrar como a
metafisica ocidental se concretizou em uma oikonomia, de modo que, como em
Heidegger, o horizonte da filosofia (e da vida) torna-se religido. Agamben, também em
Reino e a Gloria, em dimensdo francamente politica, retoma entdo os conceitos de
Gestell e Bestand, presentes no texto A questdo da técnica de Heidegger: “[...] ‘a
completa ordenabilidade de tudo estd presente’ [Gestell] e a atividade que dispoe e
acumula as coisas e os proprios homens como recursos (Bestand), nao ¢, de fato, senao

aquilo que, no horizonte de nossa investigagao, apareceu como oikonomia, ou melhor, o

dispositivo teoldgico do governo do mundo” (Idem, p. 274).

Poder soberano

O dispositivo teoldgico do governo destacar-se-ia como encampacao geral do
poder soberano. Diante disso, Agamben nos adverte que, assim como ¢ inutil e
insensato resgatar uma atitude /uddista em pleno século XXI, ndo ha, igualmente,
qualquer possibilidade de “uso diferente” aos dispositivos.” Na conferéncia, apesar de

proferir acerca da possibilidade, mesmo que mitigada na atual conjuntura, da

% Sobre isso, sdo reveladoras as descrigdes das experiéncias pessoais de Agamben: “Por exemplo, vivendo
na Italia, isto é, num pais cujos gestos ¢ comportamentos dos individuos foram remodelados de cima
abaixo pelo telefone celular (chamado familiarmente de ‘telefonino’), eu desenvolvi um 6dio implacavel
por este dispositivo, que deixou ainda mais abstrata as relagdes entre as pessoas. Apesar de ter me
surpreendido muitas vezes pensando em como destruir ou desativar os ‘telefonino’ e em como eliminar
ou a0 menos punir e aprisionar aqueles que os usam, ndo creio que seja esta a solu¢do mais justa para o
problema” (AGAMBEN, 2009, p. 43).
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individuagdo multipla e constante dos “seres viventes”’, Agamben ndo vem a pensar, do
mesmo modo, acerca das individuagdes e concretizacdes multiplas e constantes dos
“seres nao-viventes” (dispositivos). Estamos vendo o porqué disso. Na sua genealogia
teologica da economia, o horizonte ndo recai em pensar propriamente os dispositivos
contemporaneos — objetos técnicos, discursivos ou nao-discursivos, virtuais ou nao —,
enquanto existindo a partir de poténcias para agenciamentos, individuagdes, mediagdes,
modulagdes, transdugdes etc., como fizeram outros autores contemporaneos
(DELEUZE; GUATTARI, 1995; STIEGLER, 2009; LATOUR, 1994; SIMONDON,
1989).

Ora, ndo haverad uma busca pelas “mecanosferas” (DELEUZE e GUATTARI,
1995), pelas composi¢des técnicas, psiquicas e coletivas, redes sociotécnicas e
mecanologias em Agamben. De tal modo, como estamos notando, ele, particularmente
neste ponto, distancia-se de Deleuze, autor que pensou as maquinagdes diversas € as
linhas de forcas dos dispositivos. Em Agamben, os dispositivos, entregues a violéncia
da maquinagao unidirecional do poder soberano totalitario, dos espagos da “vida nua” e
do “estado de excecao” (AGAMBEN, 2002, 2004), surgem, e tdo logo jazem, sagrados,
nos marcos atuais da “economia teologica” — tornando, na verdade, seu “/ocus politico”
muito mais uma consagragao do poder soberano.

Agamben, alcando uma compreensdao “abstrata” dos dispositivos, parece
permanecer, pois, longe das abordagens sobre as materialidades de midias observadas
em autores contemporaneos, sugerindo tdo-somente enfatizar que os dispositivos
estariam voltados, de forma fatal, para a captura e subjetivagdo corporativas e,
finalmente, de despotencializacdo do ser. Os dispositivos, provenientes da oikonomia

cristd, ajustada ao poder soberano, encontrar-se-iam fixados, determinados, neste
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“ajuste”, de aperfeicoamento incessante dos dispositivos, unidimensional: a economia
teologica revelar-se-ia enquanto propria armacao da “religido capitalista”, exaurindo

quaisquer possibilidades de “usos diferentes”.

Resisténcia

Diante de tudo visto, podemos perguntar: como Agamben concebe a “resisténcia
aos dispositivos™?

Nas meditagdes poético-politicas de Heidegger (2001), vemo-lo proferir: 1a onde
estd o perigo, cresce também o que salva.! Agamben, por sua conta, procurard
anunciar: 14 onde a genealogia teoldgica dos dispositivos consagra e separa, hd uma
forma de operacdo contraria que pode profanar e reunir, estando a nog¢ao de resisténcia
satisfeita a nocdo de profanagdo: “‘Profano’, podia assim escrever o grande jurista
Trebazio, ‘diz-se, em sentido proprio, daquilo que, de sagrado ou religioso que era, ¢
restituido ao uso e a propriedade dos homens’” (AGAMBEN, 2009, p. 45).

A resisténcia pela profanagdo restabeleceria ao comum aquilo que foi conduzido
a uma esfera separada, privada — sagrada; em outras palavras: devolveria ao comum
aquilo que se revela como dispositivo apenas por ato de sacrificio.!! Compreende-se: o
ato de profanar ¢ o reverso do ato de sacrificar, definindo “quebra” do privatismo e do
tabu do “governo divino do mundo”, da oikonomia divina. Haveria, portanto, “outro uso

possivel” nos relacionarmos com os dispositivos; todavia, a partir de ato politico radical

10 Referimo-nos & famosa passagem de Heidegger (2001, p. 38): “Quando mais nos avizinharmos do
perigo, com maior clareza comegardo a brilhar os caminhos para o que salva, tanto mais questdes
haveremos de questionar. Pois questionar ¢ a piedade do pensamento”. Assim como na presente
conferéncia em andlise, Agamben, em textos mais antigos, ja havia demonstrado apreco as reflexdes
sobre “o perigo” da técnica em Heidegger e a animalizacdo do homem por tecnologias sofisticadas.
Conferir, por exemplo: DURANTAYE, 2009; FERREIRA, 2011.

I Cabe ressaltar que, a respeito do sacrificio, Agamben apoia-se nos estudos dos antropdlogos franceses
Marcel Mauss e Henri Hupert, os quais escreveram, em 1899, o livro Essai sur la nature et la fonction du
sacrifice. O sacrificio seria a pratica ritual que tem por fun¢do social purificar o “corpo” dos individuos,
das coisas e transporta-los para o universo do sagrado.
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e distinto: ek-sistencial, de modo que parece ser exatamente neste ponto que 0s
discursos de Agamben sobre a questdo do Aberto, da inoperatividade e da poténcia,
podem ser completamente apreendidos.

Em Profanagoes, a nogao de profanagdo, o “comportamento liberado”, surge a
partir da “libertagdo do meio com a finalidade”, e, por conseguinte, da possibilidade de
fazer com que os dispositivos percam a finalidade: tornem-se um “meio sem fim”,
“meio puro” (AGAMBEN, 2007).!? O profanar, sendo um contra-dispositivo,
enfrentaria os privatismos e tabus. Na sociedade disciplinar (Foucault), pensa Agamben
na conferéncia, era justamente possivel identificar os regimes de saber e poder que
constituiam e relacionavam os sujeitos: o “eu pecador” (igreja), o “eu delinquente”
(presidio), o “eu louco” (hospicio), o “eu docil e tutil” (fabrica) etc., contudo, no
capitalismo contemporaneo, tal identificagio ndo vem a ser tdo simples, pois se
ultrapassou o paradigma de maquinas “fechadas” de (des)subjetivacao. Hoje os
“processos de subjetivagdo e processos de desubjetivacdo parecem tornar-se
reciprocamente indiferentes e ndo dao lugar a recompensa de um novo sujeito, a nao ser
de forma larvar e, por assim dizer, espectral” (AGAMBEN, 2009, p. 47).

Com o hiper-povoamento dos dispositivos, o conceito de subjetividade, como
sinonimo de “identidade pessoal”, ¢, em Agamben, problematicamente esvaziado,
devido ao fato de que estariamos em uma era espectral, “fantasmatica”, nebulosa.
Haveria, portanto, um fatal universo “inauténtico” que acompanharia a destrui¢ao

efetiva e violenta da subjetivagdo humana a partir dos dispositivos. Esta caracterizacao,

12 Na conferéncia, Agamben (2009, p. 79) ainda nos diz: “[...] A criagio de um novo uso s é possivel se
ele desativar o velho uso, tornando-o inoperante” (Idem, p. 75). Esta seria, propriamente, a tarefa politica
essencial do Aberto: “[...] arrancar dos dispositivos — de todo o dispositivo — a possibilidade de uso que
eles capturaram. A profanacao do improfanavel ¢ a tarefa politica da geracdo que vem”.
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que acompanha a de Heidegger, permanece, como expressamos, fechado as discussoes
individualizadas e contextualizadas das midias contemporaneas.'?

Em atitude de analise critica, intentando colaborar com os debates a respeito da
conferéncia de Agamben, podemos prosseguir a partir de dois pontos: um que levanta,
em relagdo a nogdo de dispositivo, uma comparagdo com as perspectivas abertas por
outros autores; outro, mais intricado, que tenta pensar as consequéncias da posicao de
Agamben em relagdo ao humanismo. Assim, podemos vislumbrar os caminhos politico-
filosoficos, notando, significativamente, o modo como Agamben realiza suas
contextualizagdes do contemporaneo.

Em suas exemplificagdes, Agamben cita duas midias que poderiam ser,
filosofica e sociologicamente, a partir de um certo temperamento politico, facilmente
caracterizadas como ‘“despotencializadoras do Ser”, a saber: a midia ponto-a-ponto da
telefonia, ressaltando o problema da perda da presenca e animacdo do contato téte-a-
téte, ¢ a midia massiva top-down televisiva, ressaltando a ideia de perda da
subjetividade em meio a passividade do sujeito em relacao a este dispositivo; ou, como
ele lembra, da sua ilusdo de controle a partir do “efeito zapping”. Parece evidente, pois,
que, ao evitar o exemplo da internet, e de outras midias, Agamben sintomaticamente
evitando o fomento de um contra-argumento no qual salientaria, do mesmo modo, as
formas positivas de mudangas e poténcias na politica e na cultura — tal como hoje, por
exemplo, trabalhos académicos de sociologia, comunica¢ao ¢ economia politicas vém
observando, abundantemente. Ora, as redes descentralizadas permanecem hoje abertas

as multiplas direg¢des, sendo capazes (também) de novos acontecimentos e atribuigdes

13 Agamben (Idem, p. 48) escreve: “Aquele que se deixa capturar no dispositivo ‘telefone celular’,
qualquer que seja a intensidade do desejo que o impulsou, ndo adquire, por isso, uma nova subjetividade,
mas somente um numero pelo qual pode ser, eventualmente, controlado; o espectador que passa as suas
noites diante da televisdo recebe em troca da sua dessubjetivagdo apenas a mascara frustrante do zappeur
ou a inclusdo no calculo de um indice de audiéncia.”
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positivas as constru¢des de subjetividades e ao socius, abrindo-se, por exemplo, aos
estudos das tecnologias do “eu”, das tecnologias relacionais e economias colaborativas
(STIEGLER, 2009), e ndo apenas da “despotencializacao do ser”. Uma leitura diferente
de Foucault poderia salientar o cuidado de si a partir dos hypomnematas (os suportes de
memoria; os dispositivos) (FOUCAULT, 1994c); e, como vem a pensar Sloterdijk
(2000), as novas producdes e diferenciacdes sociotécnicas, que se dao a partir de uma
ecologia da inteligéncia contemporanea, permitem atualmente pensar, em ultima
instancia, o atual e indispensavel embate politico entre a materialidade (allotechniques)
do periodo anterior, que admitia um pensar tradicional, hierarquico, vertical, e a nova
materialidade (homéotechniques), que conhece novas formas de pensar, horizontais,
composicionais ou transindividuais.

Poder-se-ia, enfim, intensificar a atengdo e o horizonte tedrico a respeito dos
dispositivos. Isto parece ser essencial hoje, uma vez que as novas materialidades de
midias vém dividindo os discursos entre conservadores € nao-conservadores, amparados
ou ndo em uma “nostalgia da centralidade”. Para Stiegler (2008), pensador importante a
respeito, o dispositivo (a individuacao técnica) compde o meio simbdlico de “economia
da aten¢do” dos humanos, sendo fundamental para a formagao da vida noética, a partir
de transindividuagdes do psiquico, coletivo e técnico, e nestes termos, o discurso sobre
a realidade politica e econdmica vem tanto permitir revelar o problema atual da
destruicao da atengdo, ou do “curto-circuito” das transindividuagdes, quanto os
caminhos de “remédio” (farmacologia) — de transindividuacdes diversas, criando
singularidades. Ao ler a conferéncia de Agamben, Stiegler discorre que a questao nao ¢
propriamente acerca da possibilidade ou ndo de utilizar os dispositivos de forma “justa”,

da “maneira correta”, mas vislumbrar todo um “espectro de possibilidades” com os
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dispositivos nos atuais saberes constituidos e as suas instituicdes de poder
correspondentes, de modo que Agamben ignoraria a “[...] farmacologia intrinseca a toda
individuacao, na qual ha, ao contrario, sempre varios processos possiveis. Renuncia,
pois, a pensar em termos de economia politica, lugar em que a dessubjetivagdo ¢
denominada proletarizacdo” (STIEGLER, 2008, p. 296).'4

Deleuze, a partir do legado foucaultiano, apresentou, a respeito dos dispositivos,
uma posi¢do espacial rizomadtica e, tdo logo, aberta aos “devires”. Logo no primeiro

paragrafo de seu artigo O que é dispositivo?, escreve:

La filosofia de Foucault se presenta a menudo como um analisis de
‘dispositivos’ concreto. Pero ;qué es un dispositivo? En primer lugar,
es uma especie de ovillo o madeja, un conjunto multineal. Esta
compuesto de lineas de diferente naturaleza y esas lineas del
dispositivo no abarcan ni rodean sistemas cada uno de los cuales seria
homogéneo por cuenta (el objeto, el sujeto, el lenguage), sino que
siguen direcciones diferentes, forman procesos siempre en
desequilibrio y esas lineas estd quebrada y sometida a variaciones de
direccion  (bifurcada, ahorquillada), sometida a derivaciones
(DELEUZE, 1990, p. 155).

Em sua leitura de Foucault, Deleuze distingue as linhas de visibilidade (de ‘fazer
ver’), de enunciacdo (‘fazer falar’), de forca (poder) e de objetivagdo (de realizagdao do
movimento historico). Nao obstante, assenta ainda atengao especial a outra linha: a linha
de fuga, que trabalha ndo de forma reversa, mas paralela, complementar, com as outras
linhas. Ao pensar a ndo-homogeneidade, a multiplicidade, dos dispositivos (e dos
sujeitos), Deleuze procura discorrer sobre os desequilibrios, as derivacdes, os

encadeamentos aleatérios. Ha, sim, uma linha de sedimentacdo dos processos

14 Stiegler, de sua parte, salienta ainda que, Agamben, em suas referéncias ao capitalismo, sequer demarca
uma analise em relagdo “[...] as logicas de investimentos ¢ de especulacdes, a realidade da divisdo do
trabalho e de distribui¢@o de papéis, de institui¢des publicas ¢ organismos privados, por exemplo, ou entre
atores dos circuitos de producdo e de consumo de massas, etc. Tudo se passa como se a biopolitica
dispensasse pensar a economia politica — ¢ os combates nos quais ela tem sido desde sempre teatro”
(STIEGLER, 2008, p. 298). E 0 autor conclui: “E por isso que Agamben expde tal situagio de ‘eclipse da
politica’ e o ‘triunfo da economia’” (Idem, ibidem), impetrando um discurso politico paradoxal, “sem
alternativa”.
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sociotécnicos — de “sociedade de controle”, como ele dird apos —, mas também linhas de
fissuras e fraturas deles.!”

Como esclarece Gualandi (2003), Deleuze evitou atribuir uma qualificagao
reducente ou negativa ao modelo de pensar da ciéncia e tecnologia. Em seu pensamento
da imanéncia, a ciéncia (o plano de coordenadas), a arte (o plano de composicoes) € a
filosofia (o plano dos conceitos) estdo em posicoes de didlogos e correspondéncias.
Entre Heidegger e Deleuze, haveria, neste ponto, duas avaliagdes contrastantes em

relacdo a modernidade tecnocientifica:

O que Deleuze retém antes de tudo da ciéncia contemporanea ¢ aquilo
que Heidegger julga de modo mais negativo: o energetismo € o
matematismo. [...] Para Deleuze, o Ser ¢ ao mesmo tempo Ideia
diferencial e intensidade metaestavel, estrutura de relagdes
diferenciais e diferenga de potenciais energéticos. Para Heidegger, por
sua vez, as matematicas e as teorias energéticas da matéria sdo apenas
constrangimentos conceituais que o homem impde a Natureza para
submeté-la a seu querer, estruturas que provocam a Natureza a
responder de um modo necessariamente favoravel a suas antecipagoes
transcendentais. Para Deleuze, o matematismo ¢ o0 energetismo
diferenciais estdo inscritos no Ser enquanto seus atributos
fundamentais. Para Heidegger, eles exprimem apenas as modalidades
ontoldgico-transcendentais pelas quais o homem contemporaneo
formaliza sua abordagem alienada do Ser reduzindo-o a um ente
manipulavel. (GUALANDI, 2003, p .84-5).

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final da conferéncia, concluindo sobre as consequéncias do atual poder
soberano, Agamben anuncia o horizonte de “eclipse” da possibilidade de politica
auténtica. Estariamos diante de um processo de mao tUnica, deliberando a des-

subjetivacdo dos seres via utilitarismo sistematico: “o triunfo da oikonomia, isto ¢é, de

15 Deleuze € Guattari (1995) dedicariam, especialmente, todo o volume 5 de Mil Platés para evidenciar as
mecanosferas que compdem as ciéncias/tecnologias régias e ndmades, perfazendo a construcdo de longas
e variadas cadeias rizomadticas, € que se entrecruzam para formar os dispositivos nos campos civis e
militares.
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uma pura atividade de governo que visa somente a sua propria reprodugdo”, do proprio
“girar em vao da maquina” (AGAMBEN, 2009, p. 49-50);'® triunfo da oikonomia, da
economia divina, alcancado, pois, a partir da generalizagdo dos dispositivos
biométricos, antropométricos, das cameras de vigilancias, dos controles por banco de
dados etc.

Agamben, a partir de seu locus politico, parafraseia a sentenca de Heidegger,
destacada ha pouco, que reafirma o horizonte do perigo a partir dos dispositivos:
“Quanto mais os dispositivos se difundem e disseminam o seu poder em cada ambito da
vida, tanto mais o governo se encontra diante de um elemento inapreensivel, que parece
fugir de sua apreensdo quanto mais docilmente a esta se submete” (Idem, p. 50). Se para
Heidegger restava a “tarefa do pensamento”, ou, em ultimo caso, um “Deus salvador”,
para Agamben, em seu ressalte politico, caberia a “tarefa do profanar” os dispositivos.

Em Agamben, ciéncia e tecnologia, ou seja, pensamentos que instauram oS
dispositivos contemporaneos, seriam vistos enquanto expropriagao
da linguagem efetuada pelo “estado espetacular”. Na radicalidade de seu pensamento da
poténcia, Agamben enfim argumenta que seria preciso transpor tal fechamento, o que
acenderia a vislumbrar o “vindouro”, “aquilo que vem”, sendo precisamente a partir de

uma nova abertura poético-politica que se poderia enfrentar os dispositivos

despotencializadores do Ser.!”

16 Para Hannah Arendt (2007, p. 166), pensadora também reconhecidamente influenciada pelo “tempo
sombrio” heideggeriano, o utilitarismo seria realmente a pior situacdo, uma vez que, no universo do
utilitarismo sistematico, “a utilidade, quando promovida a significancia, gera auséncia de significado”.

17 Tal como vemos, ao sentenciar tal perspectiva, o filésofo italiano parece empreender um diagndstico
bastante semelhante ao de Herbert Marcuse. Em O homem unidimensional, Marcuse havia argumentado
que a tecnociéncia no capitalismo, permanecendo ideologicamente neutra, ou seja, “divinizada”, também
cindiria as poténcias ontologicas do Ser — notadamente, do Logos-Apolo sobrepondo as dimensdes
humanas, ja perdidas e que precisariam ser recuperadas, do Eros-Dionisio —, perpetuando assim a
dominacdo social por meio dos dispositivos (da “racionalidade tecnocientifica”). Em Meios sem fim:
notas sobre politica, Agamben (1995) escreve: “A época que estamos por viver ¢, em verdade, também
aquela na qual se torna pela primeira vez possivel para os homens fazer experiéncia de sua prépria
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Ora, teriamos certamente uma produtividade a ser explorada a partir do estudo
empirico das multiplicidades das redes sociotécnicas em nossa época de ascensdo de
processos digitais. Isto poderia nos levar a um melhor acompanhamento das
composig¢des hibridas, indecididas, abertas ao debate politico e as contextualizagdes das
instancias sociotécnicas macros € micros — indo assim além de termos polarizadores e
de discursos acerca do poder imperativo, soberano. Na perspectiva critica que
interpretamos a nocao de dispositivos em Agamben, talvez seja mesmo interessante
pensar, como faz Sloterdijk (2001), em novas formas de agregagdo social e técnica que
nos afastem da classica dualidade demarcada pelo modelo macro hegeliano “senhor e
escravo’.

E, por fim, talvez seja também cada vez mais evidente um problema salientado
por Latour (1994, p. 65-6), em Jamais fomos modernos. Procurando uma profunda re-
imersdo no mundo empirico, este autor argumentou que deveriamos de alguma maneira,
voltar a “olhar a nossa volta”, atentando para as insuficiéncias das filosofias do século
XX. Apesar da evidente radicalidade critica de Latour ao tratar do legado
heideggeriano, ele nos faz (assim como outros autores) um convite importante — algo
que, para nos, poderia demarcar a possibilidade — como fazem contemporaneamente
Stiegler (2008), Sloterdijk (2001) e Ferreira (2011), por exemplo —, de outras formas de

encontro com o pensador da “floresta negra” (Heidegger):

esséncia linguistica — ndo desse ou daquele contetido de linguagem, dessa ou daquela proposicdo
verdadeira, mas do prdprio fato de que se fala”.
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Olhem em volta: os objetos cientificos circulam simultaneamente
enquanto sujeitos, objetos e discurso. As redes estdo preenchidas pelo
ser. E as maquinas estdo carregadas de sujeitos e de coletivos. Como ¢
que o ente poderia perder sua continuidade, sua diferenca, sua
incompletude, sua marca? Ninguém jamais teve tal poder, sendo
precisariamos imaginar que fomos verdadeiramente modernos. [...]
Caso, ao desprezar o empirismo, vocé se afaste das ci€ncias exatas,
depois das ciéncias humanas, depois da filosofia tradicional, depois
das ciéncias da linguagem, e entdo vocé se recolha em sua floresta,
certamente ira sentir uma falta tragica. Mas ¢ vocé que sente falta, nao
o mundo. Os seguidores de Heidegger transformaram esta fraqueza
notavel em uma for¢a. ‘Nada do que sabemos é empirico, mas nao
importa, porque o mundo de vocés ¢ vazio de Ser. Nos protegemos a
pequena chama do pensamento do Ser contra tudo, e vocés que t€m
todo o resto, ndo tem nada’. Pelo contrario, temos tudo, porque temos
o Ser, ¢ os entes, ¢ nunca esquecemos a diferenca entre o Ser ¢ 0s
entes. Realizamos o projeto impossivel de Heidegger que acreditava
naquilo que a Constituigdo moderna dizia sobre si mesma sem
compreender que isto era apenas a metade de um dispositivo mais
vasto que nunca abandonou a velha matriz antropologica. Ninguém
pode esquecer o Ser, ja que nunca houve mundo moderno e, por isso,
nunca houve metafisica. Nos ainda somos pré-socraticos, pré-
cartesianos, pré-kantianos, pré-nietzscheanos. Nenhuma revolucdo
radical podera separar-nos destes passados. Sim, Heraclito € um guia
mais confiavel que Heidegger: “Einai gar kai entautha theaus”
[“Também aqui os deuses estdo presentes”].
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DISCUSSING THE NOTION OF DEVICE IN AGAMBEN:
HUMANISM, SOVEREIGN POWER AND RESISTANCE

ABSTRACT

The article provides a critical analysis of Agamben’s conference, What is an
apparatus?. We show the legacy of Heidegger and Foucault on the context and
perspectives that shape the apparatus concept in political philosophy of Agamben. Later
we evaluate some important consequences of the discourse about, especially in relation
to humanism, sovereign power and resistance in the contemporary society.

Keywords: Apparatus; Agamben; Humanism; Sovereign Power; Resistance;
Cybernetics

88



