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RESUMO

Este ensaio busca analisar, no pensamento de Florestan Fernandes e Abdias Nascimento,
aspectos centrais de uma “6tica nova” sobre relagdes raciais no Brasil, que ganhava forca
na década de 1980 e se tornou fundamental para o modo como entendemos criticamente,
hoje, a questdo racial na sociedade brasileira. A partir da discussao multidimensional dos
dois autores sobre a “democracia racial’, delineamos um panorama sobre as
especificidades da questdo racial no Brasil e os dilemas envolvidos em sua
problematizagado e enfrentamento.
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Algumas palavras iniciais

O ano era 1988. No més de maio, celebrava-se — e acentuo a ironia no emprego
dessa palavra aqui — o centendrio da aboli¢do da escravidao no Brasil. Nos moldes bem
conhecidos do destaque para o papel da monarquia no processo € da abolicio como uma
“dadiva” de cima para baixo, com tudo que essa narrativa implica em termos de
dependéncia e submissdo as autoridades constituidas. Em outubro do mesmo ano, o
Congresso promulgava a nova carta constitucional brasileira. Uma Constitui¢do que, por
pressdes de movimentos negros e de outros grupos da sociedade civil organizada,
alcangou importantes avancos no sentido da criminalizacdo da pratica do racismo, bem
como do reconhecimento dos “remanescentes das comunidades de quilombos” as suas
terras. Eventos dispares, a celebracdo do “13 de maio” e a promulgacdo da Carta de 1988,
mas que podemos ligar através do fio das disputas em torno da compreensao das relagcdes
raciais na sociedade brasileira.

No ano seguinte, no prefdcio da publicagdo “Significado do protesto negro”, o
socidlogo e deputado federal Florestan Fernandes — que participou ativamente da
constru¢do da nova Carta e ndo se ausentou de problematizar as narrativas oficiais em
torno da aboli¢do? —, apresentou a seguinte reflexao:

O clima cindido das comemoragdes do 13 de Maio e do centendrio da
Aboli¢do demonstra que os tradicionalistas operam a partir de cima e
ndo contam com forgca para preservar seus mitos. H4 um impulso
coletivo, que procede de baixo, e redefine a 6tica dos que se querem
enxergar diante do espelho com a pele de cordeiros ou a natureza de
democratas. A dtica nova € implacdvel, tanto na defini¢do da realidade
existente quanto no desdobramento do que deve ser feito para que o
Brasil mereca o conceito de sociedade plurirracial democrética
(FERNANDES, 2017c, p. 25).

2 Sobre a participagdo de Florestan na Assembleia Nacional Constituinte, confira os textos do autor
publicados em Fernandes (2014). Sobre as contradi¢des envoltas na celebragdo oficial do “13 de maio”, cf.
Fernandes (2017a; 2017b).
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Vou me ater aqui na expressao “6tica nova”, mesmo com o risco de extrapolar o
que pode ter sido o significado original pretendido pelo autor. Penso nédo ser descabido
entendé-la como o reconhecimento de novos modos de se compreender as relacdes raciais
na sociedade brasileira, que naquela conjuntura comegcavam a se expressar em
movimentos da sociedade civil, e a se institucionalizar em esferas de governos municipais
e estaduais®. Novas compreensdes que tencionavam os mitos arraigados em nossa cultura
pelas camadas privilegiadas (simbolicamente sintetizados, naquele ano, na celebragdo
oficial do centenario da aboli¢do), e que apontavam caminhos entdo inéditos para que o
Brasil pudesse se concretizar enquanto “sociedade plurirracial democrética”, embasados
na valorizacdo de matrizes culturais afro-brasileiras e no reconhecimento da problematica
do racismo e das desigualdades raciais (simbolicamente sintetizados, naquele ano, na
promulgacao da Constituicao de 1988).

Talvez se tratasse de uma 6tica “nova” sobretudo quando em comparag@o com os
padrdes de compreensdo da questdo racial hegemoOnicos na primeira metade do século
XX, analisados por Florestan Fernandes a partir dos resultados da cldssica pesquisa
financiada pela UNESCO na década de 1950 (sobre a qual falaremos mais a frente).
Naquela ocasido, o autor identificara ndo sé as “orientagdes de comportamento” que
escamoteavam a discussdo do racismo e suas consequéncias na vida cotidiana e na
estratificacdo da sociedade — uma “etiqueta de relagdes raciais” que tem em um dos seus
fundamentos o silenciamento dessas questdes; mas também uma modalidade de “protesto
negro” em que a drdua luta por se classificar positivamente numa sociedade que lhes

fechava, de modo sistematico, as possibilidades de ascensao social e de reconhecimento

3 Luciana Jaccoud (2009) apresenta um bom panorama da articulagdo do movimento negro brasileiro com
instituigdes governamentais municipais e estaduais na década de 1980.
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da cidadania, levava militantes negros e negras a buscarem uma modalidade de integragcdo
social em que acabavam atuando como ‘“paladinos da ordem”, encarnando, sem as
contradi¢des das camadas brancas, as utopias do liberalismo e do republicanismo no
Brasil (cf. FERNANDES, 2008b). Bem distante, portanto, de uma conjuntura como a da
década de 1980, em que o Movimento Negro Unificado e diversas outras organizagdes
negras pautavam sistematicamente a critica das representagdes do Brasil como uma
sociedade harmoniosa e livre de preconceitos e discriminagdes raciais; e reivindicavam a
valorizacdo das suas especificidades identitdrias e das suas matrizes culturais forjadas,
ainda que simbolicamente, nos lacos com o continente africano (cf. PEREIRA, 2013).

E quase inevitavel, quando reflito sobre essas questdes no ano de 2020 — em que
a pandemia do coronavirus acentua os efeitos nefastos de um racismo que se imiscui no
funcionamento das institui¢cdes politicas e econdmicas brasileiras, e em que presenciamos
um reavivamento de protestos sociais contrdrios a violéncia que vitimiza sobretudo
jovens negros € negras —, me questionar se ndo estamos vivenciando uma nova “6tica
nova”, simultaneamente herdeira e distinta daquela vislumbrada por Florestan Fernandes
no final dos anos 1980.

Herdeira, pois firmemente assentada na valorizacdo das vidas negras e das
matrizes culturais afro-brasileiras, bem como no reconhecimento das desigualdades
raciais e do racismo como problemas que precisam ser enfrentados, diante dos quais nao
podemos silenciar. Mas distinta, porque aventa novas problemdticas que, naquele
periodo, ainda lutavam para encontrar um lugar de visibilidade no debate publico, e que
estdo relacionadas a questdes de representatividade em instituigdes socialmente
valorizadas, a (auto)reflexdo em torno das posi¢des sociais € raciais que ocupamos € o

que isso implica em termos do modo como enxergamos o problema do racismo, a
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revisitacdo das formas aparentemente sutis com que reproduzimos preconceitos através
das nossas linguagens, a interseccionalidade entre questdes de raca, género, sexualidade,
classe etc. Sdo, todas essas, problemdticas que, assim como disse Florestan quando se
referiu a “dtica nova”, partem de “um impulso coletivo, que procede de baixo, e redefine
a oOtica dos que se querem enxergar diante do espelho com a pele de cordeiros ou a
natureza de democratas”.

Estamos, afinal de contas, em um Brasil ja impactado por legislagdes como a Lei
10.639/2003, que tornou obrigatério o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e
africana em todos os niveis de ensino; um pais que atravessou uma década debatendo a
pertinéncia da politica de cotas nas universidades publicas, e quase outra década desde a
sua implementacdo via lei federal; um Brasil que vem sistematicamente questionando as
categorias a partir das quais torna inteligiveis suas identidades raciais; que atravessa
recorrentemente discussdoes em que “lugar de fala” se torna uma moeda conceitual
comum; que revisita o legado do seu pensamento social atentando para o silenciamento
produzido em torno de autoras e autores negras € negros...

Para entender esse Brasil, qual a importancia de revisitarmos um pensamento
como o de Florestan Fernandes?

Uma pergunta como essa pode ser menos simples do que a sua formulacdo da a
suspeitar. Porque, se faz algum sentido a ideia de uma nova “6tica nova” sobre nossas
relacdes raciais, isso significa que uma releitura dos textos do sociélogo paulista precisa
dialogar com o tempo que vivemos, € levantar questdes que podem soar incomodas a
primeira vista, mas que eu, em principio, entendo como um questionamento fruto dessas
mudangas da nossa forma de enxergar a questdo racial. Afinal de contas, estou falando

aqui de aprendermos sobre relacOes raciais no Brasil com um autor branco (ou

147



Estudos de Sociologia, Recife, 2020, Vol. 2 n. 26

“socialmente percebido como branco”, para usar uma expressao do proprio, que ja
sinaliza para a complexidade das suas andlises), cuja linguagem pode soar muitas vezes
pouco inclusiva ou muito objetificante para os padrdes culturais contemporaneos. E que,
ainda assim, foi um autor essencial para a forja, nos meios académicos e politicos, daquela
“Otica nova” acerca das relagdes raciais a que ele mesmo se referiu em seu texto de 1989.

O que ndo é nenhuma surpresa quando consideramos a trajetoria de Florestan e o
modo como buscou incessantemente desvelar os dilemas sociais brasileiros e dialogar
com 0s movimentos sociais organizados, ou mesmo para sua atuacdo como deputado
federal (cf. SOARES, 1997). Em minha pesquisa de doutoramento (PORTELA JR.,
2018), busquei argumentar justamente que Florestan foi um artifice central do discurso
de identidade nacional (e, consequentemente, de relacdes raciais no Brasil) que embasou
muitos dos argumentos que buscaram comprovar a necessidade e a relevancia das
politicas de a¢do afirmativa com recorte racial para o combate das desigualdades raciais
— embora longe de ser o tnico, evidentemente.

Iniciei o presente ensaio, inclusive, com a pretensdo de perscrutar mais a fundo os
modos como a obra e a atuacdo de Florestan contribuiram para construir essa “dtica nova”
das relacdes raciais no Brasil. Em particular, considerando o modo como algumas de suas
problemadticas e conceitos (em especial o de “mito da democracia racial”) foram re-
trabalhados pelo intelectual Abdias Nascimento, e a partir deste ultimo emergiram como
parte e processo dos movimentos negros que, nos ultimos suspiros da ditadura civil-

militar, pautaram a discussdo do racismo e das desigualdades raciais no pais*.

4 Sobre a relagdo entre os autores, ndo s6 Abdias Nascimento dedica o classico “O genocidio do negro
brasileiro” a Florestan Fernandes (“Exemplo de integridade cientifica e coragem humana”, diz o texto da
dedicatodria), como este ultimo, no Prefacio a edi¢ao brasileira do livro, afirma: “Sao tantos e tdo profundos
os lagos que me prendem a Abdias Nascimento que enfrento um compreensivel acanhamento em apresentar
esta obra ao publico brasileiro. Estamos no mesmo barco e dando o mesmo combate — ndo de hoje, mas ha
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Mas devo assumir, desde logo, que abandonei tais pretensdes. Nao porque elas
ndo facam sentido (pelo contrario). Mas simplesmente porque percebi, ao longo do
processo de estudos para esse fim, que 0 que me movia — 0 que me era mais caro — nao
era a investigacao dessa hipdtese concernente a uma espécie de “historia das ideias” sobre
a questao racial; mas sim o que as reflexdes desses dois autores expressam de potencial
para a compreensao das relacdes raciais no Brasil contemporéaneo. E, por isso, considerei
mais frutifero, no atual contexto, mobilizar um didlogo livre entre os pensamentos de
Florestan e Abdias — e peco licenca para me referir a ambos pelo primeiro nome daqui
em diante —, deixando a abordagem daquela hipdtese para mentes € maos mais
académicas que as minhas no presente momento.

Desse modo, o objetivo (redefinido) do presente ensaio € analisar, a partir dos dois
autores, aspectos centrais da “Otica nova” sobre relacdes raciais no Brasil, a que Florestan
(segundo entendo) se referia no final dos anos 1980. Ou, em outras palavras, observar
como no pensamento dos dois autores se colocam conceitos e reflexdes que moldaram a
atual percepcdo critica da questdo racial na sociedade brasileira. O caminho que optei
para nos conduzir nessa discussdo tem por base a multidimensionalidade do velho
conceito de “mito da democracia racial” nos textos de Florestan e de Abdias.

Nao posso deixar de dizer que esse percurso analitico — por mais singelo e inicial
que seja — expressa anseios pessoais de um pesquisador branco em processo de reflexdo

em torno dos modos de reproducio e de combate, interpessoal e institucional, do racismo

anos. Persistimos por uma questdo de carater e de formacao politica. E se algo nos separa ¢ o vulto de sua
contribui¢do, comparada com a minha” (FERNANDES, 2016, p. 17).

5 Embora a expressdo “democracia racial” seja usualmente atribuida a Gilberto Freyre, ele ndo pode ser
responsabilizado integralmente nem pelas ideias associadas a ela, nem pelo rétulo em si (GUIMARAES,
2012; 2019). Mas o escritor pernambucano, certamente, foi tanto seu principal inspirador quanto um dos
propagadores fundamentais da associagdo do Brasil com tais ideias. Ainda que amplamente conhecida, a
expressdo “democracia racial” ¢ menos precisa do que aparenta: Guimaraes (2012, p. 137-177), por
exemplo, conseguiu registrar cerca de sete usos diferentes dela, ao longo do século XX.
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e das desigualdades raciais na nossa sociedade. E que, olhando para trds e aprendendo
com os dois autores em pauta, espera enxergar mais nitidamente os caminhos a frente, e

melhor compreender alguns dos desafios que enfrentamos no Brasil dos dias de hoje.

Ainda a democracia racial?

Admito certo incomodo ao tratar de um conceito que ja teve sua “obsolescéncia”
decretada tantas vezes. Afinal, num Brasil que ja passou — e passa atualmente — por
mudangas profundas nas formas de compreender as relagdes raciais, uma categoria como
a de “democracia racial” possui ares de antiqudrio, expressdo de outras épocas. No
entanto, embora seu uso de fato tenha diminuido no debate publico, muitas das ideias que
lhe s@o subjacentes encontram hoje guarida em novos discursos € novas roupagens
(PORTELA JR., 2018, p. 306). O que demanda de ndés uma vigilancia constante para
identifica-las e problematiza-las — mas também um estudo mais detido de uma expressao
que se tornou tao central para os debates da questdo racial, que o préprio Movimento
Negro Unificado erigiu sua “desmistificacdo” como um dos alicerces da sua atuagdo
politica (ALBERTI; PEREIRA, 2006, p. 144).

E nesse tltimo sentido que pretendo discuti-la aqui. N#o para identificar as origens
das vdrias representacdes que se impregnaram historicamente na no¢do; mas sim para
entender como se cristaliza a percep¢ao de um “mito da democracia racial brasileira” que
precisa ser reconhecido e combatido. Pois, nesse processo, as contribui¢des de Florestan
e Abdias foram fundamentais para a forma como essa pauta se imiscuiu nas ciéncias
sociais € na luta antirracista de modo geral. Retomo aqui essas reflexdes justamente para,
espero, deixar evidente como o conceito de “democracia racial” mobiliza representacdes

sobre as relagdes raciais no Brasil que ndo estio de todo superadas.
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Proponho que comecemos esse percurso com as pesquisas surgidas a partir do
Projeto Unesco sobre relacdes raciais e, particularmente, com as reflexdes que Florestan
Fernandes desenvolveu nesse contexto®. O projeto, como se sabe, foi patrocinado pela
Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (Unesco) nos anos
de 1951 e 1952, e visava investigar as relacOes raciais na sociedade brasileira, tidas
naquele momento como modelo de uma integracdo social bem-sucedida, isto €, que ndo
suscitava conflitos e tensdes de teor racial (MAIO, 1999). No contexto pds-Segunda
Guerra, a institui¢ao buscava modos de compreender e combater a influéncia mundial das
nog¢des racistas que embasaram o fascismo alemao — e, nesse sentido, o Projeto Unesco,
uma das agdes derivadas dessa perspectiva, deve ser visto em conjuncdo com a 1*
Declaragdo sobre Raga, publicada pela Unesco em 1950, que foi o primeiro documento,
com apoio de um 6rgdo de ampla atuagdo internacional, que negou qualquer associagao
determinista entre caracteristicas fisicas, comportamentos sociais e atributos morais,
ainda em voga nos anos 1930 e 1940 (MAIO, 1999, p. 143).

O proprio objetivo declarado da pesquisa Unesco ja era indicador dessas
concepgdes acerca da nocdo de “raga” e, mais importante ainda, das representacdes
predominantes acerca do Brasil, naquele momento, e da sua disseminag@o no cendrio
internacional. De acordo com Soares, Braga e Costa (2002, p. 36), o estudo financiado
pela Unesco visava, segundo seu proprio projeto, organizar no pafs uma investigacao
sobre os “contatos entre racas ou grupos étnicos, com o objetivo de determinar os fatores
econdmicos, sociais, politicos, culturais e psicolégicos favordveis ou desfavordveis a

existéncia de relacdes harmoniosas entre racas e grupos étnicos”. O Brasil era o cendrio

® Parte da reflexdo que se segue foi elaborada e apresentada originalmente em Portela Jr. (2018).
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mais adequado para o estudo, na perspectiva da instituicdo, dada a imagem do pais como

sendo marcado por uma estrutura harmoniosa das relagdes entre as ragas.

De fato, havia dentro da organizacdo uma imagem positiva do pais em
matéria racial. Numa época em que a Unesco procurava tornar
inteligivel o genocidio nazista, no intuito de impedir que o fendmeno
viesse a repetir-se, a instituicdo assumiu como um dos seus principais
objetivos criticar e, com isso, eliminar a validade cientifica do conceito
de raca. Neste caso, o Brasil apresentava-se como um “laboratério
socioantropoldgico” privilegiado para desqualificar a importincia
conferida aos constructos raciais em nome da promissora experiéncia
de miscigenacdo e assimilagdo (MAIO, 1999, p. 151).

Assim, a escolha do Brasil como “laboratério de civilizagdo” foi motivada
principalmente por essa crenca “de que nesta terra, em comparagdo com O contexto
segregacionista norte-americano e o sul-africano, a democracia racial era um fato,
fundamentado na miscigenacdo e na auséncia de preconceito racial” (SOARES; BRAGA;
COSTA, 2002, p. 36). O que se buscava, entdo, a partir do contexto brasileiro, era um
exemplo para se vencer os efeitos perversos do racismo e do nacionalismo xen6fobo.

Parte da pesquisa a ser realizada na cidade de Sdo Paulo foi encarregada a Roger
Bastide, entdo professor da Universidade de Sdo Paulo, que convidou seu aluno e
assistente Florestan Fernandes para participar dela. Os dados foram colhidos entre os anos
de 1951 e 1952, e envolveram uma ampla participacdo e didlogo com representantes de
movimentos negros da cidade (BASTIDE; FERNANDES, 2008, p. 21-25).

O interessante é que, enquanto outros estudos pareceram referendar as impressoes

iniciais da Unesco, os resultados da pesquisa de Fernandes e Bastide acabaram por ndo

ser muito tuteis nesse sentido, pois,
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[...] se o objetivo da instituicdo era confirmar a existéncia de um
verdadeiro paraiso racial, as conclusdes de Fernandes e Bastide viriam
desautorizar o consenso. Na virada tedrica desses dois estudiosos, as
relacdes raciais passam a ser entendidas como estruturas sociais e
modelos de exclusdo; impasses efetivos para que o pais construisse uma
ordem democrdtica e promovesse uma integracdo efetiva
(SCHWARCZ, 2007, p. 17).
E através da caracterizacdo da democracia racial como “mito” que Florestan vai
dar conta de como se constrdi e se perpetua essa distancia entre “realidade”, analisada a
partir do seu estudo, e as “auto avaliagdes” correntes sobre as relacdes raciais no Brasil,
que estiveram na origem do proprio Projeto UNESCO. Nesse processo, influenciando
amplamente as ci€ncias sociais brasileiras e, posteriormente, a propria militancia negra.
Usualmente, se desconsidera que “o mito da democracia racial”, na anélise de
orestan, estd intimamente vinculado a um contexto historico-social particular. Tendo
Florest ta int t lad texto hist | particular. Tend
por base seu estudo da sociedade paulistana na passagem do século XIX para o XX, o
autor insere a reflexdo sobre o mito na sua vinculagdo com o processo de desagregacdao
da ordem social escravocrata e da formacdo de uma sociedade de classes, no Brasil.
Processo, conforme o socidlogo, prenhe de contradigbes, em que as institui¢des € 0s
padrdes comportamentais associados a uma ordem social competitiva atuam apenas em
esferas muito restritas da vida social, possibilitando assim a sobrevivéncia e readequacao
de elementos legatarios do passado escravocrata e senhorial. Elementos, por sua vez, ndo
condizentes com os parametros juridico-politicos da sociedade livre e republicana que se
constituia nas primeiras décadas do século XX.

Em outras palavras:

[O] regime de classes em formacdo manteve praticamente inalterada a
situagdo de raca da ordem social estamental, ao ndo criar as condi¢des
necessdrias para a absorcdo gradual do ex-agente do trabalho escravo
ao padrio do trabalho livre — seja em termos de treino técnico, de
mentalidade, ou mesmo de autodisciplina para o trabalho assalariado.
A populagdo negra vivencia, nesse momento, um desajustamento

153



Estudos de Sociologia, Recife, 2020, Vol. 2 n. 26

estrutural que, apesar de transitorio, serd significativo em termos de
consequéncias no que diz respeito a suas possibilidades de classificagdo
profissional. Trata-se de um cendrio que Florestan Fernandes retrata em
tons duros, ao analisar como as transformagfes historico-sociais
geradas pela abolicdo da escravatura e pelo desenvolvimento do
capitalismo no Brasil ndo produziram os mesmos proventos para todos
os setores da populacdo [...] Configura-se, desse modo, uma ordem
social competitiva que se desenvolve sem superar de todo as
desigualdades raciais inerentes a ordem social estamental e
escravocrata — ao contrario: o padrdo assimétrico de relagcdo racial
tradicional encontra condicdes materiais € morais de preservacdo em
bloco (PORTELA JR.; SOARES, 2015, p. 163-164).

Nesse contexto, de acordo com Fernandes (2008a, p. 304-305), certos padroes de
comportamento social, por parte das elites das camadas dominantes, sobreviveram
macicamente na sociedade que se construiu no esteio da abolicdo da escravatura e da
proclamacdo da Republica. Desse modo, “passaram para a nova era histdrica e se
revitalizaram normas da velha etiqueta de relacdes raciais” (FERNANDES, 2008a, p.
305).

Talvez uma das mais significativas (para a discussao que nos interessa) dessas
normas de comportamento que fizeram a “passagem’ para o novo regime seja uma forma
de lidar com as relacOes e tensoes raciais que foi gestada num contexto — a ordem social
escravocrata — em que elas continham um temivel poder explosivo e, por isso, eram
reprimidas sem hesitacdo. No novo contexto societdrio, as elites (brancas) mantiveram,
diante dos problemas da populagdo negra, atitudes rigidas, incompreensiveis e
autoritdrias: nem viam com bons olhos as agitacdes provenientes do “protesto negro”,
nem concordavam com manifestacdes de solidariedade para com a populacdo negra que
escapassem ao paternalismo tradicionalista. “Agiam como se ainda vivessem no
passado...” (FERNANDES, 2008a, p. 307).

Como consequéncia, nesse contexto a populagdo negra nem era repelida

frontalmente, nem era aceita sem restri¢des, abertamente, de acordo com as prerrogativas
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sociais que decorriam de sua nova condicao juridico-politica de cidadados e cidadas. Havia
uma atitude, ambivalente, de repulsa as buscas da populacdo negra por tratamento
igualitdrio e, simultaneamente, de acatamento aparente dos requisitos do novo regime
“democrético” e “republicano”. Em outras palavras, no horizonte de atuacdo social dessas
camadas estava uma forma de se relacionar com a populacdo negra (rechago as suas
reivindicacOes, resisténcia as quebras de hierarquia...) condizente com o passado
escravocrata e senhorial, e portanto em contraste com a nova categoria de “cidadao” dos
individuos negros — mas que ndo se colocava enquanto tal, na medida em que tais padroes
de comportamento eram vistos como condizentes com os padrdes éticos e juridicos do
novo regime republicano e livre.

Foram justamente tais orientacdes de comportamento, na sua relagdo contrastante
com o regime politico-social vigente, que conduziram, segundo Florestan, a conformacgao
do “mito da democracia racial’:

Como ndo podia deixar de suceder, essa orienta¢do [de comportamento]
gerou um fruto espurio. A ideia de que o padrao brasileiro de relagées
entre “brancos” e “negros” se conformava aos fundamentos ético-
juridicos do regime republicano vigente. Engendrou-se, assim, um dos
grandes mitos de nossos tempos: o mito da “democracia racial
brasileira”. Admita-se, de passagem, que esse mito ndo nasceu de um
momento para outro. Ele germinou longamente, aparecendo em todas
as avaliacOes que pintavam o jugo escravo como contendo “muito
pouco fel” e sendo suave, doce e cristdimente humano. Todavia, tal mito
ndo possuiria sentido na sociedade escravocrata e senhorial. A prépria
legitimacao da ordem social, que aquela sociedade pressupunha, repelia
a ideia de uma “democracia racial”. Que igualdade poderia haver entre
o “senhor”, o “escravo” e o “liberto”? A ordenacgdo das relagdes sociais
exigia, mesmo, a manifestacdo aberta, regular e irresistivel do
preconceito e da discriminag@o raciais — ou para legitimar a ordem
estabelecida, ou para preservar as distdncias sociais em que ela se
assentava. Com a Abolicio e a implantacio da Republica,
desapareceram as razdes psicossociais, legais ou morais que impediam
a objetivacdo de semelhante ideia. Entdo, operou-se uma reelaboracdo
interpretativa de velhas racionalizacdes, que foram fundidas e
generalizadas em um sistema de referéncia consistente com o regime
republicano (FERNANDES, 2008a, p. 309-310).
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Ainda que a distancia entre a realidade e a representacao fosse notdria e conhecida
de todos, isso ndo foi suficiente para impedir a construcao de tal “mito”. Segundo essa
perspectiva, o padrdo de relagdes raciais predominante na sociedade brasileira, ainda
legatario do passado escravocrata, era completamente compativel com o sistema
normativo geral de uma sociedade republicana e livre. O que, em consequéncia,
possibilitou que as elites das camadas dominantes fechassem os olhos diante do “drama
coletivo” da populacdo negra (para usar expressao do proprio Florestan), e diante das
obrigacOes imperiosas de reparagdo e de extensao da cidadania que pesavam, pelo menos,
sobre os ombros dos antigos proprietdrios escravocratas.

Florestan Fernandes (2008a, p. 311-312) chama atengdo, ainda, para as
consequéncias sociais de grande monta que o mito produziu, nesse momento em que
emergia historicamente. Antes de tudo, generalizou um estado de espirito que atribuiu a
incapacidade ou a irresponsabilidade da propria populagdo negra as dificuldades sociais
que ela vivenciava, relativas ndo s6 as condicdoes de moradia, saude e educacdo, mas
sobretudo no que diz respeito a insercao na nova ordem econdmica do trabalho livre e
assalariado. Além disso, isentou as parcelas brancas da populacio de qualquer obrigagao,
responsabilidade ou solidariedade morais perante a deterioracdo progressiva da situagao
socioecondmica da populagdo negra. E, por fim, forjou o que Fernandes (2008a, p. 311)
chama de “consciéncia falsa da realidade racial brasileira”, na medida em que “revitalizou
a técnica de focalizar e avaliar as relagdes entre ‘negros’ e ‘brancos’ através de
exterioridades ou aparéncias dos ajustamentos raciais”. Leia-se: a exterioridade da
etiqueta, que rejeitava qualquer possibilidade de conflito aberto ou manifestacio explicita
de preconceito e discriminacdo, era (é?) lida como expressdo de uma verdade interior e,

mesmo, como a marca distintiva (e positiva) da sociedade brasileira.
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Essa consciéncia falsa, por sua vez, suscitou todo um elenco de “convic¢des
etnocéntricas”, nas palavras do autor:

[...] 1°- a idéia de que “o0 negro ndo tem problemas no Brasil”; 2° - a
idéia de que, pela prépria indole do povo brasileiro, “nao existem
distingGes raciais entre nds”’; 3° - a idéia de que as oportunidades de
acumulacgdo de riqueza, prestigio social e de poder foram indistinta e
igualmente acessiveis a todos, durante a expansao urbana e industrial
da cidade de Sao Paulo; 4° - a idéia de que “o preto esté satisfeito” com
sua condi¢do social e estilo de vida em Sao Paulo; 5° - a idéia de que
ndo existe, nunca existiu e nunca existird outro problema de justica
social com referéncia ao “negro”, excetuando-se o que foi resolvido
pela revogacgdo do estatuto servil e pela universalizagdo da cidadania —
0 que pressupde o coroldrio segundo o qual a miséria, a prostituicdo, a
vagabundagem, a desorganizacdo da familia etc., imperantes na
“populacdo de cor”, seriam efeitos residuais, mas transitérios, a serem
tratados pelos meios tradicionais e superados por mudancas qualitativas
espontineas (FERNANDES, 2008a, p. 312).

Em seu momento de emergéncia histdrica, de acordo com a andlise de Florestan,
o mito da democracia racial serviu como um mecanismo societdrio de defesa dissimulada
de atitudes, comportamentos e ideais das camadas (raciais) dominantes. Ele preencheu
funcdes que atendiam aos interesses dessas velhas elites, obstaculizando os processos de
democratizagdo da riqueza, da cultura e do poder, que poderiam ser estimulados pela
plena realizagdo de uma ordem social competitiva — e contribuindo, ao invés, para a
manuten¢do do arcabougo social em que se assentava a dominagao tradicionalista.

Ou seja, nesse momento, o mito da democracia racial se associou a “manipulagcdes
conservantistas do poder” (FERNANDES, 2008a, p. 319-320). Em vdrios sentidos:
ofereceu uma cobertura comoda ao alheamento e a indiferenca dos circulos dirigentes
brancos diante do destino da populacido negra no regime democratico; identificou como

“indesejdvel” a discussdo franca da situacdo da “populagdo de cor”, e como “perigosa” a

participacdo em movimentos sociais destinados a minora-la; e concentrou nas maos do
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“homem branco” das camadas sociais “altas” o poder de juiz supremo, de arbitro da
situacdo, de quem decide o que “convinha” ou “ndo convinha” a populacdo negra.

Ou, como afirma Florestan Fernandes (2017d, p. 30): com o mito, todo um
complexo de privilégios, padrdes de comportamento e valores de uma ordem social
arcaica pdde manter-se intacto, em proveito dos estratos dominantes brancos da
populagdo brasileira. Desse modo, o mito da democracia racial tornou-se parte essencial
da conformagdo da sociedade moderna no Brasil, e especificamente da manutengdo e
readequagdo, a um novo regime politico-juridico, de hierarquias e dominacdes que
possuem raizes na sociedade escravocrata e senhorial. E, assim, ndo pode ser visto como
uma mera sobrevivéncia do “antigo regime”, mas sim como aspecto central da
reconstituicdo das relacOes raciais no Brasil pds-abolicdo e pds-proclamacido da
Reptblica.

Nas palavras do autor:

E patente que sé depois da Abolicdo e no contexto juridico-politico do
Estado republicano seria possivel se cogitar da situagao de contato entre
“negros” e “brancos”, imperante em Sdo Paulo, como sendo uma
“democracia racial”. Na realidade, porém, as coisas ndo caminharam
nessa direcdo. De um lado, enquanto a ordem juridico-politica da
sociedade inclusiva passou por uma verdadeira revolugdo, sua ordem
racial permaneceu quase idéntica ao que era no regime de castas. De
outro, o “negro” jamais encontrou no “branco” um ponto de apoio
efetivo as suas tentativas de tomada de consciéncia e de melhora de sua
situacdo histérico-social. Em vez de ser “democratica”, nesta esfera a
sociedade paulistana era extremamente rigida, proscrevendo e
reprimindo as manifestacdes auténticas de autonomia social das
“pessoas de cor”. Considerada em termos desse contexto histérico, a
conviccgdo de que as relagcbes entre ‘“‘negros” e “brancos”
corresponderiam aos requisitos de uma democracia racial ndo passa de
um mito. Como mito, ela se vinculava aos interesses sociais dos circulos
dirigentes da “raca dominante”, nada tendo que ver com os interesses
simétricos do negro e do mulato. Por isso, também, ndo operava como
uma forga social construtiva, de democratizacio dos direitos e garantias
sociais na “populacdo de cor”. Inscrevia-se, contrariamente, entre os
mecanismos que tendiam a promover a perpetuacdo, em bloco, de
relacdes e processos de dominacdo que concentravam o poder nas maos
dos mencionados circulos dirigentes da “raga branca”, como sucedera
no recente passado escravista (FERNANDES, 2008a, p. 318-319).
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No entanto, o fato de esse contexto de emergéncia do Brasil moderno ser crucial
para se perceber todas as dimensdes envoltas no mito da democracia racial ndo deve levar
a compreensao equivocada de que a sua atuagdo ficou restrita a esse momento historico.
A ideia do Brasil como democracia racial vai se tornar, progressivamente, uma descri¢ao
oficial da nacdo, sendo percebida como traduzindo fielmente a realidade das relacdes
raciais no pais.

Ainda de acordo com Florestan Fernandes (2017d), a ideia da democracia racial
vai ser fomentada por uma propaganda tenaz, na qual se envolveram 6rgdos oficiais de
diferentes governos, personalidades e livros que apresentavam a histdria brasileira “sob
o prisma dos brancos da classe dominante”, e desse modo se arraigando no imagindrio
cultural da nossa sociedade. E mais: nesse processo, ela se tornou “um mores, como dizem
alguns socidlogos, algo intocdvel, a pedra de toque da ‘contribui¢do brasileira’ ao
processo civilizatério da Humanidade” (FERNANDES, 2017d, p. 30). Transcendendo
seu contexto originario de emergéncia, tal ideia continuou garantindo privilégios para uns
e a perpetuacdo de condicdes sociais desumanas, para outros:

Os fatos — e ndo as hipéteses — confirmam que o mito da democracia
racial continua a retardar as mudangas estruturais. As elites, que se
apegaram a ele numa fase confusa, incerta e complexa de transi¢do do
escravismo para o trabalho livre, continuam a usi-lo como expediente
para “tapar o sol com a peneira” e de auto-complacéncia valorativa.
Pois consideremos: o mito — ndo os fatos — permite ignorar a
enormidade da preservacdo de desigualdades tdo extremas e
desumanas, como sdo as desigualdades raciais no Brasil; dissimula que
as vantagens relativas “sobem” — nunca “descem” — na piramide racial;
e confunde as percepg¢des e as explicacdes — mesmo as que se t€ém como
“criticas”, mas nao vao ao fundo das coisas — das realidades cotidianas.
Onde ndo existe sequer democracia para o dissidente branco de elite
haveria democracia racial, democracia para baixo, para os que
descendem dos escravos e libertos negros ou mulatos?! Poderia existir
democracia racial sem certas equivaléncias (ndo digamos igualdades)
entre todas as racas? (FERNANDES, 2017d, p. 33-34).
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A ideia de uma “democracia para baixo” passa necessariamente pelo
reconhecimento da legitimidade que os “de baixo” possuem de se organizar e reivindicar
seus direitos. A no¢ao de democracia racial, no entanto, ndo aposta nesse reconhecimento
— ou, antes, reconhece o direito ao conflito apenas por parte das camadas ja privilegiadas.
Segundo Fernandes (2008a), o mito da democracia racial enraiza-se numa compreensao
que v€ numa suposta “paz social” um bem que deve ser buscado a todo e qualquer custo.
Assim, discutir, trazer a tona a problemadtica das relacdes raciais no Brasil — isto €, o
racismo e/ou as desigualdades raciais — seria uma maneira de criar tal problemaética, que
do contrario inexistiria em nossa sociedade, sendo estranha a nossa “tradicao’”.

Nessa perspectiva, € negada a legitimidade do uso do conflito enquanto
instrumento politico das camadas desfavorecidas. E assim o mito acaba funcionando
como mecanismo garantidor dos privilégios historicos e, portanto, de manutencdo do
status quo (racial, sobretudo). E isso seja no passado, quando o conflito potencial de raca
era expurgado da ordem legal e fortemente reprimido como uma “ameagca as instituicdes
e a civilizacdo”, seja durante a vigéncia da ditadura civil-militar, época em que o conflito
racial era deliberadamente confundido com o conflito de classe e com a “subversdao
comunista da ordem” — e exposto a solucao policial, repressora (FERNANDES, 2010, p.
113).

O destino das reflexdes sobre as relacdes raciais no Brasil, no periodo ditatorial,
¢ amplamente conhecido. Elas se tornam praticamente prescritas, na medida em o

silenciamento em torno da problematica racial — justamente o que a caracterizagdo da

7 Os proprios Roger Bastide € Florestan Fernandes foram acusados nesse sentido, quando da pesquisa
vinculada ao Projeto Unesco, realizada nos anos 1950. Os autores relatam: “Houve quem considerasse a
nossa contribui¢do perigosa, como se os investigadores fossem responsaveis pelas tensdes latentes ou
abertas, que eles se limitaram a descrever ¢ a interpretar” (BASTIDE; FERNANDES, 2008, p. 18).
Significativamente, essa nogdo reaparece quando da discussdo sobre a implementagdo da politica de cotas
nas universidades brasileiras, nos anos 2000 (PORTELA JR., 2018).
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democracia racial como “mito” buscava denunciar — se oficializa como medida de
seguranc¢a nacional (TELLES, 2003, p. 57-59). Ainda assim, e apesar de coexistir com
outros usos da expressao “democracia racial” — seja por parte do movimento negro que,
segundo Guimaraes (2012, p. 138-139), no contexto politico do pds-guerra a via como
um “pacto de inclusdo social dos negros, ou uma utopia social progressista”; seja por
parte do Estado, que a oficializava enquanto descri¢ao das relacdes raciais supostamente
harmoniosas no Brasil (COSTA, 2001) —, a reflexdo de Florestan Fernandes sobre esse
aspecto em particular se torna progressivamente influente nas ciéncias sociais brasileiras,
popularizando sua percep¢ao como “mito” e “falsa consciéncia”.

A critica e a denuncia da democracia racial como “mito” se tornardo um mote
importante das organizacdes negras que se articulam no final da década de 1970, e
particularmente no Movimento Negro Unificado (MNU). Nesse momento de
rearticulagdo do movimento negro e de luta pela redemocratizacido, nos anos 1980, a
pluralidade constitutiva das organizacdes que compunham a militdncia ndo deve ser
menosprezada. Nao sé eram diversos os seus propositos e focos de atuagdo, como muitas
“liderancas” despontam no periodo, seja pela atuagdo em setores governamentais, seja
pela articulacdo de agdes no ambito da sociedade civil (PEREIRA, 2013, p. 231-247).
Mas, ao retracar os percursos da elaboracdo e disseminacdo da nocdo de “democracia
racial” como mito, nessa conjuntura, o nome de Abdias Nascimento desponta, seja pela
sua obra intelectual ou pela sua atuag@o politico-parlamentar.

A atuagdo de Abdias Nascimento, segundo Guimaraes (2012, p. 99-100), foi
decisiva na formacao ideoldgica do movimento negro, nesse periodo. Nao sé pelo papel
desempenhado no Teatro Experimental do Negro, como pelo seu transito internacional e

a elaboragdo do programa do “quilombismo” (NASCIMENTO, 2019), uma das principais
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matrizes ideoldgicas que permeava o movimento negro nos anos 1980. E, de acordo com
Munanga (2019), Abdias Nascimento se tornou o porta-voz de um mundo afro-brasileiro
que, na década de 1970, advogava uma democracia verdadeiramente plurirracial e
pluriétnica.

E compreensivel, assim, que observemos os meandros da sua reflexdo em torno
da “democracia racial”, tomando-a como expressiva desse momento politico particular e,
ao mesmo tempo, como eixo disseminador para reflexdes futuras em torno da questdo. O
crucial € observarmos como sua caracterizacao da democracia racial enquanto mito parte
da fundamentag¢do histdrico-socioldgica elaborada por Florestan Fernandes, mas a
transcende ao ser reelaborada enquanto descricdo de padrdes comportamentais e
ideoldgicos da sociedade brasileira persistentes ao longo do tempo. E € nessa formulagdo
que ela serad incorporada e disseminada pelo movimento negro, nas décadas seguintes
(GUIMARAES, 2012, p. 173).

O conceito de “democracia racial” é abordado logo no inicio do hoje cléssico livro
de Abdias Nascimento, O genocidio do negro brasileiro, publicado em 1979.
Originalmente, o texto foi redigido para ser apresentado como conferéncia publica no
Segundo Festival Mundial de Artes e Culturas Negras e Africanas, realizado em Lagos,
Nigéria, em 1977 — embora nao tenha sido nem publicado nem apresentado conforme
planejado, segundo extenso relato do autor no Prélogo do livro, sintomaticamente
intitulado “A histéria de uma rejeicao”. O texto busca abordar diversos aspectos das
relagdes raciais no Brasil, e do modo como as autoridades oficiais vinham lidando com a

histdria e a cultura afro-brasileira no pais. Logo em seu inicio, Abdias ja reflete sobre a

tematica que nos interessa aqui:
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O que logo sobressai na considera¢do do tema bésico deste ensaio € o
fato de que, a base de especulagdes intelectuais, frequentemente com o
apoio das chamadas ciéncias histdricas, erigiu-se no Brasil o conceito
da democracia racial; segundo esta, tal expressdo supostamente
refletiria determinada relacdo concreta na dindmica da sociedade
brasileira: que pretos e brancos convivem harmoniosamente,
desfrutando iguais oportunidades de existéncia, sem nenhuma
interferéncia, nesse jogo de paridade social, das respectivas origens
raciais ou étnicas (NASCIMENTO, 2016, p. 47-48).

Estdo aqui ja os dois elementos principais que serdo, nos anos posteriores,
associados a ideia de “democracia racial”: de um lado, a caracterizacdo das relacdes
raciais no Brasil como harmoniosas; de outro, a existéncia de uma igualdade de
oportunidades, independentemente das ‘“origens raciais ou étnicas” dos individuos
(Ilembremos que, na andlise de Florestan, essas sdo algumas das “convic¢des” geradas
pela falsa percep¢do de que as relagdes raciais no Brasil se adequam a padrdes éticos e
politicos republicanos e democraticos).

Tanto em Florestan quanto em Abdias, o fundamento da critica estd em que a ideia
de democracia racial se coloca como uma descri¢do da realidade brasileira. Ou seja, o
conjunto de nogcdes que essa expressao evoca — harmonia, igualdade de oportunidades
etc. — se pretende a representacdo fiel de um estado de coisas efetivamente existente.
Quando €, em fato, uma falsificacdo da realidade. Mas, enquanto Florestan utiliza a
expressao como uma ferramenta de compreensao dos dilemas historicos envolvidos no
processo de superagdo contraditéria da ordem social escravocrata e senhorial, Abdias a
emprega como uma chave analitica para abordar algumas dimensdes das relagdes raciais
na sociedade brasileira que, no conjunto, as singularizam frente a outras realidades

nacionais.
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Sao trés, sobretudo, as dimensdes das relacOes raciais no Brasil que Abdias
Nascimento aborda a partir do conceito de “democracia racial”. A primeira dessas
dimensoes € o cardter de “tabu” da prépria discussdo sobre as relacdes raciais no paifs:

Devo observar de saida que este assunto de “democracia racial” estd
dotado, para o oficialismo brasileiro, das caracteristicas intocédveis de
verdadeiro tabu. Estamos tratando com uma questdo fechada, terreno
proibido sumamente perigoso. Ai daqueles que desafiam as leis deste
segredo! Pobre dos temerérios que ousarem trazer o tema a atencao ou

N

mesmo a andlise cientifica! Estardo chamando a atencdo para uma
realidade social que deve permanecer escondida, oculta. Certamente,
como sugeriu o antrop6logo Thales de Azevedo, para que ndo
“despertemos as supostas vitimas” (NASCIMENTO, 2016, p. 52-53).

Trata-se, na verdade, de mais do que simplesmente um “tabu”. E, como falei no
inicio, toda uma “etiqueta” de relagdes raciais no Brasil que proscreve do cotidiano
qualquer discussdo e/ou andlise sobre essa problemadtica, considerando-a, no minimo,
indelicada, e no limite, perigosa. Um conjunto de orientacdes de comportamento que,
como j4 alertara Florestan, contribui para a perpetuagao do status quo na medida em que
nao possibilita o trazer a tona os problemas que atingem a populacdo negra, e resguarda
a populacdo branca uma consciéncia tranquila.

Mas Abdias Nascimento (2016, p. 94) reconhece também, nessa dimensao do mito
da democracia racial, uma obstrug¢do a “qualquer movimento de conscientizac¢do afro-
brasileira”. Escrevendo ainda no contexto da ditadura civil-militar, o autor afirma que, ao
negro, “ndo se permite esclarecer-se e compreender a propria situagdo no contexto do
pais; isso significa, para as for¢as no poder, ameaca a seguranca nacional, tentativa de
desintegracdo da sociedade brasileira e da unidade nacional”.

Retomamos assim a ideia da busca de “paz social” a qualquer custo. Entendendo-
a, nesse caso, como uma forma de monopolizacao do uso do conflito politico de modo a

privilegiar as posi¢des sociais ja consolidadas historicamente. Recorrer ao espectro da
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raca para denunciar o racismo, por parte da populacio negra, ou sequer discutir a questao,
como parte das ci€ncias sociais fazia em meados da década de 1960, seria visto como
uma quebra dessa “paz”’, e assim como estimulo a subversio da ordem e,
consequentemente, passivel de repressdo. Segundo Abdias, ao relegar a obscuridade as
discussdes sobre raca, essas normas sociais negam a populacdo negra o direito de
autodefesa, pois ndo permite que ela utilize como arma a seu favor aquilo que utilizam
para discrimina-la, ou seja, a raga. Nas suas palavras:

O presente governo do Brasil tem tomado medidas para proibir
completamente a discussdo do tema racial, fato que implicitamente
nega toda possivel credibilidade a “democracia racial”. [...] Uma
estranha “democracia racial” que ndo permite reivindicacdes de direitos
pelas vitimas da discriminacdo; o atual governo brasileiro tenta
censurar, intimidar, e calar instituicOes de pesquisa e estudiosos
estrangeiros que se preocupam com a situacdo do negro no Brasil. E
ainda por cima, numa estranha légica, pretende implicar o estudo e o
debate ptblico do racismo com a insatisfagio com o regime!
(NASCIMENTO, 2016, p. 94-95).

Nao a toa, uma das propostas do “projeto quilombista” sistematizado por Abdias
diz respeito a necessidade de recuperar a “memoria dos afro-brasileiros” — “agredida
sistematicamente pela estrutura de poder e dominacdo hd quase quinhentos anos”
(NASCIMENTO, 2019, p. 273) —, para que possam assumir suas raizes étnicas, historicas
e culturais. Reconhecendo que o sistema educativo brasileiro, até entdo, nunca havia
revelado apreco ou respeito as culturas, artes, linguas e religides de origem africana,
Abdias propde (nas recomendacdes do programa de acdo quilombista ao governo
brasileiro) ndo sé o estimulo a discussdo e a pesquisa livres acerca dos problemas de
descendentes de africanos no pais, como também a inclusdo, no curriculo de todos os
niveis do sistema educacional, da histdria e culturas dos povos africanos, tanto aqueles

do continente como os da didspora (NASCIMENTO, 2019, p. 302). A semelhangca com

as prescricoes da Lei 10.639/2003, em particular com as “Diretrizes Curriculares
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Nacional para a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais e o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana” (BRASIL, 2004), é sinalizadora de como as reflexdes do
autor encontraram acolhida e desenvolvimento no seio dos grupos e organizacdes
engajados na luta antirracista no Brasil, e que encamparam propriamente a “dtica nova”
acerca das relacdes raciais de que estamos tratando®.

O segundo aspecto das relacdes raciais no Brasil que Abdias Nascimento analisa
a partir do conceito de “mito da democracia racial”, € a leitura benevolente do passado
escravocrata brasileiro e suas consequéncias. Essa leitura ja possuia uma longa tradi¢do
na época da escritura do seu livro, remetendo mesmo ao século XIX. A caracterizacdo
das relacdes raciais no Brasil como harmonicas e relativamente mais justas do que nos
Estados Unidos compde o mito do “paraiso racial” que, segundo Guimardes (2012, p.
138), antecederia o préprio mito da democracia racial: “a escraviddo mesma, cuja
sobrevivéncia manchava a consciéncia de liberais como Nabuco, era tida pelos
abolicionistas americanos, europeus e brasileiros, como mais humana e suportavel, no
Brasil, justamente pela auséncia dessa linha de cor” (GUIMARAES, 2012, p. 142), isto
€, pela auséncia de barreiras legais que impedissem a ascensao social de pessoas de cor a
cargos oficiais ou a posi¢des de riqueza ou prestigio.

Basicamente, Abdias se insurge, de um lado, contra a leitura da escravidao no

Brasil como “institui¢do benigna, de carater humano” (NASCIMENTO, 2016, p. 59)...

8 Significativamente, em 1994, Florestan, enquanto deputado e em parceira com 0 MNU, propusera uma
emenda constitucional intitulada “Dos negros”, em que que tratava de direitos da populagdo negra, entre
outros topicos, relativos a educacao e cultura, de valorizagdo da sua participag@o na construgao da sociedade
brasileira (FERNANDES, 2017e).
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Outro dos mitos de conveniéncia inventados para mitigar a consciéncia
de culpa do opressor e minimizar acusacdes contra ele, € o mito que
apregoa um alto grau de bondade e humanidade na escravidao praticada
na catdlica América Latina: as colonias espanholas e portuguesas;
nestas, o carater do regime escravocrata seria o oposto daquele existente
nas colonias inglesas na América, especialmente nos Estados Unidos.
Este mito, tdo propagado nos séculos passados, ainda hoje tem seus
adeptos. [...] Este mito constitui mais uma entre as incontdveis
manipulagdes que tém contribuido ao sucesso da propagacio de outro
mito: a “democracia racial” (NASCIMENTO, 2016, p. 61-62).

..., de outro lado, contra a visdo que enxerga na aboli¢do da escravatura o fim das
dificuldades enfrentadas pela populacdo negra. Muito interessante perceber como suas
reflexdes podem ser aproximadas das criticas tecidas por Florestan as comemoracgdes

oficiais do centendrio da abolicdo, de que falei no inicio do texto:

Depois de sete anos de trabalho, o velho, o doente, o aleijado e o
mutilado — aqueles que sobreviveram aos horrores da escravidao e nao
podiam continuar mantendo satisfatéria capacidade produtiva — eram
atirados a rua, a prépria sorte, qual lixo humano indesejavel; estes eram
chamados de “africanos livres”. Nao passava, a liberdade sob tais
condi¢Oes, de pura e simples forma de legalizado assassinio coletivo.
As classes dirigentes e autoridades publicas praticavam a libertagdo dos
escravos idosos, dos invalidos e dos enfermos incuraveis, sem lhes
conceder qualquer recurso, apoio, ou meio de subsisténcia. Em 1888 se
repetiria 0 mesmo ato “liberador” que a Histdria do Brasil registra com
o nome de Abolicio ou de Lei Aurea, aquilo que nio passou de um
assassinato em massa, ou seja, a multiplicacdo do crime, em menor
escala, dos “africanos livres”. Atirando os africanos e seus descendentes
para fora da sociedade, a abolicdo exonerou de responsabilidades os
senhores, o Estado, e a Igreja (NASCIMENTO, 2016, p. 79).

Ha, ainda, um terceiro aspecto das relagdes raciais no Brasil que Abdias analisa a
partir do conceito de “mito da democracia racial”. E, talvez, seja o mais importante de
todos, na medida em que interliga as representagcdes sociais que tornam a discussao sobre
a questdo racial um “tabu”, e que perpetuam a velha imagem de um passado escravocrata

benevolente no Brasil. Trata-se, esse aspecto, das singularidades da manifestacdo do
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racismo na sociedade brasileira, que o distanciaria de outras realidades nacionais, em

especial a dos Estados Unidos e a da Africa do Sul.

Vejamos:

Devemos compreender “democracia racial” como significando a
metafora perfeita para designar o racismo estilo brasileiro: ndo tao
6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem legalizado qual o
apartheid da Africa do Sul, mas eficazmente institucionalizado nos
niveis oficiais de governo assim como difuso no tecido social,
psicolégico, econdmico, politico e cultural da sociedade do pais. Da
classificacdo grosseira dos negros como selvagens e inferiores, ao
enaltecimento das virtudes da mistura de sangue como tentativa de
erradicacdo da “mancha negra”; da operatividade do “sincretismo”
religioso a abolicdo legal da questao negra através da Lei de Seguranca
Nacional e da omissdo censitaria — manipulando todos esses métodos e
recursos — a histéria ndo oficial do Brasil registra o longo e antigo
genocidio que se vem perpetrando contra o afro-brasileiro. Monstruosa
maquina ironicamente designada “democracia racial” que s6 concede
aos negros um unico “privilégio”: aquele de se tornarem brancos, por
dentro e por fora. A palavra-senha desse imperialismo da brancura, e
do capitalismo que lhe € inerente, responde a apelidos bastardos como
assimilacdo, aculturacdo, miscigenacdo; mas sabemos que embaixo da
superficie tedrica permanece intocada a crenca na inferioridade do
africano e seus descendentes (NASCIMENTO, 2016, p. 111).

Nessa perspectiva, a no¢ao de “democracia racial” permite captar os elementos

essenciais e peculiares desse tipo de racismo. A partir da fala de Abdias, podemos

sintetizar em duas as principais formas de manifestacao desse “racismo estilo brasileiro”.

De um lado, sua manifestacdo — ou seria mais preciso dizer “ocultacdo”? — na forma das

ideias de “assimilacdo, aculturacdo, miscigenacao”. E, de outro lado, seu carater difuso,

ndo institucionalizado, que ndo se manifesta via confronto aberto. Trata-se, na verdade,

em ambas as formas, de um racismo que ndo se explicita enquanto tal, que ndo pde a vista

suas atitudes discriminatérias e as ideias preconceituosas que o embasam. O proprio

subtitulo do livro de Abdias Nascimento, que faz menc¢do a um “racismo mascarado”,

sintetiza essa caracteristica-chave que estamos analisando.

Em outros textos, Abdias fala de um
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[...] racismo de tipo muito especial, exclusiva criacdo luso-brasileira:
difuso, evasivo, camuflado, assimétrico, mascarado, porém tdo
implacavel e persistente que estd liquidando os homens e mulheres de
ascendéncia africana que conseguiram sobreviver ao massacre
praticado no Brasil. Com efeito, essa destruicdo coletiva tem
conseguido se ocultar da observacdo mundial pelo disfarce de uma
ideologia de utopia racial denominada “democracia racial”, cuja técnica
e estratégia tém conseguido, em parte, confundir o povo afro-brasileiro,
dopando-o, entorpecendo-o interiormente; tal ideologia resulta para o
negro num estado de frustracdo, pois que lhe barra qualquer
possibilidade de autoafirmagdo com integridade, identidade e orgulho
(NASCIMENTO, 2019, p. 34-35).

Talvez haja algo de pessoal quando Abdias fala da ideologia da democracia racial
como ocultando, “da observa¢do mundial”, o genocidio praticado contra a populagdo
negra no Brasil. Pois em ndo poucos momentos ao longo de sua trajetdria ele se dedicou,
em espacos de debate fora do pais, a denunciar os artificios empregados pelo Estado
brasileiro para ocultar a reproducdo do racismo e das desigualdades raciais (cf.
ALMADA, 2019). Parte mesmo de um projeto pan-africanista, de inclusdo do Brasil no
repertério de nacdes da didspora africana, envolvia a andlise e critica dessa “fic¢do
histérica de que o pais representa o Unico paraiso de harmonia racial na terra, a ser
imitado” (NASCIMENTO, 2019, p. 45). Nao hé, portanto, como negar que o dominio da
elite minoritdria branca, no Brasil, escapou da condenagdo mundial porque os
dominadores construiram uma “imagem autoelogiosa de benevoléncia antirracista
endossada pela intelectualidade, artes e ciéncias sociais” (NASCIMENTO, 2019, p. 369-
370).

Abdias buscou mostrar como as camadas politicas e intelectuais brasileiras
produziram uma “cobertura ideolégica” da opressdao de homens negros e mulheres negras,
seja através de uma teorizagdo dita “cientifica” que legitimava sua inferioridade racial —

através do “racismo cientifico” muito influente no Brasil na passagem do século XIX para

0 XX (SCHWARCZ, 1993); seja através do mito da democracia racial que desumaniza
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africanos e seus descendentes “para servir aos interesses dos opressores eurocentristas”
(NASCIMENTO, 2019, p. 287). Na sua perspectiva, ambas as ideologias — o
branqueamento e a democracia racial —, a despeito das suas diferencas de superficie,
possuem algo essencial em comum: “Tudo ndo passa de racionalizagdo do supremacismo
branco e do estupro histérico e atual que se pratica contra a mulher negra”
(NASCIMENTO, 2019, p. 298-299).

Ha uma ultima indicacdo a partir da qual podemos notar a relevancia da “dtica
nova” que Florestan e Abdias ajudaram a construir — especificamente, no que diz respeito
a esse cardter particular de manifestacdo do racismo na sociedade brasileira, desvelado a
partir da nocdo de “democracia racial”. Em sua intervencdo na Conferéncia de Durban’,
em 2001, Abdias Nascimento refletia sobre como formas contemporaneas de racismo,
menos explicitadas, e que sempre caracterizaram a sociedade brasileira, se tornavam,
entdo, parte do processo de globalizacdo. A experiéncia do “racismo encoberto ao estilo
brasileiro”, em que os processos discriminatdrios produzem a segregacao e a exclusdo de
maneira ndo formalizada, se revelava parte de um modelo de globalizacdo econdmica,
politica e cultural que institucionalizava o massacre étnico de diversos povos e culturas,
ao mesmo tempo em que celebrava uma imagem “multicultural” de convivéncia entre
povos e culturas.

As primeiras duas Conferéncias Mundiais Contra o Racismo, realizadas
em Genebra em 1978 e 1983, focalizaram o sistema segregacionista do
apartheid. Derrubado esse sistema, paises onde foram eliminados
sistemas juridicos de segregacdo racial passam a viver o racismo
encoberto, ao estilo latino e brasileiro. Nao se faz necessdrio legislar a
segregacdo e a exclusdo, pois os processos discriminatorios se
encarregam de produzi-las de maneira ndo formalizada. Cada vez mais
prevalece a discriminagdo dissimulada, negada na retdrica hipdcrita de

° Trata-se, mais especificamente, da III Conferéncia Mundial contra Racismo, Discriminacdo Racial,
Xenofobia e Intolerdncia Correlata, convocada pela Assembleia Geral da ONU em 1997, no contexto de
revisdo das acdes de combate ao racismo em um mundo em que os conflitos de natureza étnica se
intensificavam, e realizada em 2001 na cidade de Durban, na Africa do Sul.
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uma pretensa igualdade, porém firme e eficaz na prética da exclusdo. O
modelo latino e brasileiro surge paradigmatico entre as formas
contemporaneas do racismo, e a experiéncia afrodescendente nas
Américas de fala espanhola e portuguesa muito contribui para a
compreensdo desse fendmeno. Trata-se de um racismo estrutural e
institucional... NASCIMENTO, 2019, p. 371-372).

No conjunto, portanto, as reflexdes de Florestan e Abdias mostram como essa
modalidade particular de racismo se consolida enquanto orientagdo de comportamento,
encontra acolhida e legitimacdo nas institui¢des, € se dissemina em outros contextos
nacionais. A expressao “democracia racial”, de certo modo, sintetiza as vdrias dimensoes
desse processo multifacetado. Ela €, portanto, uma chave conceitual que alterou
profundamente os nossos modos de compreender as relacdes raciais no Brasil e,
consequentemente, de construir as iniciativas € mecanismos institucionais capazes de
enfrentar o problema do racismo e das desigualdades raciais.

Se, hoje, aquilo que antes era uma dentncia escandalosa — a democracia racial
como “mito” — se torna parte das representacdes correntes sobre o Brasil, isso € também
fruto da atuagdo politica e intelectual de autores como Abdias e Florestan, que ndo
esmoreceram diante das criticas e resisténcias. Reconhecer, portanto, os passos que nos
trouxeram até aqui, como busquei realizar de forma singela neste ensaio, € parte
imprescindivel de um processo de constru¢cdo de uma nova “6tica nova” sobre as relagcdes
raciais no Brasil — a qual, se consegue enxergar dimensoes e aspectos que ainda nao se

colocavam nitidamente para seus predecessores e predecessoras, € porque tem ombros de

gigantes em que se apoiar € assim ver mais longe.
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A “NEW PERSPECTIVE” ON RACE RELATIONS IN BRAZIL:

contributions by Florestan Fernandes and Abdias Nascimento

ABSTRACT

This essay seeks to analyze, in the thoughts of Florestan Fernandes and Abdias
Nascimento, central aspects of a “new perspective” on race relations in Brazil, which
gained strength in the 1980s and became fundamental to the way we critically understand
the issue today in Brazilian society. From the multidimensional discussion of the two
authors on “racial democracy”, we outline an overview of the specifics of the racial issue
in Brazil and the dilemmas involved in its problematization and confrontation.
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