1 - ARTIGO

HISTORIA EM CAMPO MINADO
(Subterrineos da violéncia)

RESUMO: A histéria dos homens e mulheres criados sob as fundagdes da
cultura ocidental cristi, tem adquirido ao longo dos séculos as mais diversas
matizes. Percorrer algumas dessas trilhas € visitar um passado que mantém
significativas rafzes no presente. As priticas ¢ os imaginirios da violéncia
projetam na sociedade um conjunto de marcas instituintes de um cendrio social,
politico, econdmico e cultural que desafia cotidianamente todos os esforgos de
superagio. Embora em outros lugares, outros momentos, inGmeras ¢ incontéveis
vezes tudo j§ tenha sido afirmado, é preciso, é necessério voltar a dizé-las,
denuncif-las. Incansavelmente, incessantemente.

ESQUECIMENTO COMO MEMORIA

"O cronista que narra os acontecimentos, sem distinguir entre os grandes e
pequenos, leva em conta a verdade de que nada do que um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para histéria". (Benjamim, 1985) Essa € uma das afirmagoes
do fil6sofo alemao Walter Benjamim em suas teses acerca do conceito de histéria.
A preocupaciio central de Benjamim € construir a histéria numa 6tica que nao
privilegie apenas o olhar dos contumazes produtores da histéria. Mas sua afirmagio
aponta para outros territérios. Abre passagem para se reconhecer como a forga do
acontecimento estabelece marcas que perduram e possibilitam leituras que trans-
cendem a tentativa ou o esforgo em esquecé-las, apagé-las.

Nesse sentido, como nio estabelecer um paralelo entre a histéria e a psicanilise,
ou mais propriamente entre Benjamim e Freud, quando este dltimo, em uma
passagem do "O Mal estar da Cultura” afirma? : "Habiendo superado la concepcién
errénea de que el olvido, tan corriente para nosotros, significa la destrucién o
aniquilaci6n del resto meneménico, nos inclinamos a la concepcién contraria de que
en la vida psiquica nada de lo una vez formado puede desaparecer jamis;todo se
conserva de alguna manera y puede volver a surgir en circunstancias favorables,
como por ejemplo, mediante una regresién de suficiente profundidad”. (Freud,
1981, p. 3020)

Descobrem-se campos idénticos que se interrelacionam em um amplexo impossi-
vel de projetar fronteiras definitivas pela propria forma de ser do cidadao e do "eu".

®  Professor de Historia da Universidade Federal de Pernambuco
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E na prépria forga do passado como acontecimento que se procurari estabelecer
um palco de discussido relativa ao tema "Viol€ncia e Cultura". No entanto, serd na
pespectiva da relagio do acontecimental historico e do imaginario como construgio
psicolégica e mental que se caminharé para a elaboragao deste quadro.

Nesse sentido, tomaremos como pardmetro inicial uma referéncia emblematica,
pelo que esta tem de miiltiplas significacdes: a invasao européia nos séculos XV e
XVI, nos territérios ocupados pelos povos aboringenes. Ou ainda, os 500 anos da
conquista.

A escolha moderna ou pés-moderna de atribuir & invasdo européia o sentido de
conquista, retrata o espirito daquele que chegava. Os outros povos, que aqui
estavam, mesmo hoje quando se recupera a dimensao histérica de povos atacados,
(os nativos) continuam a ser narrados de uma prespectiva de conquista e aventura
her6ica dos invasores. Este homem europeu que de forma lenta e quase inconsciente
se desamarrava dos ditames da Igreja Catdlica, construia para si e para os seus, a
representagio de um semideus. Afinal, a Terra ndo era mais o centro do universo;
os homens tinham aberto a possibilidade de reinventi-lo. Mas, nio qualquer
homem. Apenas o europeu.

~As revolugdes no conhecimento, sindnimo de revolugdes mentais, trazem
muitas vezes embutidas projetos de nova ordem politica, social, econdmica. Emum
movimento sincrénico e diacronico, o universo do conhecimento interage com o
territrio das préticas sociais, fazendo o campo de forgas instituintes ocuparem os
mais diversos lugares.

Aqui chegaram os europeus, tendo de si a representagio que estavam cumprindo
uma missdo divina e real. O rei ¢ a religido ainda caminhavam formalmente de mios
dadas embora esta trilha estivesse sendo minada no préprio cotidiano.

Em um esforgo de imaginagdo, é possivel decifrar minimamente a repre-
sentagdo que o europeu tinha da sua propria condigio humana e do mundo ao seu
redor. Desembarca, em uma outra terra, tendo antecipadamente definido, com o aval
do poder catélico, as partes a serem divididas. Os homens e as mulheres donos das
terras sio inteiramente desconhecidos em seu direito. Essa representagao mental ird
constituir-se em um dos parimetros definidores da agdo individual e coletiva dos
recém-invasores. Escravos de um imaginério de dominagéo e excluséo, os Europeus
exterminardo das mais diversas formas os povos nativos. No Brasil, entre as
inlmeras guerras contra esses povos, vale o registro da guerra contra os Tapuyas no
1iltimo quartel do século XVII. Resultante de uma disputa com os colonos, prolon-
gou-se por vérias décadas. Destaca-se também por envolver milhares de guerreiros
de ambos os lados, e sobretudo pela resisténcia dos Tapuyas. Ficou registrada pelas
autoridades portuguesas como "Guerra dos Bérbaros”. Vale ainda assinalar um
trecho da carta de 14 de Margo de 1688, na qual Mathias da Cunha, Governador
Geral do Brasil, ordena ao capitao-mor Manoel de Abreu Soares que: "Vossa Mercé
dirija a entrada e guerra que hd de fazer aos bérbaros como entender que possa ser
mais ofensiva degolando-os, e seguindo-os até os extinguir, de maneira que fique
exemplo deste castigo a todas as mais nagdes que confederadas com eles ndo temiam

8 - Tép. Educ., Recife, v.10, n.1/2, p. 7-14, 1992.



B i

[_sEromiaL .6 ¢

as armas de Sua Magestade que considero vitoriosas indo a cargo de V.Mercé, e de
todos os sucessos que V.Merce tiver me va dando conta com toda a particularidade.”
(Pires, 1990, p.62 ) No entanto a luta, ao ndo se encerrar rapidamente como
imaginavam os europeus, evidencia como os nativos nao cederam ao imaginirio da
ocupagdo, da conquista, da descoberta, mas antes resistiam até a morte. Em
diversos periodos estiveram em superioridade na luta como documenta uma outra
correspondéncia de Mathias da Cunha: "E suppostos que para este genero de guerra,
nem a infantaria paga nem a da ordenanga se achou nunca ser capaz: de que € bem
sabido experiéncia a guerra que nesta Capitania da Bahia fizeram também os
Bérbaros que a oprimiam: pois por maiores que foram no decurso de 40 anos, os
esforcos de virias tropas de infantaria, e ordenangas que pretenderam opor-se a sua
ferocidade, nunca se conseguiu efeito algum: e sempre os moradores do Reconcavo
padeceram sem remédio, mais repetidos estragos em suas vidas, e fazendas até
mandar este governo vir os paulistas”. (Ibid, p.62))

Esses documentos oferecem um retrato representativo dos imaginirios que
governaram as priticas européias dos invasores das terras, deste outro lado do
mundo. Sdo imaginarios e priticas que se perpetuam e projetam-se na historia ao
longo dos séculos.

A guerra do Paraguai pode se constituir em um outro retrato da capacidade de
violéncia e destruicio. Uma guerra de conquista, de expansdo, mas que serd
alimentada no imaginirio da tropa como de defesa contra o inimigo invasor.

Uma das dltimas batalhas da guerra do Paraguai, conhecida por Acosta Nu,
ficou registrada pela relacio desigual entre os lados em combate. Vinte mil homens
brasileiros contra trés mil e quinhentos soldados paraguaios de nove a quinze anos
e quinhentos veteranos, comandados pelo General Bemardino Caballero. Essa
batalha, ocorrida a 16 de Agosto de 1869, marca o massacre as criangas paraguaias.
Descreve Chiavenato em Genocidio Americano: "apds todo um dia de luta, os
paraguaios foram derrotados. Pela tarde, quando as mies vieram recolher as
criangas feridas ou enterrar os mortos, o Conde D’Eu mandou incendiar a macega
- no braseiro, viam-se criangas feridas correr até cairem vitimas das chamas."(Chia-
venato, 1985, p.148)

Esses fragmentos da historia do Brasil certamente nao refletem algo préprio do
cardter brasileiro. Poder-se-ia encontrar em outros povos idénticos relatos histori-
cos.

" Em principio, descobre-se a violéncia como algo intrinseco a cultura, sobretudo
porque ela se projeta nas priticas e nos valores que definem cada época.

Nesse sentido, Foucault, ao estudar os rituais de suplicio que caracterizam
determinadas préticas penais, associa um vasto conjunto de fatores que fazem com
que em certos periodos e ndo em outros se desenvolvam determinadas formas de
violéncia. Em "Vigiar e Punir", descreve de forma detalhada como a pritica do
suplicio esteve presente até meados do século XVIII, na Franga, como intrinseco e
necessdrio a agio penal. O corpo exposto publicamente era o alvo da repressao
penal. (Falcaut, 1985, p.14).
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"O suplicio piblico tem uma fungio "juridico politica”. E um cerimonial para
reconstituir a soberania lesada por um instante. A execugdo pGblica por ripida e
cotidiana que seja, se insere em toda a série dos grandes rituais do poder eclipsado
e restaurado... Sua finalidade ¢ menos de estabelecer um equilibrio que de fazer
funcionar, até¢ um extremo, a dissemetria entre o siidito que ousou violar a lei € o
soberano todo-poderoso que faz valer sua forga". (Ibid, p. 46)

Nesse aspecto a descri¢io dos suplicios, de que foi alvo o assassino de
Guilherme de Orange, refleteria um quadro de extrema crueldade. "No primeiro dia,
ele foi levado a praga onde encontrou uma caldeira d’agua fervente onde foi enfiado
o brago com o qual desferira o golpe. No dia seguinte, o brago foi cortado, e tendo
caido a seus pés, chutou-o 14 de cima do cadafalso sem pestanejar; no terceiro, foi
atenazado, na frente, nos mamilos € na parte dianteira do brago; no quarto, foi
igualmente atenazado nos bragos por tris e nas nidegas; e assim consecutivamente,
esse homem foi martirizado pelo espago de dezoito dias. [No Gltimo, foi posto na
roda e atado. Ao fim de seis horas ainda pedia 4gua, que nio lhe deram]. Finalmente
pediram ao magistrado que autorizasse liquidi-lo por estrangulamento para que sua
alma ndo desesperasse e se perdesse”.(Ibid, p. 50)

Toda essa pritica de uma atrocidade sem limites tem uma fungéo politica e
militar. Demonstra publicamente a forga do poder através de um ritual eminente-
mente armado. No caso da Franga, a participacio popular compde a cena piliblica
que entdo se constréi garantindo que a marca do exemplo, da punigdo fisica e do
controle do poder estabelecam padrées de comportamento no imaginério popular.

GUERRA E INSTINTO

Einstein, em 1932, escreveu a Freud indagando se este concordaria em trocar
idéias sobre temas que o afligiam. Para surpresa de Freud, ap6s concordar, a questao
colocada nio se referia a qualquer discussio sobre temas referentes ds dreas do
conhecimento a que cada um se dedicava, mas a um problema hist6rico: (Qué podria
hacerse para evitar a los hombres el destino de la guerra?) Nas reflexoes que
desenvolve, Freud ird resgatar a propria histéria, onde a forca predominou até o
momento que os homens instituem o direito. No entanto, a visdo do direito de Freud
€ a da unido de muitos capaz de vencer o mais forte. "La violencia es vencida por
la unién; el poderio de los unidos representa ahora el derecho, en oposicién a la
fuerza del individuo aislado. Vemos, pues, que el derecho no es sino el poderio de
una comunidad.” (Freud, 1981, p.3209). Essa concepgio da origem do direito,
fundado primordialmente na forga, nio resgata as questoes colocadas pelo acimulo
de riquezas entre alguns poucos grupos e as formas que estes instituem para se
relacionarem e governarem os demais segmentos da sociedade. Mesmo na Europa
Medieval que resgata o direito romano, a institucionaliza¢io do direito se processa
como necessidade dos reis de governarem.(Folcaut, ....., p.180)

No entanto, hd um aspecto da argumentagio Freudiana, que remete para as
questoes da reflexao psicanalitica. Nesse sentido e ainda respondendo & perplexi-
dade de Einstein, resultante do entusiasmo dos homens em face da possibilidade da
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guerra, Freud passa a expor uma parte da teoria dos instintos. Observa que todos os
homens e mulheres se caracterizariam pelos instintos erdticos (tendem a conservar
¢ unir) e os instintos de agressao (tendem a destruir e a matar). A teoria dos instintos
sem diivida abre um enorme campo para compreensdo das priticas sociais. No
entanto, hi ainda uma observagio de Freud no estudo da relagao do instinto erdtico
e agressdo, que resgata em Gltima instincia a propria ontologia do conhecimen-
to:"Uno cualquiera de estos instintos es tan imprescindible como el otro, y de su
accién conjunta y antagonica surgen las manifestaciones de la vida. Ahora bien:
parece que casi nunca puede actuar aisladamente un instinto perteneciente a una de
estas especies, pues siempre aparece ligado - como decimos nosotros [fusionado] -
com cierto componente originario del otro, que modifica su fin y que en ciertas
circunstancias es el requisito ineludible para que este fin pueda ser alcanza-
do."(Freud, op.cit, p.32/2)

A anilise de Freud, ao resgatar a agao permanente e necesséria dos contrarios,
projeta o conhecimento para um plano de permanente construgéo ¢ mudanga. O
simbolo do fogo, (estabelecido por Hericlito) como representacio radical da
realidade e por extensao do conhecimento, poe de ponta cabega a 16gica dualista e
excludente sistematizada por Aristételes: estabelecer o paralelo entre a visio Freu-
diana e a de Herdclito, é resgatar parimetros fundantes do conhecimento que
rompean com a perpectiva hierirquica e atomizada.

Eno plano de uma tensao constante entre contririos, onde a idéia de combate
se constitui em uma representacao referencial, que a visao histérica aqui desenvol-
vida se estrutura.

A representacio de resisténcia, de luta, de combate, permeia o fazer histérico,
assim como a do instinto erdtico e de agressdo, projetam-se como instituintes do
humano.

Nesse sentido, as formas de dominagdo, disciplinarizagao, controle social e
histérico se caracterizam porum esforgo permanente de retirar, enfraquecer, destruir
no outro o poder de resisténcia, de luta, de combate.

Uma das estratégias fundantes de anulagéo e controle do outro, do contrério, é
fazer com que este assimile, assuma, reproduza aquilo mesmo que seria a sua propria
negacio. Nesse aspecto, a linguagem como instrumento fundamental do processo
de aculturagiio e por extensdo de constituigio ¢ reproducio dos valores e préiticas
que se intentam dominantes teria nesse territério mais um palco de vida e morte.

A escraviddo, que ocupou 4/5 da hist6ria do Brasil, poderia ser uma referéncia
dos processos de dominagio e controle. Tornar escravos homens ¢ mulheres que
nasceram e viveram parte das suas vidas como livres, se constitui em uma luta, uma
estratégia dos senhores e da sociedade para produzir essa metamorfose. Apagar a
membria de que eram livres, foram livres, destruir a memoria da lingua, da danca,
dos trejeitos, do corpo, enfim da cultura, era o caminho para efetivamente se
transformar a liberdade em escraviddo. A violéncia fisica era um recurso e um
exemplo.
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Luis dos Santos Vilhena, professorrégio, descreve uma cena de rua em Salvador
do século XVIII, que ilustra este quadro. Afirma o entdo professor:"Nao parece ser
muito acerto em politica, o tolerar que pelas ruas e terreiros da cidade fagam
multidoes de negros, de um e outro sexo, os seus batuques, barbaros a toque de
muitos e horrorosos atabaques, dangando desonestamente cangGes gentilicas, falan-
do linguas diversas e isto com alaridos tdo horrendos e dissonantes que causam
medo e estranheza ainda aos mais afeitos, na ponderagio de conseqii€ncias que dali
podem provir [...].Seria muito de desejar que estes se pusessem num estado de
subordinagio tal que julgassem quanto ao respeito, que qualquer branco era seu
senhor, e ndo em altivez em que se véem todos os que sao de pessoas que fiquem
por suas qualidades, empregos e haveres, que nio duvidam tratar todos os mais
brancos com aquela displicéncia e pouco aprego com que observam serem tratados
por seus senhores; muito curtas serao as luzes de quem nido conhecer a suma
importincia de um tal rasgo de politica em uma cidade povoada de escravos, ferozes
e tdo bravos como feras [...]." (Vilhena, 1976). Impedir o encontro, a fala, a danga,
a misica € estabelecer estratégias de bloqueio ao resgate de uma cultura com outras
marcas, outros sinais, que estabelecem e fundam a propria resisténcia & dominagdo,
ao controle, ao nio ser.

BATISMOS DA FALA

Pensar historicamente a realidade brasileira, hoje, € resgatar sessenta por cento
(60%) da populagao sem educagio escolar, sem comida, sem trabalho, sem direito
a satide, moradia, transporte. Em face desse quadro de exclusao da prépria condigio
humana de viver, resgataremos aqui um dos aspectos que nos parece fundamental
para a construgdo dos caminhos de resisténcia e mudanga.

Aprender a lingua, o cédigo lingiiistico, é apropriar-se dos meios para insergao
no universo social, criado e recriado de forma permanente a partir das proprias micro
mudangas cotidianas. Nesse sentido, observa Eder Sader:" Como insistem os
lingiiistas, a linguagem nio é um mero instrumento que serve para comunicar
alguma coisa que ji existisse independentemente dela. A linguagem faz parte das
instituigies culturais com que nos encontramos ao sermos socializados. E na
verdade a primeira delas e que di o molde primordial através do qual daremos forma
a qualquer de nossos impulsos. Ela € condigio tanto no sentido de que nos
"condiciona", nos inscreve num sistema jé dado, quanto no sentido de que constitui
um meio de alcangarmos outras realidades, ainda nio dadas". (Sader, 1988, p.57).
Pensar uma sociedade que nio oferece ao conjunto da populagio as condigdes
minimas de acesso ao aprendizado da lingua, € inviabilizar a construgio do cidaddo
na medida que este ndo se reconhece como igual no universo imagindrio de direitos
e deveres.

Uma sociedade produtora e reprodutora de profundas desigualdades econ6mi-
cas e sociais, ao cercear o direito a aprender a ler, escrever, conhecer outros universos
culturais (além da cultura de massa, jorrada a cada minuto pelos meios de comuni-
cagdo) reafirma a exclusao e a discriminagdo. Reifica o apartheide social, ao negar
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0 acesso 20 instrumento que potencializa a conservagio ou a mudanga, que € o
proprio acesso & linguagem enquanto conjunto de significacoes estabelecidas, mas
que também oferece possibilidade de novos campos de significagdo e agdo. (Tbid,
p-58)

A partir desse universo de anilise pode-se estabelecer um contraponto com a
realidade & medida que ce colhem alguns depoimentos das camadas populares.
Maria Gilda, moradora do bairro do Recife, em entrevista para o projeto Meméria
em Movimento, observa: "Eu jé fui burra, eu jé fui burra que ninguém botava nada
na minha cabega, mas agora, meu filho, continuagio do tempo, eu acho bonito, eu
aprendi a falar, aprendi me expressar nos canto, convivendo com pessoas assim,
sabe como € 7...As pessoas mais... Quando as pessoas ta conversando assim, quando
€U VOu pagar a casa, que eu chego assim, 14 no escritério do Doutor Romero, tem
aquelas moga, aquelas pessoa conversando, ai eu fico assim prestando atengéo aos
modos, né ? Delas conversarem, o jeito delas conversarem porque ... ai eu boto na
cabega o jeito de se sentar, sabe ? Delas se sentarem e tal, ai eu fico olhando. Elas
-sabem se expressar muito bem, ai eu fico assim, né ? Olhando. Ai quando eu chego
no canto assim, ai eu ... eu tenho que ser assim, eu tenho que falar do jeito que aquela
pessoa tava falando. Tem gente ja viu eu conversando, disse assim: 6 Dona Maria
Gilda, a senhora sabe ... a senhora sabe ler ? Eu digo: nio sei n7»: porque a senhora
se expressa melhor do que algumas pessoas que sabem ler; eu digo: ndo, eu nio sei
ajuntar uma letra, eu nio sei...(Montenegro, p. 38).

Gilda denota toda uma compreensao de que hi uma outra fala, um outro jeito
de falar, de sentar, de se comportar, de ser, uma outra geografia do corpo, com outros
desenhos, outra l6gica resgatando os sinais de um outro saber e de outras priticas.
A consciéncia da existéncia dcsse outro lado estabelece também, em principio, uma
forma de relagio com o outro mundo que a exclui onde a fala €, indubitavelmente,
a porta de entrada ou nio...( Ibid, p. 38).

Um outro depoimento que reforga a gravidade desse cendrio estd na fala de
Tota, (Antonia Vidal) do Canal da Macaxeira. Afirma a entrevistada:" a gente comegou
a s¢ reunir 14 nos pés da barreira do Burity, todo domingo. Quando a gente via o pessoal
tava olhando muito pra gente, a gente se mudava daquele pé de barreira e ia pra outro.
Agon, quando eu saia, Antonio dizia assim (meu velho nera ?) Tota, me diz uma coisa:
gondc tu vai ? eu digo: meu véi, vou pra reunido. Tota! Quem € que faz essa reunido?

uma doutora ¢ ... uma enfermeira ainda. Tota, esse negécio pode ser algum comunista.
Tu ndo te mete nessas coisas, tu sabe que danado essas mulheres conversa, umas mulher
sabida dessa ? Eu digo: elas sdo sabida, vao passando para mim ¢ eu vou ficando sabida
também. Porque quando a gente invadiu aqui, vocg ndo queria vir pra qui, pagando
mocambinho dos outros. Eu invadi, entrei porque a terra € de todo mundo: eu entrei e
fiquei. Por seu gosto vocé taria pagando. Com medo de falar com os homens. E eu quero
aprender como € que se fala com os home. Ai ele: mas fala, tu tem boca para falar. Eu
digo: eu tenho boca pra falar, mas pra dizer besteira, mas aquilo que hi de dizer, eu nio
tenho ainda esse saber, tenho que aprender. Ai ele: no dia que tu tiver presa por ai, eu
ndo digo nada. Eu digo: eu me solto, quando a policia chegar, que é que eu vou dizer?
Que cle perguntar o que € que eu to conversando. Ah! eu t6 conversando assunto de
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dentro de casa: fome, criar menino, marido parado, doenga ... € o que eu vou dizer
a policia € isso". (Ibid, p.43).

Esse diflogo dramético com o marido que Téta resgata durante sua entrevista,
para a Federagdao dos Moradores de Casa Amarela, nio € apenas mais uma voz que
exprime a fundamental necessidade de educagio nesse Estado ¢ nesse Pais. £
também a consciéncia da mulher que se transmuda, e constréi um outro desenho da
condigdo feminina. A necessidade do saber, do falar, de quem angustiadamente nio
admite viver ¢ morrer no mesmo lugar, com o mesmo imaginirio que a sociedade
em principio definiu como possivel e permitido.

Nessa pequena fotografia, que Tota e Gilda revelam, podemos avaliar que a
opgio politica das elites de manterem a maior parcela da populagio sem escola, € a
estratégia de calar, de silenciar, de excluir para governar, reproduzindo os seculares
privilégios.
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